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Na wschodnich obrzezach Unii Europejskiej, obok konfiguracji granic po-
lityczno-administracyjnych oraz spoteczno-kulturowych wyrdznionych we-
dtug kryteriéw lokalnych, regionalnych, narodowych, religijnych, jezykowych,
mamy do czynienia z ciggle mato badawczo wyjasnionym fenomenem granicy
i pogranicza cywilizacyjnego, ktérych wyrdznienie moze sprzyja¢ lepszemu
zrozumieniu i interpretacji innych rodzajéw granic i pograniczy skupionych
na tym obszarze.

Andrzej Sadowski
Spoteczeristwo wielokulturowe
z perspektywy pogranicza,
Krakow 2019
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Wstep

W warunkach preznych przemian globalnych, powszechnego wpty-
wu nauki i techniki na zycie codzienne i sposéb myslenia ludzi, wzrostu
Swiadomosci przynaleznosci do spotecznosci Swiatowej nasuwa sie nieod-
taczna potrzeba refleksji nad zwigzkami cywilizacyjnymi wspotczesnego
cztowieka. Poznanie cywilizacyjne jest zorientowane na ujecia syntetyczne
bazujace na postugiwaniu sie dtugim horyzontem czasowym i zrdznico-
waniem przestrzennym. W perspektywie metodologicznej jest to wyrazny
zwrot w kierunku ujeé¢ makrostrukturalnych, czyli rozpatrywania zjawisk
i proceséw z punktu widzenia ogélnych prawidtowosci pojawiajacych sie
w ich przebiegu (zob. Chodubski 2005, s. 55).

Podjecie takiego namystu jest szczegdlnie istotne w perspektywie po-
graniczy cywilizacyjnych, w ktérych zachodza wyjagtkowo ztoZone inter-
akcje. Wynikajg one z wielopoziomowych uwarunkowan historycznych
i réznorodnych proceséw ksztattowania sie poszczegdélnych komplekséw
kulturowych. Funkcjonowanie w kulturze to Zycie na pograniczach wy-
znaczanych fizycznymi badZ symbolicznymi (umownymi) granicami, kto-
rych sens, powszechno$¢, nieunikniono$¢ i trwato$¢ wpajane sag w procesie
socjalizacji. To proces socjalizacji - Zrédlo aksjomatdéw, ksztattuje trudno
podwazalne w przysztosci ,prawdy” czy przekonania, nakreslajace jed-
nostce (grupie) granice potrzeb i mozliwosci, tolerancji i akceptacji, granice
dazen i poznania, rzadziej granice absurdu. Zdobywamy wiedze na temat
tego, co i dlaczego definiujemy norma oraz jak cienka bywa granica ozna-
czajaca bycie poza nig (por. Cytowska, Dziubacka 2014, s. 202).

W perspektywie historycznej ,przemys$lenia na temat cywilizacji wy-
raznie ukonkretniajg sie wraz z poszerzeniem zakresu badan nad kultura,
anastepnie w wynikutgczenia ich z nauka o spoteczenstwie” (Labuda 2008,
s. 10). Zwiazek ,kultury” i ,cywilizacji” jest widoczny w pracach klasykow
socjologii, m.in. Augusta Comte’a i Herberta Spencera, a takze u Lewisa
H. Morgana i Edwarda B. Tylora. W tym miejscu warto przypomnie¢ niekto-
re nazwiska polskich uczonych, ktérzy w swojej dziatalno$ci naukowej byli
prekursorami podejmowania problematyki cywilizacyjnej. Nalezg do nich
Jézef Szujski, Ludwik Krzywicki, Erazm Majewski, Ludwik Gumplowicz,
Feliks Koneczny, Florian Znaniecki, J6zef Chatasinski. Przedstawiona po-
wyzej lista tylko wybranych postaci ze Swiata nauk spotecznych wskazuje
na wazno$¢ problematyki poruszanej w niniejszej ksigzce. Bez watpienia
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problematyka pograniczy cywilizacyjnych jest istotna nie tylko ze wzgle-
déw czysto poznawczych, lecz takze z perspektywy praktycznej. Pozwala
bowiem lepiej zrozumie¢ postawy mieszkancéw pogranicza wobec zmie-
niajgcych sie warunkéw spoteczno-kulturowych przynajmniej w dwoch
perspektywach: procesow globalnych i proceséw zachodzacych i formutu-
jacych spotecznosci lokalne.

W pracach koncepcyjno-operacyjnych dotyczacych niniejszej ksigzki
przyjeto zatozenie, zZe religia pomimo intensywnych przemian w dalszym
ciggu stanowi istotny element wptywajacy na stosunki spoteczne oraz jest
zywotnym nos$nikiem kultury. Powyzsze zatozenie oparto m.in. na repre-
zentatywnych sondazach przeprowadzonych w ramach Ogdlnoswiatowych
Badaniach Wartosci w latach 1981-2001, w osiemdziesieciu krajach na ca-
tym swiecie. Badaniami tymi objeto wszystkie gtéwne religie. Hipoteza kul-
tury religijnej zaktadata, ze tradycje kulturowe w kazdym spoteczenstwie
w dalszym ciggu wyraznie wptywaja na zasady moralne czy postawy spo-
teczne (np. stosunek do homoseksualizmu, przemiany roli ptci, stosunek do
pracy). Badania wykazaty, ze ,r6znice kulturowe zwigzane z rozwojem go-
spodarczym nie tylko nie zmniejszaja sie, lecz sie poglebiaja. Sekularyzacja
i utrzymywanie sie réznic kulturowych mogg i$¢ ze sobg w parze” (Norris,
Inglehart 2006, s. 305). Ponadto uznano, Ze ,charakterystyczne §wiatopo-
glady poczatkowo powigzane z tradycjami religijnymi trwale uksztattowa-
ty kulture kazdego narodu. W dzisiejszych czasach te charakterystyczne
wartosci sg przekazywane obywatelom nawet wtedy, gdy nie chodza do
koSciota, Swigtyni czy meczetu” (Norris, Inglehart 2006, s. 41-46).

Wyniki przytoczonego sondazu czeSciowo negatywnie zweryfikowaty
koncepcje S. Huntingtona w sferze aktywnosci politycznych, okazato sie
bowiem, Ze istnieje niewielka rozbieznos¢, jezeli chodzi o stosunek do de-
mokracji pomiedzy $wiatem islamu a Zachodem, za$ najwieksza wystepuje
w krajach Europy Wschodniej. Natomiast nie wykluczyty ,potudnikowe-
go” uktadu cywilizacyjnego wspdiczesnej Europy. Jak twierdzi Zdzistaw
J. Winnicki, ,teza Huntingtona, wielokrotnie kwestionowana i odrzucana,
doznata praktycznej weryfikacji w wynikach wyboréw prezydenckich na
Ukrainie, by ujawni¢ sie ostatecznie w dramatycznym, separatystyczno-
-militarnym starciu cywilizacji na wschodzie kraju. Na Biatorusi uskok
wyznacza w miare kompaktowy zasieg parafii rzymsko-katolickich, co
w danym przypadku jest niemal tozsame z zasiegiem zwartego lub znacz-
niejszego zamieszkania tam polskiej mniejszos$ci narodowej, ktéra w wy-
borach zasadniczo popiera wspoétczesng prozachodnig opozycje biato-
ruska. Powyzsze upowaznia do wydzielenia (wskazania) trzech kregéw
kulturowo-cywilizacyjnych «Europy Srodkowo-Wschodniej»: Krag pierw-
szy, a mianowicie Polska, Czechy, Stowacja, Wegry, Litwa, Lotwa i Estonia
(Finlandie nalezy sytuowaé poza Europa Srodkowo-Wschodnia w obrebie
kulturowo-politycznego kregu skandynawskiego), usytuowane wzgledem
siebie kompaktowo, do ktdérych dotaczy¢ nalezy peryferyjne wzgledem
nich, lecz niewatpliwie bliskie cywilizacyjnie, Chorwacje i Stowenie. Krag
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drugi, czyli Rumunia i Butgaria, a takze Macedonia, Serbia i Czarnogéra, to
potudniowa cze$é Europy Srodkowej. Dominuje tam kultura prawostawna
i postprawostawna o$rodka konstantynopolskiego, a zatem ideowo auto-
nomiczna, odmienna od kulturowo-politycznego o$rodka moskiewskiego.
Krag trzeci, czyli Ukraina i Biatorus wraz z Motdawig, to niewatpliwie Eu-
ropa Wschodnia. Poza wspdlnotg losu to obszar dominujacej kultury pra-
wostawnej czy postprawostawnej osrodka moskiewskiego ze wszystkimi
tego cywilizacyjnymi, a zatem i politycznymi nastepstwami. Krag pierwszy
jednolity cywilizacyjnie nie jest jednolity z punktu widzenia gtéwnych ras
Europy (Stowianie, Ugrofinowie, Battowie). W przypadku cywilizacyjnym
przynalezno$¢ rasowa nie ma znaczenia. Krag drugi, za wyjatkiem Rumu-
nii, to Stowianie. Krag trzeci to Stowianie wraz z dosy¢ przypadkowym
zaistniatym wskutek rozbioré6w w 1940 r. substratem ludzkim Rumunéw
motdawskich i Wegréow zakarpackich” (Winnicki 2017, s. 18).

Celem wyrazistego uwydatnienia pogranicza cywilizacyjnego odsta-
piono w pracy od uzywania nazw: Europa Wschodnia, Zachodnia czy Srod-
kowo-Wschodnia, ktére w przytoczonej wyzej koncepcji bardziej stuzyty
do geopolitycznego i zderzeniowego opisu rzeczywistosci cywilizacyjnej.
»,Mamy tutaj na my$li kwestie istnienia na obszarze i w obrebie grup miesz-
kancéw Ukrainy i Biatorusi huntingtonowskiego uskoku cywilizacyjnego
pokrywajacego sie z grubsza: na Biatorusi z zasiegiem polskiego wtadztwa
okresu II RP i zasiedlenia przez polskg mniejszo$¢ narodowa; na Ukrainie
podobnie, z tym Ze odnoszacego sie w substracie ludzkim do zasiegu wy-
znania grekokatolickiego (unickiego). Huntington o takiej sytuacji (odreb-
nosci, innosci, obcos$ci, wrogosci) kulturowej w obrebie jednego organizmu
panstwowego pisze jako o stanie «rozszczepienia» moggcego prowadzi¢ do
powaznego konfliktu, a co najmniej do destabilizacji, wtasnie z uwagi na
réznice kulturowo-cywilizacyjne” (por. Winnicki 2017, s. 17).

Natomiast w niniejszej pracy z uwagi na deklaratywny i spoleczno-
-kulturowy charakter identyfikacji cywilizacyjnej respondentéw postano-
wiono w nazewnictwie postugiwac sie terminami: cywilizacja zachodnia,
wschodnia oraz wschodnia i zachodnia. Powyzsze uwagi pozwolity uznag,
ze poszczegoOlne nurty chrzescijanskie sa determinantami ksztattowania
sie cywilizacji zachodniej i wschodniej, a obecne usytuowanie wschodniego
pogranicza Polski adekwatnie znamionuje spoteczno-kulturowa rzeczywi-
sto$¢ pogranicza cywilizacyjnego.

Ksigzka sklada sie ze wstepu, siedmiu rozdziatéw, zakonczenia, spisu
bibliograficznego oraz kwestionariusza ankiety. W pierwszym rozdziale
spojrzenie autora ukierunkowuje sie na wyjatkowg rzeczywistos¢ spo-
teczno-kulturows, jaka jest cywilizacja. Podstawowym elementem namy-
stu nad problematyka cywilizacji jest stosunkowo szeroka refleksja nad
jej istota oraz opis perspektyw znaczeniowych. Waznym aspektem bedzie
réwniez przyblizenie podstawowych koncepcji cywilizacyjnych funk-
cjonujacych w naukach humanistycznych i spotecznych. Rozdziat ten jest
réwniez poswiecony ogélnym zagadnieniom zwigzanym z problematyka
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i przedmiotem dociekan badawczych socjologii pogranicza. Wymiar teore-
tyczno-praktyczny socjologii pogranicza uzupetniony zostaje poprzez wy-
znaczenie pogranicza cywilizacyjnego jako kategorii badawczej. Pomimo
ze literatura nauk spotecznych i humanistycznych dostarcza wielu opiséw
cywilizacji, ich powstawania i rozwoju, to problematyka pograniczy cywili-
zacyjnych dotychczas nie doczekata sie satysfakcjonujacych i cato$ciowych
rozstrzygniec teoretycznych, a tym bardziej empirycznych. W niniejszej
pracy za pogranicze cywilizacyjne w najogélniejszej formie uznano szeroki
obszar, w obrebie ktorego zamieszkujg historycznie uksztattowane rézno-
rodne populacje ludzkie, ktére z biegiem dziejow wyodrebnity zestaw ogdl-
nych i wtasciwych sobie cech kulturowych okreslanych jako cywilizacje,
a w wyniku stosunkéw spotecznych sg w stanie wytworzy¢ miedzycywi-
lizacyjna rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa. Powyzsze okreslenie postu-
zyto do wyodrebnienia pogranicza cywilizacyjnego w spoteczno-kulturo-
wej perspektywie.

W drugim rozdziale scharakteryzowano Zrédta powstania i rozwoju za-
chodniej i wschodniej cywilizacji jako systeméw kulturowych konstytuuja-
cych pogranicze cywilizacyjne. Owej refleksji dokonano na podstawie zato-
zenia, ze zasadniczg determinantg ksztattowania sie cywilizacji zachodniej
i wschodniej byto chrzescijanstwo poprzez oddziatywanie dwdch nurtow:
tacinskiego, ktory stat sie rdzeniem dla cywilizacji zachodniej, i bizantyj-
sko-stowianskiego - utozsamianego z cywilizacja wschodnia.

W rozdziale trzecim zawarty jest cel pracy oraz problemy i hipotezy ba-
dawcze, ktorych weryfikacja nastapi podczas analizy zebranego materiatu.
Ponadto opisany zostat przebieg badan oraz dokonano charakterystyki ba-
danej préby na tle populacji powiatu bialskiego.

Opis przestrzeni pogranicza cywilizacyjnego zawiera czwarty rozdziat
tej ksigzki. Podstawowymi zagadnieniami, wokot ktérych tocza sie anali-
zy zebranego materiatu, s3 wyodrebnienie terytorialnego zakresu danego
pogranicza cywilizacyjnego oraz okres$lenie stosunku respondentéw do
niego. W badaniach terenowych owa przestrzen zazwyczaj determinuje
miejsce zamieszkania i utozsamianie sie respondentéw z regionem. Prze-
strzen pogranicza cywilizacyjnego bedzie rozumiana jako jeden z wymia-
roéw rzeczywisto$ci spotecznej wystepujacy na pograniczu cywilizacyj-
nym. Dlatego podstawowym problemem badawczym bedzie ustalenie, czy
respondenci sg w stanie wyodrebni¢ w swojej Swiadomosci szczegdlnego
rodzaju przestrzen cywilizacyjna, w ktérej na trwale funkcjonujg i ktérg
uznajg za swoja. Rozdziat ten porusza fundamentalny problem okres$lenia
identyfikacji cywilizacyjnej respondentéw. W przypadku podejmowania
tego zagadnienia usci$li¢ trzeba pojecia tozsamosci i identyfikacji czto-
wieka. W literaturze socjologicznej na podstawowe sktadniki identyfikacji
wskazuje m.in. Antonina Ktoskowska - w$réd nich: , miejsce, role i funkcje
narodowej identyfikacji i przyswojenia narodowej kultury w catej, totalnej
tozsamosci cztowieka” (Ktoskowska 1996, s. 104). Sens nadawany tym po-
jeciom przez Ktoskowska wedtug Jolanty Tambor jest zgodny z odczuciem
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spotecznym, ze $wiadomoscig uzytkownikéw jezyka. Kloskowska pisze
wprawdzie o tozsamos$ci narodowej, ale terminologicznie tozsamos$¢ naro-
dowag i etniczng mozna traktowac rownorzednie, bowiem stosuje sie wobec
nich te same kryteria. Znaczenia wyrazow tozsamos¢ i identyfikacja z nauki
przeniknety do potocznej §wiadomo$ci, omawiane stowa uzywane sg takze
w polszczyZznie ogolnej. Sensy te odnalez¢é mozna we wspotczesnych popu-
larnych stownikach jezyka polskiego, a potwierdzaja je opinie, wypowiedzi
przecietnych uzytkownikéw jezyka, przecietnych uczestnikéw narodowe;j
i etnicznej kultury (por. Tambor 2018, s. 1).

Przestrzen pogranicza cywilizacyjnego i $wiadome lokowanie siebie
w okreslonej perspektywie cywilizacyjnej znaczaco precyzujg religijno-
-moralne postawy mieszkancéw wschodniego pogranicza. Tej problematy-
ce jest poSwiecony kolejny rozdziat. Porusza on specyfike religijnosci ogdl-
nej respondentéw oraz strukturalizuje postawy badanych wobec wybra-
nych probleméw moralnych. Religijno-moralny wymiar funkcjonowania
spotecznosci jest szczegdlne wazny w sytuacjach pograniczy kulturowych,
bowiem bardzo czesto otoczenie jest czynnikiem identyfikujacym jednost-
ki. Ponadto w wielu wypadkach w sposéb istotny wptywa na caty system
aksjonormatywny pojedynczych oséb i wyrdznia cate zbiorowosci.

Wybrane konteksty stosunkéw spotecznych na wschodnim pograniczu
sa przedmiotem analiz w szd6stym rozdziale. Stanowiag obszerny system
unormowanych wzajemnych oddziatywan miedzy partnerami na gruncie
wzajemnych relacji i odniesien. Z uwagi na wielo$¢ i ztozono$¢ owych inter-
akcji oraz zatozenia badawcze analizy ukierunkowane sg gtéwnie na sto-
sunki wyznaniowe. Ugruntowaniem opisu owych relacji bedzie poznanie
postaw badanych wobec systemdw politycznych i gospodarczych oraz roz-
poznanie problemu zaufania spotecznego.

Ostatni rozdziat koncentruje sie na opisie zasadniczego parametru cha-
rakteryzujacego pogranicze cywilizacyjne, czyli warunkéw do tworzenia
miedzycywilizacyjnej rzeczywistosci. Jako wynik stosunkéw spotecznych
stanowi przestanke do kreowania sieci interakcji, a w konsekwencji sto-
sunkéw miedzycywilizacyjnych. Jest to sytuacja, w ktérej jednostka chce
przekraczac granice wtasnej cywilizacji i korzysta¢ z zasobéw innych cy-
wilizacji celem ubogacenia siebie i wytworzenia nowej jako$ci. W rzeczy-
wistoSci spotecznej dotyczy to adaptacji i internalizacji elementéw innych
cywilizacji w wyniku bezposredniego kontaktu i wymiany lub ich odrzuce-
nia. Taki stan cechuje niezbyt ostre wyodrebnienie granic zewnetrznych,
jedynego centrum politycznego, kulturowego czy religijnego. Jest to sytua-
cja wytworzenia sie w miare unormowanych stosunkéw miedzycywiliza-
cyjnych okreslajacych charakter wspo6tzycia mieszkancow.

Mam $wiadomos$¢, ze przedstawione w tej ksigzce analizy i refleksje
w zadnym wypadku nie wyczerpuja skomplikowanej problematyki zwia-
zanej z pograniczem cywilizacyjnym. Podczas catego procesu badawczego,
niemal na kazdym jego etapie us§wiadamiatem sobie waznos¢, obszernos$é
i wielowatkowos$¢ jedynie zasygnalizowanych w niniejszej ksigzce tresci.
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Jestem przekonany, ze w kontek$cie zmian spotecznych beda one przed-
miotem dalszej eksploracji badawczej oraz moga stanowi¢ swoisty stymu-
lator dla kolejnych badan celem sprecyzowania zjawisk spotecznych zacho-
dzacych na pograniczach.

W tym miejscu chciatbym bardzo serdecznie podziekowa¢ Profesorowi
Andrzejowi Sadowskiemu nie tylko za cenne uwagi i sugestie zamieszczo-
ne w recenzji, ale réwniez za inspiracje do podjecia tego tematu. Ponadto
dziekuje wszystkim osobom i instytucjom za wszelkg pomoc i zyczliwos$¢é
udzielong mi w procesie prowadzenia badan oraz na etapie wydania niniej-
szej publikacji.
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Podstawowe kategorie badawcze

1.1. Pogranicze w koncepcjach i w badaniach
socjologicznych

W funkcjonowanie wspotczesnego cztowieka sg wpisane zmiany we
wszystkich niemal sektorach Zzycia spotecznego. W perspektywie ogrom-
nego zakresu rozwazan i dyskusji duze znaczenie - a przez to duzy wktad
- w analize wspdtczesnosci maja przedstawiciele nauk spotecznych. Czesé
z nich przyczyn gwattownych zmian upatruje w stale narastajgcym poste-
pie cywilizacyjnym, ktéry charakteryzuje sie brakiem pewnosci i trwato-
$ci zycia spotecznego. Zaréwno zycie zbiorowe, jak i indywidualne cechuje
zmienno$¢ pozycji spotecznych, co w konsekwencji wymusza na dzisiej-
szym cztowieku mobilno$¢ w odgrywaniu réznorodnych rél spotecznych.
Réznorodno$¢ i wielo$¢ tych rdl, ktérych granie jest elementarng cechg
funkcjonowania jednostki w spoteczenstwie, w zasadniczy sposéb wptywa
na aksjonormatywny wymiar cztowieczenstwa, a ten z kolei na okres$lenie
jego tozsamosci.

Obecna rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa juz niemal od mtodosci,
a w niektdrych przypadkach od dziecinstwa sytuuje jednostke w rozno-
rodnej przestrzeni znaczeniowej. Kontakt ze §wiatem nastepuje na drodze
nasladownictwa i identyfikacji z uniwersum, a w szczegolnosci: z symbola-
mi, obyczajami, zwyczajami, warto$ciami, jezykiem, religia. Wyjatkowos¢
takiego obcowania charakteryzuje sie mozliwos$cig wyboru i zmiany oraz
dowolnej akceptacji okreslonego systemu czy modelu kulturowego. Kiedy
przyjrzymy sie tym procesom, to doskonale zauwazymy, Ze obecnie jed-
nostka znacznie czes$ciej znajduje sie w sytuacji bezposredniej odmiennosci
niz jednorodnosci. Taka sytuacja ma zasadniczy wptyw na role wartosci
i norm w kontek$cie tworzenia sie wiezi miedzyludzkich w spotecznos-
ciach wielokulturowych. Obserwacja zycia spotecznego upowaznia nas do
zadania pytania o nature procesow integracyjnych i dezintegracyjnych po-
szczegOlnych jednostek lub grup spotecznych. Wyjasnienie tego problemu
z pewnoscia nie jest tatwe i jednoznaczne, lecz spojrzenie na funkcjonowa-
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nie spotecznos$ci na pograniczach, analiza zachowan jednostek i wzajem-
na koegzystencja odmiennosci, réznorodnosci i wielo$ci pozwoli szerzej
spojrze¢ na mechanizmy zachodzgce obecnie w demokratycznych i plura-
listycznych spoteczenstwach.

Problemy pogranicza juz od kilkunastu lat s3 nieustannie poddawane
refleksji naukowej na polu réznych dyscyplin. To, Ze problematyka pogra-
nicza interesujg sie socjologowie, etnografowie, etnolodzy, politolodzy czy
historycy, upowaznia nas do twierdzenia o waznosci tego terminu, a inten-
sywno$¢ i wielo$¢ publikacji opisujacych rézne sytuacje na pograniczach
- o aktualnoSci tej problematyki. Fakt, Ze pograniczem zajmuja sie badacze
wielu dyscyplin naukowych, spowodowat niejednolito$¢ znaczeniowg tego
terminu.

Ujmujac problem chronologicznie, trzeba zaznaczy¢, ze w potowie lat 70.
jedna z pierwszych koncepcji pogranicza na gruncie polskim przedstawit
J. Chlebowczyk. Wedtug niego o pograniczu mozemy méwic¢ wéwczas, kiedy
na okreslonym terenie stykajg sie i wspotistnieja ré6zne grupy jezykowo-
-etniczne, narodowosci lub spoteczno$ci narodowe. Mozemy zauwazyg, iz
wspomniany autor zdecydowanie pogranicze usytuowat w perspektywie
terytorialno-geograficznej. Konsekwencjg takiego zatozenia jest przed-
stawiony podziat na pogranicza stykowe i przejSciowe. Do pogranicza sty-
kowego ]. Chlebowczyk zalicza obszary, na ktorych zauwazona jest zdecy-
dowana odrebno$¢ jezykowo-etniczna, a za przyktad podaje pogranicze
polsko-niemieckie czy stowacko-wegierskie. Takie ujecie zazwyczaj ukazu-
je nam niewielki obszar, jaki zajmujg wymienione pogranicza z uwagi na
zdecydowany i jasno okres$lony podziat. Natomiast pogranicza przejscio-
we dotycza wiekszego terenu, z powodu mato zauwazalnego podziatu et-
nicznego, gdzie w toku dziejow nastepowat bliski, a nawet wspdlny rozwoj
spoteczenstw. Przyktadem takiego typu zbiorowosci sa spoteczenstwa sto-
wianskie (por. Chlebowczyk 1975).

Do istoty kazdego pogranicza nalezy zawsze zaliczy¢ ,teren konfronta-
cji réznych reprezentowanych tu postaw zyciowych oraz obowigzujgcych
wartosci spotecznych. Nastepstwem powyzszego stanu rzeczy s3 przebie-
gajace tu procesy promieniowania oraz wzajemnego przenikania réznora-
kich wptywow kulturowo-cywilizacyjnych, jezykowych, demograficznych
gospodarczych, migracyjnych, politycznych” (Chlebowczyk 1983, s. 31).

Zatem stusznie zauwaza K. Dolinska, ze ,z socjologicznej perspektywy
tak ujeta sytuacje spoteczng na pograniczu mozna potraktowac jako punkt
wyjscia, pierwotne zZrodto refleksji, wypetniajgce wspoiczesne rozwazania
nad pograniczem jako kategorig teoretyczng wraz z jej empirycznymi eg-
zemplifikacjami” (Dolinska, s. 242).

Niebagatelnym stymulatorem zainteresowania sie przez badaczy po-
graniczem byt okres zmian ustrojowych w Polsce w latach 90., ktory spo-
wodowat wzrost zainteresowania problematyka mniejszo$ci narodowych,
religijnych czy regionalnych. Typ panstwa demokratycznego umozliwiat
upodmiotowienie poszczegdlnych spotecznosci czy grup spotecznych.
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W takich okolicznosciach kategoria badawcza pogranicza stata sie inspira-
cja do powotania, a nastepnie redagowania specjalistycznych periodykéow.
Jednym z pierwszych, ktéry cato$ciowo dokumentowat i wytyczat droge
badaniom spotecznym o pograniczu, bylo powotane przez Andrzeja Sa-
dowskiego w Biatymstoku czasopismo naukowe ,Pogranicze. Studia Spo-
teczne”. W pierwszym tomie redaktor naczelny przedstawit profil czaso-
pisma i zaprezentowat kompleksowe ujecie tego terminu. Pogranicze we-
dtug tego badacza byto ,obszarem potozonym na obrzezach panstw oraz
zréznicowanym etnicznie i kulturowo” (Sadowski 1992, s. 6). Wyrdznit on
trzy aspekty pogranicza:

1. Przestrzenny - w tym ujeciu jest to obszar badz terytorium, ktory
znajduje sie przy granicy lub daleko od centrum. Na terytorium za-
chodzi okreslony zazwyczaj specyficzny typ wspotzycia dwéch lub
wiecej grup etniczno-kulturowych.

2. Spoteczno-kulturowy - pogranicze w tym aspekcie jest umiejscowio-
ne w tej przestrzeni jako styczno$¢ spoteczno-kulturowa miedzy
dwoma lub wiecej narodami lub grupami etnicznymi. Jest miejscem
»kontaktu spoteczno-kulturowego, zaczyna sie tam, gdzie pojawiaja
sie nosiciele (przedstawiciele) kultury sgsiedniej, a koniczy sie tam,
gdzie wystepuja ostatni nosiciele (przedstawiciele) naszej kultury”.

3. Osobowosciowo-kulturowy - w tym ujeciu pogranicze jest miejscem
ksztattowania sie nowego cztowieka i jego kultury. Sadze, ze w tym
aspekcie istotng role odgrywa tozsamo$¢ spoteczna zwigzana z prze-
nikaniem sie réznych kultur. W wyniku interakcji zachodzacych mie-
dzy mieszkancami danego regionu nastepuje wzajemne oddziatywa-
nie, wzajemna wymiana elementéw kultury symbolicznej, w wyniku
ktorej ksztattuje sie nowa tozsamos¢ - tozsamos$¢ pogranicza. Przy-
ktadami takich spotecznosci sa Slazacy, Mazurzy, Poleszucy czy Pod-
lasiacy, wszyscy ci, u ktorych istnieje wyrazna $wiadomos$¢ spotecz-
nej odrebnosci (Sadowski 1992, s. 5-7).

W perspektywie wieloletnich badan i wieloptaszczyznowego namystu
nad zjawiskami zachodzacymi na pograniczu, A. Sadowski dokonat reinter-
pretacji podstawowych terminéw i poje¢. Wyodrebnit nowe terminy, ktore
znacznie poszerzaja poprzednie ustalenia. Do czesci sktadowych zmodyfi-
kowanej koncepcji nalezy zaliczy¢: spoteczny obszar pogranicza, wiez tery-
torialng mieszkancéw rozumiang jako spoiwo taczace zbiorowosci z okre-
Slonym terytorium, pogranicznos¢ jako przenikanie wytworéw kulturo-
wych wkomponowane w catoksztatt kontaktéw miedzykulturowych oraz
pogranicze spoteczne lub spoteczno-kulturowe rozumiane jako okreslona
postac¢ tadu uksztattowanego w nastepstwie realizowanej pogranicznosci
(por. Sadowski 2008, s. 18-19).

Istotg wyodrebnienia sie pogranicza wedtug A. Sadowskiego musi by¢
informacja stuzaca do ,wydzielenia obszaru pogranicza, ktére jest zamiesz-
kiwanie przez przedstawicieli dwoch lub wiecej zbiorowos$ci w spotecznej
Swiadomosci traktowanych jako odrebne, rézne” (tamze, s. 18). Ponadto za-
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sugerowal powigzanie pogranicza i transgranicza, konstytuowanego przez
obecno$¢ granic panstwowych, w jeden schemat teoretyczny ze wskaza-
niem zasadniczej ich odmienno$ci. Rozgraniczenie tych poje¢ wynika z fak-
tu, Ze pogranicza dotycza obszaréw skupionych najczesciej przy granicach
administracyjno-panstwowych, za$ transgranicze dotyczy obszaréw po-
toZzonych po obu stronach granic administracyjno-panstwowych (tamze,
s. 24). Powyzej okreslona odmienno$¢ pogranicza i transgranicza nie ozna-
cza odrebnosci spotecznych fenomenéw opisywanych przez te kategorie.
W do$wiadczeniu polskiego pogranicza wschodniego, do ktérego odwotuje
sie A. Sadowski, procesy pogranicznosci i trasgranicznosci przenikaja sie
wzajemnie, tworzac skomplikowane uktady zaleznoSci.

Zbiezng perspektywe poznawczg pogranicza przedstawit G. Babinski,
ktory wyodrebnit trzy typy pogranicza. Pierwszy typ ,to pogranicze mie-
dzy podobnymi, tj. podobnie uksztattowanymi cato$ciami, takie jak po-
granicze miedzy narodowo-panstwowymi kulturami znajdujacymi sie na
podobnym poziomie rozwoju - niezaleznie od tego, jak nieprecyzyjnie to
brzmi. Jako przyktad takiego pogranicza mozna tu poda¢ pogranicze nie-
miecko-francuskie. Po obu stronach tego pogranicza istniaty organizmy
panstwowe (cho¢ historycznie sie to zmieniato) i wyraznie uksztattowane
odrebne kultury, a poza tym wptyw obu centréw, cho¢ historycznie zmien-
ny, mniej wiecej sie rownowazyt. Do tego typu zaliczam takze pogranicze
polsko-niemieckie, cho¢ w tym wypadku owa symetryczno$¢ oddziatywan
byta chyba mniejsza” (Babinski 1994, s. 9).

Drugi typ odpowiada wedtug cytowanego autora sytuacji ,kresow”,
gdzie wystepuje styczno$¢ miedzy jasno okres$lona, dominujacg instytu-
cja polityczno-kulturowg a najczesciej mniej zorganizowanymi, a przez to
stabszymi zbiorowo$ciami etnicznymi. ,Najczesciej «kresy» sg utozsamia-
ne - wedtug M. Barwinskiego - w polskiej literaturze wytacznie z potudnio-
wo-wschodnimi krancami I i I Rzeczypospolitej. Jednak pojecie to mozna
zastosowac do licznych obszaréw pograniczy na wszystkich kontynentach,
petnigcych w dziejach podobng funkcje jak polskie «kresy». Okresla ono
obszar potozony poza pierwotnym terytorium panstwa, przytaczony naj-
cze$ciej na drodze podboju, sukcesji lub unii personalnej, wielokulturowy,
0 bardzo ztozonych stosunkach etnicznych, politycznych, spotecznych”
(Barwinski 2004, s. 8). W zwiagzku z tym kresy zazwyczaj oddzielaja okre-
Slone regiony lub zbiorowosci, czy wrecz je izolujg (zob. Beauvois 1994, Ba-
kuta 2006, Kraszewska 2008, Szwed 2010).

Trzeci typ pogranicza to sytuacja bez wyraznego osrodka dominujace-
go (Babinski 1994, s. 10). Sa to okolicznosci, w ktérych wystepuje naturalna
koegzystencja wielu zbiorowos$ci w podstawowych sferach ludzkiego zycia.
Nastepuje wymiana kultury i tworzenie organizacji o znamionach lokalnosci.

Dalsze refleksje tego badacza wokot analizowanej problematyki pozwoli-
ty sprecyzowa¢ przedmiot analiz i uzna¢, ze ,pogranicze to obszar pewnego
poftcienia, przestrzen, na ktérej wystepuje przenikanie i wzajemne przepla-
tanie sie roznych ludzkich zbiorowosci i ich kultur” (Babinski 1997, s. 49).
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W nastepstwie powyzszych ustalen G. Babiniski problematyke funkcjo-
nowania zréznicowanych kulturowo spotecznosci na pograniczach postu-
luje ujmowa¢ w kontekscie zjawisk i proceséw zachodzacych w szeroko
rozumianym spoteczenstwie - ,pogranicza sg przede wszystkim cze$ciami
wiekszych catosci i zasadnicze przyczyny zachodzacych tam zjawisk nale-
zy lokalizowaé poza ich granicami” (Babinski 1997, s. 51).

Analizujac pojecie pogranicza, Z. Kurcz uwaza, Ze ,pogranicze to obszary
potozone przy granicach panstwowych, ksztattowane w wyniku styczno-
$ci sgsiadujacych ze sobg narodéw, nastepujacych w zakresie kultury, pro-
ceséw demograficznych i zycia gospodarczego” (Kurcz 2013, s. 256). Jako
socjolog szczegdlng uwage zwraca na role samych mieszkancoéow i ich ru-
chliwos$¢. Pogranicze to ,obszar spoteczny, na ktérym nastepujg wzajemne
stycznos$ci miedzy sgsiadujagcymi narodami, na ktérym styczno$ci te majg
najwiekszg czestotliwos$¢ (...) staje sie wytworem (dzietem) ludnosci zyja-
cej po obu stronach granicy. Obszar pogranicza spotecznego wyznaczaja
swoimi podr6zami jego mieszkarncy, moze on ulega¢ zmianom, powiekszaé
sie lub zmniejsza¢” (tamze, s. 256).

Stad wspomniany autor, precyzujac problemowy zakres pogranicza, wy-
odrebnia nastepujgce zagadnienia, ktére mozna wykorzysta¢ w badaniach
nad pograniczami:

- Analiza ruchu granicznego w zakresie wielko$ci, kierunku i cha-
rakteru. W tym problemie zawiera sie rowniez potrzeba okreslenia
zakresu zasiegu pogranicza.

- Analiza migracji zwigzana z jej wielko$cia, rodzajem i kierunkiem.

- Analiza wptywéw kulturowych w zakresie jezyka, wartos$ci, oby-
czajow, zwyczajow, produktow, technologii czy stykow zycia.

- Analiza gospodarki zwigzana bezposrednio ze strukturg i potrze-
bami mieszkancéw oraz wytonieniem sie transgranicznej gospo-
darki.

- Analiza podmiotéw gospodarczych w zakresie funkcjonowania
firm i instytucji zagranicznych funkcjonujacych na pograniczu.

- Analiza struktury etnicznej i stosunkéw miedzyetnicznych.

- Analiza matzenstw mieszanych, ktéra wynika z rozréznienia przy-
naleznosci narodowej partnerow i ich zakotwiczenia w innych kul-
turach.

- Analiza konfliktéw etnicznych i spotecznych zwigzanych z obec-
noscig przedstawicieli innych kultur, religii i narodow.

- Analiza rozmiaréw i rodzaju przestepczosci (tamze, s. 260-262).

Natomiast kulturowy kontekst pogranicza w swoim opisie preferuje
A. Kloskowska. Wedtug autorki ,pogranicze jest to terytorium potozone
miedzy dwoma obszarami panstwowymi lub regionalnymi, charaktery-
zuje sie przemieszaniem etnicznym lub narodowo$ciowym, wynikajgcym
z blisko$ci przestrzennej. W szerszym, przyjetym tu rozumieniu pogra-
nicze stanowi wszelkie sgsiedztwo kultur narodowych mogace wynikaé
z narodowo i etnicznie mieszanej genealogii i malzenstwa, z cztonkostwa
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w mniejszoSci narodowej lub etnicznej na terytorium zdominowanym
przez inng narodowa kulture, z sytuacji emigracyjnej oraz indywidualnej
konwersji narodowej, czyli przejscia od jednego do innego narodowego sa-
mookreslenia, ktore nie moze oznaczac catkowitego zerwania poprzednich
wiezi kulturowych. Jest to wiec takze pogranicze w sensie psychologicz-
nym i nieterytorialnym” (Ktoskowska 2005, s. 125).

Pogranicze w wymiarze kulturowym jest rozumiane jako ,sytuacja
wspdtistnienia réznych kultur, a w naukach o kulturze rozpatrywane jest
jako kontakt, zderzenie lub konflikt” (Uliasz 1997, s. 10). W Srodowisku
wielokulturowym jednostek wzajemne kontakty powoduja przeptyw ele-
mentéw kultury wystepujacej na danym obszarze. Przenikanie i mieszanie
sie kultur czyni z pogranicza obszar przej$ciowy, rodzaj pomostu miedzy
wzajemnymi warto$ciami kultury. W takiej perspektywie kultura stano-
wi kategorie zewnetrzna, tzw. zewnatrzkulturowa (Bukowska-Florenska
1994, s. 165-166).

Druga kategorig bedzie przeciwny sposdéb jej lokalizacji, a wtasciwie
bezposredniego jej tworzenia i uczestniczenia. W takiej sytuacji mozemy
moéwic o kategorii wewnatrzkulturowej. Zazwyczaj wystepuje w obrebie
spotecznosci lokalnych, ktére tworzg dang zbiorowo$¢ pogranicza. W tym
sensie pogranicze stanowi samoistng wspolnote kulturowa, ktérg cechuje
okreslony porzadek normatywny i aksjologiczny.

Z bezposredniego ujecia czy koncepcji pogranicza tworzy sie okreslo-
na kultura. Pogranicze w takim ujeciu nadaje sens i ogromna warto$¢ na
obszarach, gdzie krzyzuja sie r6zne sposoby widzenia Swiata, odczuwania
i reagowania na zastane zjawiska oraz kreuje sie styl i sposob tworzenia
nowej sytuacji spotecznej (Witkowski 1991). Obecno$¢ kultury pogranicza
sama w sobie nie jest jeszcze petnig wartoSci. Staje sie nig woéwczas, gdy
jednostka uzmystowi sobie odrebno$¢ otaczajacej rzeczywistosci i zechce
ja przyjac, celem wzbogacenia pierwiastkow kulturowych, ktére funkcjo-
nujg obok siebie. Nic nie rozwija tak cztowieka, jak poznanie innych do-
Swiadczen i pogladéw na zasadzie peinej swobody i szacunku dla inno$ci.

Przyjmujac analityczne zestawienie istotowych elementéw pogranicza
w zakresie kultury, mozemy wyodrebni¢ kilka zagadnien, ktére w zasadni-
czy sposob charakteryzuja okreslong rzeczywistos¢:

- W warunkach pogranicza wazno$¢ zostaje nadana kategorii ,inno-
$ci”, poniewaz to inna kultura odstania petnie i gtebie innych kul-
tur, w tym wtasne;j. Jest to jedyny sposob zobaczenia siebie, swo-
jej kultury w zwierciadle innych pogladéw i znaczen. Obcowanie
z inng badz innymi kulturami daje mozliwosci praktycznej nauki
tolerancji.

- Pogranicze ukazuje polifoniczno$¢ i wielogtosowos$¢ spotecznosci.
Jest to rodzaj dialogu, ktory realizuje sie w cigglym odnoszeniu sie
do siebie.

- Bycie w kulturze pogranicza to trwanie na krawedziach rzeczywi-
stosci kulturowej, ktéra inspiruje do aktywnosci celem poznawania
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i obcowania w dynamicznym systemie zmian. Jest to wychodzenie
z jednolitosci ku wielo$ci w systemie rownorzednych podmiotéow
i zasad.

- Cztowiek skazany jest na ciggte wybory i ciggte warto$ciowanie.
Taki charakter zycia odkrywa prawde o czlowieku, o jego ideach
czy wartos$ciach. Jest to ciggle wystawianie cztowieka na prébe.

- Opowiedzenie sie za zloZonoScig pogranicza to zgoda na wspétist-
nienie réznych sagdéw warto$ciujacych, ktéra pogtebia wrazliwosé
na odmienny sposéb bycia i zycia (por. Uliasz 1997, s. 15-16).

Interesujaca propozycje teoretycznych koncepcji pogranicza przedsta-
wita E. Nowicka. Wedtug zatozen tej autorki wazne staje sie rozréznienie
pogranicza na zewnetrzne i wewnetrzne. Mozliwe jest ich opisywanie
w aspekcie terytorialnym (geograficznym, przestrzennym) i w aspekcie
psychologicznym. ,W aspekcie terytorialnym - jak podaje autorka - po-
granicze zewnetrzne jest to mniej lub bardziej wyodrebniajacy sie obszar,
terytorium, na ktorym dokonuje sie zetkniecie sie, i zazwyczaj takze prze-
mieszanie sie, kultur i ludzi. Oznacza to réwnolegle istnienie pogranicza
kulturowego, spotecznego. Zgodnie z ta koncepcja, po jednej stronie pogra-
nicza jest wzglednie «czysty» kulturowo obszar, a po drugiej inne, podobnie
«czyste» terytorium. To zewnetrzne, terytorialne - pozaswiadomosSciowe
- wzgledy decydujg o istnieniu tego rodzaju pogranicza. (...) Elementy tak
rozumianego pogranicza kulturowego odkrywa sie wszedzie tam, gdzie
wystepuja nawet drobne enklawy kulturowe, wyznaniowe czy etniczne”
(Nowicka 1998, s. 13).

Natomiast w aspekcie psychologicznym istotg staje sie relacja jednostki
wobec kultur czy grup etnicznych. Dlatego ,pogranicze zewnetrzne w per-
spektywie psychologicznej mozna okres$li¢ poprzez analize sytuacji ludzi,
ktorzy nie sg osobiscie uwiktani w kontakt kultur i odmiennych grup et-
nicznych czy religijnych. Pogranicze wewnetrzne w aspekcie psychologicz-
nym wystepuje w doSwiadczeniach oséb, ktére w zyciu codziennym stykaé
sie musza z osobami odmiennych proweniencji narodowych, maja w rodzi-
nie osoby nalezace do réznych porzadkéw etnicznych, wspétmatzonkow
i powinowatych innej grupy etnicznej, dzieci o dyskusyjnej przynaleznosci
etnicznej lub dzieci z mieszanych etnicznie zwigzkéw” (tamze, s. 14).

Majac na uwadze aspekt terytorialny i psychologiczny, wspomniana au-
torka proponuje jako podstawowe kryterium badawcze spoteczenstw na
pograniczu przyjac kryterium swojskos$ci i obcosci. Swojskos¢ i obcos¢ to
nie tylko kryteria analityczne, ale przede wszystkim realne kryteria po-
rzadkowania rzeczywisto$ci. Badajac wiec intensywno$¢ poczucia swoj-
skosci i obcosci danej zbiorowo$ci wobec innej grupy, wnika sie w kluczowy
problem zycia spotecznego. Swojskos¢ i obco$¢ ,s3 bez watpienia kategoria-
mi porzadkowania Swiata wzajemnie sprzezonymi: o jakiej$ grupie mozna
mys$le¢ jako o obcej wtedy i tylko wtedy, gdy jaka$ inng grupe uwaza sie za
swoja. Wydaje sie, ze im silniejszy istnieje zwigzek z jakas grupg jako wtas-
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ng, tym bardziej zdecydowanie odczuwa sie obco$¢ wobec innych grup tego
samego rzedu” (tamze, s. 15).

W podobnym, antropologicznym wymiarze ukazana jest problematyka
badan przez V. Krawczyk-Wasilewska. Wspomniana autorka wyréznia trzy
kryteria: ,geograficzne, genetyczne i kulturowe, uwypuklajac przy tym
problematyke mentalno$ci. Mentalno$¢ wedtug autorki wynika z poczucia
tozsamosci, ktore warunkuje §wiadome ksztattowanie pogladéw sktadaja-
cych sie na obraz wtasny («my»). Stan mentalnosci czesto bywa odzwier-
ciedleniem harmonii z kontekstem przestrzenno-geograficznym i dyshar-
monii czy tez kontrastu z innymi grupami etnicznymi («oni»).

Badania zatem nad mentalno$cig powinny koncentrowaé sie wokét jej
naturalnych i kognitywnych granic, przy uwzglednieniu aspektu geogra-
ficznego, narodowego, etnicznego, ideologiczno-politycznego, spotecznego,
religijnego i estetycznego” (Krawczyk-Wasilewska 1998, s. 18).

Powyzsze sugestie czeSciowo wkomponowuja sie w pojecie krajobrazéw
pogranicznych, ktére wedtug E. Opitowskiej ,uosabiajg procesualne, dy-
namicznie rozumienie granic w oderwaniu od terytorium oraz wplywoéw
czynnikéw historycznych, ekonomicznych, politycznych i kulturowych na
ksztatt granic” (Opitowska 2017, s. 44). Takie zatoZenia i rozumienie granic
z jednej strony jest bardzo interesujace i inspirujace badaczy pogranicza,
jednak z drugiej nastrecza¢ moze ogromne problemy przy operacjonalizacji
tak wieloznacznie rozumianego pojecia.

Natomiast D. Btaszczak postuluje uzycie do badania pogranicza scalo-
nych réznorodnych aparatéw pojeciowych oraz narzedzi empirycznych.
Przyktadem tego typu sugestii jest aplikacja matematycznej teorii sieci
i analizy sieciowej na grunt nauk spotecznych. Inkorporacja analizy siecio-
wej do transdyscyplinarnych podej$¢ empirycznych w naukach spotecz-
nych umozliwia instalacje podej$cia statycznego i dynamicznego, stuzacego
do opisu struktur i proceséw spotecznych. Implikacja analizy sieciowej na
grunt socjologii pogranicza jest $cisle zwigzana z coraz bardziej powszech-
ng praktyka definiowania transgranicza oraz transgranicznos$ci, odnoszac
sie do kategorii takich, jak: sie¢, przeptywy, relacje i powiagzania (Btaszczak
2016).

Najcze$ciej poruszanym aspektem opisu pogranicza stajg sie problemy
narodowos$ciowe, czyli strefa kontaktu dwu lub wiecej zbiorowosci etnicz-
nych. Na obraz kazdego pogranicza narodowos$ciowego bezpos$redni wptyw
majg aspekty historyczne, spoteczne, polityczne czy kulturowe, natomiast
nie kazde pogranicze jest pograniczem narodowos$ciowym. Prowadzenie
analiz i badan terenowych w zakresie pograniczy narodowo$ciowych jest
sprawg dosy¢ ztozong, poniewaz procesy integracyjne i asymilacyjne stale
zamazujg roznice etniczne. Zacieranie owych réznic zachodzi w §wiadomo-
$ci jednostek, czesto wsrod mieszkancoéw tego samego miasta czy wsi. Jako
ze granice narodowos$ciowe przebiegaja w §wiadomosci jednostek i brak
jasno okreslonych zakreséw, taka sytuacja czesto prowadzi do tworzenia
sie konfliktéw i wzajemnych antagonizmow.
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Natomiast G. Babinski, opisujgc problematyke narodowg, uwaza, zZe
,Wspotczesne pogranicza, a moze juz tylko granice kultur narodowych
maja czesto wytacznie subiektywny i symboliczny charakter, gdyz cze-
sto nie ma tam nawet réznic jezykowych (...) Oznacza to, ze zdecydowanie
mniejszego znaczenia w tak zdefiniowanych obszarach pogranicza nabiera
przestrzen fizyczna, ktdra przeciez jest podstawowym konstytutywnym
czynnikiem tradycyjnie pojmowanych pogranicz. Pogranicze staje sie bar-
dziej przestrzenig kulturowg, wprost symboliczng niz fizyczng” (Babinski
1997, s. 20-22). Wedtug tego stanowiska pogranicze nie jest utozsamiane
tylko z terytorium, lecz i z pewna sytuacja, w jakiej znalazt sie cztowiek
badzZ grupa spoteczna. Jest bardziej przestrzenig kulturowo-symboliczng
niz fizyczna. Pogranicze jest wiec nie linig dzielacg badz odgraniczajaca
jaka$ cze$¢ od wiekszej catosci, lecz sferg przejsciowa miedzy dwoma lub
wiecej narodami.

Niebagatelng prace w zakresie systematyzacji i porzadkowania zagad-
niefi metodologicznych - szczegélnie w zakresie badan empirycznych - wy-
konata M. Zielinska, ktéra wyodrebnita nastepujace obszary badawcze:

1. Codzienne Zzycie mieszkancow pogranicza. W tym obszarze celowe
bedzie zasygnalizowanie koncepcji A. Sadowskiego, ktory przedsta-
wit zmiany funkcji miasta wobec mieszkancéw. W procesie przeobra-
zenia miasta przygranicznego w pograniczne wspomniany badacz
przedstawit trzy etapy przejscia, ktére charakteryzuja sie wyjatko-
woscig i specyficznos$cia. W zakresie tego obszaru nalezy lokalizowa¢
badania rodzin na pograniczu i mtodziezy zamieszkujacej pogranicze
oraz ukazywac problemy takie, jak: bezrobocie, przemoc czy narko-
mania.

2. Stereotypy i kierunki ich przeobrazen. Taka tematyka bywa bardzo
czesto podejmowana przez socjologéw systematycznie prowadza-
cych badania empiryczne. Niemal na kazdym polskim pograniczu
w ostatnim dziesiecioleciu zostaly przeprowadzone badania, ktoére
ukazaty wyobrazenie Polakéw o innych narodach i na odwrét. Tego
typu badania sg cennym zZrédiem wiedzy o procesach zachodzgcych
na pograniczach.

3. Tozsamo$¢, osobowos¢ cztowieka pogranicza. Specyfika tego obsza-
ru badawczego jest okreslenie lub przedstawienie cech ,cztowieka
pogranicza”. W tym aspekcie mamy dwie skrajne postawy. Jedng
z nich jest koncepcja W. Pawluczuka okreslana jako radykalizm po-
granicza. Przyczyna uksztattowania sie takiej postawy jest kompen-
sacja poczucia peryferyjnos$ci i zagrozenia tozsamosci etnicznej czy
religijnej. Zupetnie przeciwny obraz cztowieka pogranicza przedsta-
wia J. Nikitorowicz. Jest to cztowiek, ktéry posiada wysoki poziom
tolerancji, akceptacji i zmian. Te cechy s3 ksztattowane w oparciu
o kulture pogranicza, ktéra stwarza szanse wyboru i przystosowuje
do jego podjecia.
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4. MniejszosSci narodowe, etniczne, religijne na pograniczach. Wyszcze-
gblniony zakres problematyki jest najczestszym obszarem dociekan
socjologéw. Istnieje wiele prac dotyczacych konkretnych pograniczy.
Najogélniej mozemy stwierdzi¢, ze pogranicze polsko-biatoruskie
zostato zbadane najdoktadniej i kompleksowo. Tego typu badania sg
czesto doskonatym uzupetnieniem lub wypetnieniem badan prze-
prowadzonych przez centralne o$rodki badajgce spoteczenstwo pol-
skie w zakresie postaw wobec sgsiadow.

5. Zjawiska patologiczne. Podstawowym tematem badan w tym obsza-
rze jest ukazanie funkcjonowania ,szarej strefy”. Wystepuje tutaj
réznego rodzaju przemyt towarow i ludzi, ré6zne elementy przestep-
czoSci zorganizowanej, prostytucja i narkomania. Nalezy odnotowac
olbrzymie trudnosci w przeprowadzaniu tego typu badan. Zazwyczaj
gtownym Zrédiem danych staja sie raporty policyjne i procesy sado-
we (zob. Zielinska 2003, s. 133-150).

Inng perspektywe opisu pogranicza mozna przyja¢, uwzgledniajgc mo-
del centrum - peryferie. Model ten odwotuje sie do teorii zaleznosci centro-
-peryferyjnych S. Rokkana (1975), ktéra akcentuje rozréznienie dominacji
réznych wymiarow zycia spotecznego. Taka perspektywa zaktada sytua-
cje, w ktorej poszczegoélne centra wywierajg réznorodny wptyw na peryfe-
ria i nad nimi dominuja. Uwzgledniajac powyzZsze zatozenia i wtaczajac do
rozwazan instytucje panstwa, T. Zarycki rozumie centrum ,jako o$rodek
dominacji politycznej postugujacy sie aparatem panstwowym w celu pod-
porzadkowania sobie catego obszaru kraju. Prowincje stawiajace opor tym
dziataniom to wtasnie peryferie (...). Tym aspiracjom przeciwstawiajg sie
regiony peryferyjne, ktére nie godzg sie na wyrzekanie sie swoich kulturo-
wych i religijnych odrebnosci” (Zarycki 2009, s. 29).

Centrum wedtug B. Jatowieckiego i S. Kapralskiego to takze ,miejsce ak-
tywnoSci, takich jak handel oraz zarzadzanie (...). Bycie w centrum stanowi
jeden z wyznacznikéw statusu spotecznego i oznacza mozliwos¢ licznych
kontaktéw miedzyludzkich oraz co najmniej potencjalnego dostepu do roz-
nego rodzaju dobr materialnych, ale takze do informac;ji i kultury” (Jato-
wiecki, Kapralski 2011, s. 8). Dlatego jednostka w momencie obecnosci lub
przebywania na peryferiach moze mie¢ poczucie krzywdy, niedowartos$cio-
wania, a nawet deprywacji. Natomiast poczucie marginalizacji spotecznej
zwigzanej z peryferyjno$cia moze stac sie przyczyng checi zmiany i emi-
gracji ze Srodowiska spotecznego lub przyjecia postawy izolacjonistycz-
nej jako reakcji na taka sytuacje. W takich okoliczno$ciach na peryferiach
wytwarza sie specyficzny uktad sit i oddziatywan, ktéry pozwala analizo-
wac wieksze catosci. Powyzsza koncepcja umozliwia szerszg analize kon-
fliktow spotecznych, probleméw wtadzy, nieréwnosci spotecznych czy in-
nych. Moze by¢ wykorzystywana do analizy funkcjonowania konkretnych
regionow, euroregiondw, a przede wszystkim staje sie pomocna przy opisie
procesow transgranicznych.
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Na pogranicze jako obszar znajdujacy sie pomiedzy centrami, ktory
wptywa na tozsamos¢ cztowieka zwrocit uwage J. Nikitorowicz i wyodreb-
nit cztery kategorie poznawcze:

1. Pogranicze w rozumieniu terytorialnym (stykowe, przej$ciowe). Po-
granicze w tym ujeciu jest obszarem - terytorium, na ktéorym ma
miejsce okreslony typ wspdétzycia dwdch lub wiecej grup kulturo-
wych, najczesciej etnograficznych, jezykowych, wyznaniowych, na-
rodowosSciowych.

2. Pogranicze tre$ciowo-kulturowe. Z uwagi na wystepowanie na jed-
nym terytorium wielu wzoréw i tradycji kulturowych oraz w wyniku
naktadania sie kultur tworzy sie specyficzna kultura, co$ w rodzaju
tygla czy polifonii. Wartos$ci oparte na wspdélnym dziedzictwie decy-
dujg o zachowaniu ciggtosci i tozsamosci kulturowej. Brak internali-
zacji przez cztonkéw spotecznosci wszystkich elementéw réznorod-
nej kultury moze doprowadzi¢ do jej rozpadu. Na tym polu niezwykle
istotne sg dziatania spajajgce poszczegdlne elementy tak uformowa-
nej kultury przez grupe dominujgcg i grupy mniejszosciowe.

3. Pogranicze interakcyjne. Jest to proces komunikacji, ktory cechuje
przejscie od monologu do dialogu kultur, od dominacji stereotypéw
i uprzedzen do wzajemnego zrozumienia i dbatos¢ o wspdlny spadek
kultury pogranicza. W tym aspekcie pogranicza wazng role odgry-
wa wiez spoteczna, ktéra dotyczy tego, co taczy, ale tez jest wazna
w konteks$cie zachowania inno$ci, czyli dotyczy rowniez elementow
réznigcych zbiorowos¢.

4. Pogranicze aktow i stanow $wiadomosci jednostek. W tym ujeciu
pogranicze dotyczy obszaru myslowego i badawczego dotychczas
niechcianego, zakazanego, zaniedbanego czy zapomnianego. Zycie
na skrzyzowaniu kultur moze dowarto$ciowywac stany uczuciowe
wobec ,swoich” i ,obcych” lub w wyniku braku kontaktu zaweza¢ ho-
ryzonty i utrwalaé brak empatii i tolerancji (por. Nikitorowicz 1995,
s. 11-15).

Dotychczasowe ustalenia terminologiczne pogranicza w zbiorczej for-
mie ukazaty sie w wielu publikacjach (zob. Wojakowski 2002), a w ency-
klopedycznym ujeciu podsumowuje je Irena Machaj, wedtug ktérej pogra-
nicze ,jest obszarem, na ktérym kontaktujg sie ze sobg dwie lub wieksza
ilos¢ grup odmiennych kulturowo. Definicyjnymi cechami pogranicza
sg wiec: obszar, kontakt spoteczny i przenikanie kultur” (Machaj 2000,
s. 125). Wspomniana autorka, prezentujac socjologiczne konceptualizacje
pogranicza, oprocz wymiaru historycznego i symbolicznego wskazuje na
spoteczno-kulturows istote pogranicza, ktéra wystepuje niemal na wszyst-
kich pograniczach. Stad konkluduje: ,Przyjmujac, Ze istnieje jedno zjawisko
pogranicza, zarazem zgadzamy sie, iZ przejawia sie ono w réznych formach
i wymiarach. Moim zadaniem szeroko$¢ zasiegu przejawiania sie tego bytu
spotecznego, jednocze$nie zakreslajgc przestrzen owego «substratu» spo-
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tecznego, ktory jest obejmowany przez zjawisko pogranicza” (Machaj 2017,
s.56).

Przedstawione dotychczas socjologiczne konstrukty pogranicza za-
zwyczaj sa pogtebiane o analizy dotyczace tej problematyki w perspekty-
wie dziedzin pokrewnych. Jednym z takich jest kontekst historyczno-po-
lityczny. Historycy ukazuja problem pogranicza wkomponowany w dzieje
panstw, narodow czy regiondéw. Opisujg procesy tworzenia sie, zanikania
i przeksztatcania organizméw polityczno-narodowych w okreslonym wy-
miarze dziejowym. Przesztos¢ ma bezposredni zwigzek ze wspoiczesnos-
cig, bowiem kazdy cztowiek ksztattuje swojg osobowo$¢ w oparciu o ota-
czajacy rzeczywistosé, ktorej poznawanie jest podstawowym celem so-
cjalizacji. W procesach socjalizacyjnych cztowiek nieodigcznie spotyka sie
z przekazami, w ktérych zawarte sa tresci zwigzane z najblizsza rodzina,
znajomymi, wspotmieszkancami, ktorzy w przesztosci tworzyli okreslong
rzeczywisto$¢ spoteczng. Pamiec¢ o przesztosci obszaru jest stale interna-
lizowana w $§wiadomosci kolejnych pokolen, ktéra rzutuje na dzisiejszy wi-
zerunek stosunkow spotecznych.

Problematyka pogranicza zajmujg sie rowniez przedstawiciele geografii
spotecznej. W ich podej$ciu do przedmiotu badan w poréwnaniu z socjo-
logami mozemy zauwazy¢ zasadnicze réznice. Podstawowe rozroznienie
polega na tym, Ze socjologia bada stany, a geografia obiekty. Dlatego , przed-
miotem zainteresowan geografii spoteczno-ekonomicznej sg wiec peryfe-
ria, granice, pogranicza, przygranicza, rubieze, kresy, bariery przestrzen-
ne, enklawy i eksklawy” (Rykiel 2011, s. 55).

Nie bez wptywu na formacje historyczng pozostaty procesy wytyczania
badz zmiany granic politycznych. Niekiedy delimitacja granicy politycz-
nej, rozdzielenie jednolitego pod wzgledem etniczno-kulturowym obszaru
prowadzito do zwiekszania sie réznic spoteczno-ekonomicznych oraz kul-
turowych pomiedzy rozdzielonymi spoteczno$ciami i powstania obszaru
pogranicza. Z drugiej strony, likwidacja dtugoletniej granicy nie powoduje
zaniku sfery specyficznego pogranicza wyksztatconego przez te granice.
Réznice ekonomiczne, mentalne i kulturowe, spowodowane istnieniem
granicy, zwtaszcza rozdzielajgce obszary wyraznie réznigce sie pod wzgle-
dem gospodarczo-spotecznym, z reguty utrzymuja sie jeszcze dtugo po jej
likwidacji (Barwinski 2004, s. 8-9).

Do dotychczas przedstawionych probleméw badawczych pogranicza za-
liczam réwniez pojecie pogranicza cywilizacyjnego, ktdére do tej pory nie
doczekato sie weryfikacji empiryczne;j. Jest to z pewnoscig bardzo ztoZony
i trudny proces konceptualizacji i operacjonalizacji wspomnianego zjawi-
ska z uwagi na jego wieloznacznos$¢. Jednak warto podja¢ probe jego em-
pirycznej weryfikacji ze wzgledu na ukazanie rzeczywisto$ci pogranicza
w znacznie szerszej perspektywie poprzez wyodrebnienie nieznanych do-
tychczas uwarunkowan.
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1.2. Cywilizacja jako rzeczywisto$¢ spoteczno-historyczna

Opisywanie specyfiki zycia spotecznego oraz artykutowanie najwaz-
niejszych symptomoéw zmian spotecznych jest przedmiotem refleksji na-
ukowej przynajmniej od drugiej potowy XVIII wieku i bezposrednio taczy
sie z postulatem naukowego poznania rzeczywistosci spotecznej. Od cza-
séw A. Comte’a i H. Spencera owg rzeczywistos¢ zaczeto utozsamiac z pro-
cesami postepu spotecznego jako nieuniknionej drogi rozwoju wszystkich
spoteczenstw. W tym samym okresie ugruntowaty sie sposoby opisywa-
nia spoteczenistw w perspektywie historiozoficznej i indywidualistycznej.
Zréznicowanie kulturowe spoteczenstw oraz wielo$¢ perspektyw czy zato-
zen badawczych w zasadzie wykluczyty mozliwo$¢ jednolitego spojrzenia
na rozwoj ludzkosci. Dlatego utrwalit sie postulat okreslenia catosci zréz-
nicowanych spoteczenstw terminem ,cywilizacja”. ,Wada tego okreslenia -
jak sugeruje J. Szacki - jest, po pierwsze, to, ze stowo «cywilizacja» jest wie-
loznaczne i, co gorsza, genetycznie zwigzane z zespotem pogladow, ktérzy
wspomniani teoretycy usitowali przezwyciezy¢; po drugie, to, Ze oni sami
niekoniecznie sie nim postugiwali w znaczeniu, jakie chcemy mu w tym
kontek$cie nadaé: niektérzy z nich woleli méwi¢ na przyktad o «wielkich
kulturach», «typach kulturowo-historycznych», «superkulturach», «super-
systemach kulturowych» itp., badZ w ogole unikajac terminu cywilizacja,
badz rezerwujac dla niego, jak Spengler czy Alfred Weber, jakie$ catkiem
specjalne znaczenie” (Szacki 2003, s. 694).

Powyzej wyartykutowane uwagi u$wiadomity wspétczesnym bada-
czom trudnosci, z jakimi sie zderzajg przy opisie spoteczenstw, ktére opie-
raty swoje funkcjonowanie na wielosci wzoréw kulturowych, réznorod-
nych postaw czy modeli zycia. Realnie obowigzujacy w ciggu dziejéw plura-
lizm kulturowy implikowat istnienie pluralizmu cywilizacyjnego. Dlatego
przy okreslaniu celéw poznawczych cywilizacji wazne staje sie ,odkrycie
specyfiki zycia wspdlnotowego, ujetego w swej najszerszej formie, jaka jest
cywilizacja, oraz na okres$leniu zasad ich transformacji, uwzgledniajacych
czynniki endogenne i egzogenne, w tym wzajemne oddziatywanie na siebie
cywilizacji. Wspo6lne dla badaczy cywilizacji jest przyjecie zatozenia o eks-
ploracyjnej wyjatkowoS$ci pola badawczego, ktére nie moze by¢ analizowa-
ne przez proste ekstrapolacje teorii socjologicznych, antropologicznych,
historycznych czy politologicznych, a ktérego studia dajg nowy oglad rze-
czywisto$ci spoteczno-kulturowej” (Kowalska 2012, s. 13-14).

W tym podrozdziale z uwagi na zawarte powyzej sugestie podstawo-
wym elementem refleksji nad problematyka cywilizacji bedzie w miare
mozliwosci szeroka refleksja nad jej istota i opis perspektyw znaczenio-
wych. Dodatkowym aspektem poznawczym bedzie rowniez przybliZenie
podstawowych teorii i koncepcji cywilizacyjnych funkcjonujacych w na-
ukach humanistycznych i spotecznych.
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1.2.1. Pojecie cywilizacji

Pojecie cywilizacji jest obecne w dyskursie naukowym i potocznym juz
od ponad dwéch stuleci. W naukach humanistycznych i spotecznych jest
ono na tyle nasycone wieloznaczno$cig i obcigzone emocjonalnie, iz pierw-
sz3 czynnoscig badacza jest podjecie préby wyjasnienia tego pojecia. Pier-
wotnie wigzato sie ono z ideg postepu jako procesu zachodzgcego w historii
ludzkosci, opisanego przez L.H. Morgana czy A. Fergusona. Uznano wow-
czas, ze wszystkKie spoteczenistwa beda przechodzity te same stadia rozwo-
jowe, tj. od stanu dzikosci poprzez barbarzynstwo do cywilizacji. W takiej
perspektywie cywilizacje rozumiano jako doskonalenie sie wzajemnych
stosunkow spotecznych, a takze powiekszenie wtadzy nad przyroda czy
poprawe ustroju politycznego badz wzrost dobrobytu (por. Szacki 2003,
s. 695).

Pojecie cywilizacja ,wywodzi sie z jezyka tacifiskiego, o czym $wiadczy
szereg termindéw o wspdlnym rdzeniu: civis, civitas, civilitas, civilis. Wszyst-
kie one odpowiadajg cechom, jakie przypisywano obywatelom starozytne-
go Rzymu, tu wiec nalezy szukac jezykowej genezy pojecia. Zawarte w nim
tresci od samego poczatku odnosity sie, z jednej strony, do okreslonej spo-
tecznosci, z drugiej do $wiadomego swych powinnos$ci obywatela” (Sko-
czynski 1998, s. 101).

Po raz pierwszy stowo cywilizacja (civilisation) zostato uzyte przez Ga-
briela H. de Mirabeau w dziele L'ami des hommes ou traité de la population
w kontek$cie wptywu religii na rozwdj i funkcjonowanie cywilizacji (zob.
Jabtonski, Obirek 2004, s. 102). W potowie XIX wieku o cywilizacji méwio-
no jako o szczegélnym okresie zycia spotecznosci, w ktérym znajdowaty
sie narody europejskie. Stad ]. Baikka zauwaza, ze takie okres$lenie ,stawia
wszystkie narody europejskie na jednakowym poziomie rozwoju, nieza-
leznie od stopnia ich uprzemystowienia i rozwoju spoteczno-kulturalnego”
(Banka 1986, s. 15).

Wraz z utrwaleniem sie w Europie spoteczenstw przemystowych i po-
stepujacym zroznicowaniem spotecznym w refleksji naukowej cywiliza-
cja stata sie kategorig opisujaca rzeczywisto$¢ spoteczng z perspektywy
techniczno-instytucjonalnej. Taki sposéb interpretacji tego pojecia wyni-
kat w duzym stopniu z mozliwos$ci szerszego niz dotychczas korzystania
przez cztonkéw spotecznosci z débr materialnych, zréznicowanego sposo-
bu zycia, powstania nowych warstw spotecznych oraz wzrostu mozliwosci
rozwojowych. Cywilizacja w tej perspektywie mogta mie¢ charakter war-
tosciujacy i wystepowac jako ,lepsza” badz ,gorsza”.

W XX wieku nastgpita zasadnicza zmiana w pojmowaniu cywilizacji.
Wraz z rozwojem nauk humanistycznych i spotecznych cywilizacje zaczeto
ujmowac jako wielo$¢ i réznorodnos¢ wspoélnot ludzkich, pomijajac element
wartoS$ciujgcy. W rozwoju teorii cywilizacji ,nieustannie obecne sg dwa
nurty myslenia: z jednej strony naturalistyczno-pozytywistyczna potrzeba
odkrycia porzadku w sferze historii spoteczno-kulturowej, z drugiej anty-
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pozytywistyczna potrzeba «oddania gtosu zyciu»; z jednej strony logika
przyczynowosci, z drugiej poetycka intuicja” (Kowalska 2012, s. 15).

Encyklopedyczne ujecia cywilizacji ukazujg glteboki jej zwiazek zna-
czeniowy z pojeciem kultura. Przyktadowo wedtug Encyklopedii Britanni-
ca ,cywilizacja jest stopniem w rozwoju kultury ludzkiej, rezultatem serii
procesow w historii ludzkosci, okreslajacych poziom zycia danej grupy spo-
tecznej. Charakteryzuje sie ona rozwojem jezyka, literatury, sztuki, techni-
ki, ekonomii, wiedzy itp.”.

Na podstawie Stownika socjologicznego cywilizacje mozemy okresli¢ jako
cze$¢ kultury, ktora ,,obejmuje ogét wytwordéw materialnych oraz umiejet-
nosci technicznych i produkcyjnych uzyskanych przez dane spoteczenstwo
w kumulatywnym procesie rozwoju, umozliwiajacych opanowanie przyro-
dy, a takze realizacje rozmaitych celéow praktycznych” (Olechnicki i Zatecki
1999, s. 37).

Natomiast Stownik jezyka polskiego dystansuje sie od utozsamienia cy-
wilizacji z tzw. kulturg duchowg i ktadzie nacisk na rozwéj technologicz-
ny zwiazany z dziatalnoscig cztowieka; o cywilizacji méwi jako o ,stanie
rozwoju spoteczenstwa w danym okresie historycznym, uwarunkowanym
stopniem opanowania przyrody przez cztowieka: ogole dobr materialnych,
$Srodkoéw i umiejetnosci produkcyjnych oraz instytucji spotecznych” (S.].P.,
1988, s. 325).

W podobnej konwencji wypowiedziat sie rowniez Wtadystaw Tatarkie-
wicz, ktory w eseju Kultura i cywilizacja z 1976 roku przypisywat kulturze
cechy duchowosci - miata obejmowac¢ nauke, sztuke i literature, a cywili-
zacje utozsamiatl z poziomem zycia i to przede wszystkim w technicznym
wymiarze (zob. Tatarkiewicz 1976, s. 42-50).

Aby przedstawic istote cywilizacji, ]. Banka twierdzi, Ze jej ,najgltebszy
sens sprowadza sie do tego, iz stanowi ona forum, na ktérym kazdy wy-
twor cztowieka staje sie przedmiotem spotecznej oceny. O rozwoju kultury
Swiadczy z jednej strony jej zwigzek z cywilizacjg, bowiem do jej funkcji
nalezy utrzymanie cztowieka na odpowiednim poziomie zycia. O rozwoju
cywilizacji §wiadczy z drugiej strony jej zwigzek z kulturg, bowiem do jej
funkcji nalezy determinacja sposobéw zycia danej grupy spotecznej i do-
starczanie catego bogactwa wartosci (...) za$ kultura obejmuje wszelki do-
robek cztowieka w zakresie nauki, sztuki, moralnosci, budownictwa, tech-
niki itd.” (Banka 1986, s. 16).

Uprzednio sformutowane uwagi poniekad wymuszajg prébe rozréoz-
nienia poje¢ cywilizacja i kultura rowniez dlatego, Ze praktycznie do XVIII
wieku w dyskursie naukowym obowigzywat tylko termin kultura (tac. cul-
tura). Termin ten korzeniami siega czas6w antycznych, pochodzi od Mar-
ka Tulliusza Cycerona i pierwotnie oznaczat uprawe roli (zob. Tarasiewicz
2011,s.72).

W epoce nowozytnej pojecie to znacznie zmienito zakres semantyczny
i oznaczato caty dorobek ludzkos$ci, w tym instytucje spoteczne oraz ubio-
ry, jezyk, wiedze, moralno$¢ kierowang rozumem, obyczaje itp. Jednoczes-
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nie Samuel von Pufendorf przeciwstawiat stan kultury, w ktéorym cztowiek
znajduje sie pod ochrong regut Zycia spotecznego, stanowi natury, w ktorej
zyje cztowiek dziki, pozbawiony jakichkolwiek zasad zbiorowego Zycia. Po-
wyzsza definicja pozwolita na wyodrebnienie dwoch watkéw znaczenio-
wych: dynamicznego i statycznego, co w konsekwencji w warstwie seman-
tycznej umozliwito sprecyzowanie terminu cywilizacja (zob. Krapiec 2005,
s. 132).

Wspbtczesne znaczenie stowa cywilizacja - wedtug P. Jaroszynskiego -
byto neologizmem powstatym w osiemnastowiecznej Francji (Jaroszynski
1998, s. 14) i pochodzito od stéw cywilizowany, cywilizowad, ktére znajdo-
waty sie w powszechnym uzyciu juz od XVI wieku (Braudel 1993, s. 3).

Z biegiem dziejow wylonity sie dwa sposoby interpretacji terminu cy-
wilizacja, tzw. wzorzec francuski i niemiecki. Francuski termin civilisation
wyraznie odnosit sie do wzoréow tacinskich jako starozytnego ideatu rzym-
skiego obywatela, civis, i jako wzorca osobowego civillitas, ktéry charakte-
ryzowat sie dobrym wychowaniem, uprzejmoscia i nienagannymi maniera-
mi (por. Jaroszynski 1998, s. 21, Jabtonski, Obirek 2004, s. 101). Stad ugrun-
towata sie tradycja rozrézniajaca stan cywilizowany (kulturowy) od stanu
dzikosci czy barbarzynstwa, ktéry jest synonimem stanu natury. Prze-
ciwstawienie cywilizacji rozumianej jako kultura barbarzynstwu taczy
sie z przekonaniem, Ze poszczegoélne ludy, sktadajace sie na cato$¢ rodzaju
ludzkiego, musza wcze$niej lub pdzniej przeby¢ podobne szczeble rozwoju
od pierwotnego stanu do etapu cywilizacji, aby mdc dalej sie doskonalié¢.
Dlatego kultura stanowita nieodtgczny element zycia, ktéry towarzyszyt
cztowiekowi na wszystkich etapach jego rozwoju, a cywilizacja jest zwien-
czeniem rozwoju kultur. Stad logiczna stuszno$¢ twierdzenia, ktére mowi,
ze kazda cywilizacja jest kulturg, lecz nie kazda kultura jest cywilizacja.
Dalszg konsekwencjg powyzszego rozumowania jest pytanie o okreslenie
takiego poziomu rozwoju kultury, aby mozna byto méwi¢ o cywilizaciji.

Do cze$ciowego rozwigzania tego problemu przyczynili sie badacze nie-
mieccy, ktorzy cywilizacje utozsamili z rozwojem technologiczno-material-
nym, a kulture z elementami kultury wysokiej, warto$ciami, moralnoscia
czy ideatami. Wedtug 1. Kanta cywilizacja jest tym, co istnieje poza czto-
wiekiem i bytuje w materii jako jego wytwdr. Kultura natomiast to odsepa-
rowana od zewnetrznego Swiata duchowa rzeczywisto$¢ cztowieka obej-
mujgca wytworzone przez niego wartosci (powinnosci) (por. Kant 1995,
s.570).

W wyniku takiego rozumowania doszto do oddzielania kultury od cywi-
lizacji, ktéra zaczeto utozsamiac z zespotem $rodkéw technicznych i tech-
nologicznych oraz sposoboéw panowania nad naturg, czy tez - jak dobitniej
ilustruje F. Adamski: cywilizacja , obejmuje catoksztatt dorobku w zakre-
sie techniki, nauki, urzadzen politycznych, bedgcego wskaznikiem stopnia
opanowania sit przyrody i wyzyskania jej bogactw dla potrzeb ludzkosci
w okreslonej epoce historycznej” (por. Adamski 2014, s. 743). Utrwality sie
dwie optyki ujecia tego problemu: na cywilizacje rozumiang jako domene
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wytworczosci i kulture - domene twoérczosci (bez kultury mozna wytwa-
rza¢, ale nie mozna tworzy¢). Powyzszy schemat myslowy wedtug Kazi-
mierza Krzysztofka jest mato uzyteczny, wprowadza bowiem sztuczne po-
dziaty w jako$ciowo jednorodna sfere procesow i zjawisk. Jaka droge zatem
wybraé? 0t6z nie ma w omawianej tu kwestii uje¢ podrecznikowych, ktoére
zyskatyby powszechng aprobate. Problem pozostaje otwarty i, by¢ moze,
szcze$liwie nierozstrzygniety. Kazdy badacz ma prawo uja¢ go po swojemu
(Krzysztofek 1991, s. 17).

Dlatego tez pojecia cywilizacja i kultura w bywaja znaczeniowo bardzo
bliskie, ich tresci dotyczg bowiem zbiorowego dorobku wielu pokolen. Ten
zwigzek jest szczegdlnie bliski w perspektywie nowoczesnego spoteczen-
stwa i proceséw globalizacyjnych, ktére w duzym stopniu unifikujg sposo-
by i style zycia wspétczesnych spoteczenstw.

Systematyzacji znaczenia pojecia cywilizacja podjat sie Wtodzimierz
Pawluczuk, ktory przedstawit je w trzech perspektywach. Po pierwsze,
bywa ona rozumiana jako etap w dziejach ludzkoéci. Scisle wiaze sie to
z koncepcjami okreséw rozwojowych L.H. Morgana, a okres cywilizacji roz-
poczyna sie od wynalezienia pisma i pojawienia sie pierwszych osiedli typu
miejskiego.

W drugim rozumieniu cywilizacja wystepuje jako opozycja do kultury.
W tym rozréznieniu kultura utozsamiana jest ze sferg wartosci ducho-
wych i autotelicznych, a cywilizacja dotyczy sfery wartoSci materialnych
i instrumentalnych. Stad fabryki, budowle, drogi, autostrady, urzadzenia
mechaniczne nie s3 budowane i wykorzystywane z czystej przyjemnosci,
z potrzeby duchowej, ale z Zyciowej, zewnetrznej koniecznosci.

Cywilizacja moze by¢ rozumiana takze jako typ etnosu. Pojecie to moze
by¢ uzyte do okreslenia r6znego typu grup potaczonych wiezig kulturows,
takich jak: plemiona, grupy etniczne, narody, cywilizacje. Tradycje plemien-
ne, z ktérych powstajg cywilizacje, a w ich ramach tworzg sie narody, uka-
zuja ciggtos¢ i niezmienno$¢ pewnych cech dajacych sie badaczowi wykryé
i traktowanych jako zasadnicze. Cywilizacje w tym znaczeniu sg zatem naj-
szerszym typem etnosu, charakteryzujacym sie dtugim trwaniem i oporem
przeciwko zmianom pod wptywem czynnikéw zewnetrznych (por. Pawlu-
czuk 2008, s. 7-8).

Na konstruktywny charakter cywilizacji zwraca uwage J. Siewierski,
uznajac, ze ,cywilizacja obejmuje to, co podlega konstrukgji i transplanta-
cji. Mozna skonstruowac¢ kodeks prawa, zasady organizacji, struktury po-
lityczne i gospodarcze, osiggniecia naukowe oraz techniczne. To w gruncie
rzeczy instrumenty, ktérych wspdlng cechg jest mozliwo$¢ ich skonstruo-
wania, wynalezienia, wdrozenia, kopiowania i przenoszenia (...) nie da sie
natomiast wprowadzi¢, skonstruowac, przenies$¢ z kraju do kraju kultury,
poniewaz ta stanowi dziedzictwo historyczne (... kultura jest sferg dzie-
dzictwa, wzrastania, warto$ci, cywilizacja sferg konstrukcji, zastosowan,
interesow” (Siewierski 2009, s. 12-13).
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Natomiast wedtug Mariana Golki cywilizacje mozemy opisywac z kilku
punktow widzenia. Pierwszy dotyczy traktowania cywilizacji jako synoni-
mu kultury. W tym znaczeniu wskazuje sie na uwarunkowania jezykowe.
Dla przyktadu na okres$lenie podobnych znaczen w jezyku niemieckim uzy-
wa sie stowa kultura, za§ w jezyku francuskim cywilizacja.

Drugie okreslenie traktuje cywilizacje jako sfere ,materialng” (czy sze-
rzej - uzytkowa), kulture za$ jako tzw. sfere duchowg. Cywilizacja, wedtug
Alfreda Webera, to racjonalizacja i intelektualizacja ludzkiego zycia przy-
czyniajgca sie do rozszerzenia mozliwosci zyciowych cztowieka i sposobow
zaspokajania potrzeb, ktére majg podtoze biologiczne. Kultura za$ miataby
sie cechowac niezaleznos$cig od owych zyciowych i biologicznych potrzeb.
Kultura w tym znaczeniu odnositaby sie do wartosci i norm, a cywilizacja
wigzataby sie z technikg, wtadza, zyskiem, czyli srodkiem do osiggania ce-
low.

Jednak tak radykalny podziat podwaza wielu badaczy. Antonina Kto-
skowska stwierdzita, Ze ,nawet przy najostrozniejszym uzyciu rozroz-
nien kultury materialnej i duchowej implikacje zawarte w tych terminach
prowadza do powiktan i nieprzezwyciezalnych komplikacji” (Ktoskowska
1980, s. 73). Rowniez Stefan Czarnowski pisat, Zze ,podziat faktéw na psy-
chiczne i materialne jest w odniesieniu do wszystkich zjawisk spotecznych,
azatem i do kultury, podziatem bezzasadnym. W rzeczywistos$ci spotecznej
nie mamy nigdy do czynienia z czystym psychizmem ani z czysta materig”
(Czarnowski 1956, s. 16-17).

Trzecie ujecie traktuje cywilizacje jako sfere obyczajowa opierajaca sie
na mechanizmach uspotecznienia, a kulture jako sfere intelektualng i este-
tyczng. W tym miejscu mozna przywotac poglady chociazby Immanuela
Kanta, ktéry uwazat, ze ,ludzmi kulturalnymi” stajemy sie dzieki sztuce
i nauce, a ,ludZmi cywilizowanymi” przez nabywanie poloru i ogtady, czy
Norberta Eliasa, ktéry kulture odnosit do faktéw duchowych, artystycz-
nych i religijnych, a cywilizacje taczyt z postepujacym ruchem, czyms, co
jest powierzchowne, co jest na zewnatrz jednostki.

Postrzeganie cywilizacji jako zaawansowanego stadium rozwoju kul-
tury ludzkiej jest czwartym ujeciem tego problemu. Poglad ten traktowat
cywilizacje jako przejaw postepu i rozwoju ludzkiej kultury. Zwolennikami
tej koncepcji byli m.in. Adam Ferguson, Jean A. Condorcet czy ewolucjonisci,
jak Lewis H. Morgan. Generalnie ewolucjonisci sadzili, Ze przechodzenie od
okresu dzikosci do barbarzynstwa i od barbarzynstwa do cywilizacji ozna-
cza przy okazji przyspieszenie tempa ewolucji, ktére ma zachodzi¢ jednak
do pewnej tylko granicy, jaka sg zdolnosci przystosowawcze. Nalezy dodac,
ze Z pojmowaniem cywilizacji w kategorii postepu taczyto sie traktowa-
nie jej jako wytacznie kultury europejskiej na pewnym etapie jej rozwo-
ju. W XIX wieku czesto uzywano okres$lenia cywilizacja w odniesieniu do
Europy (zwtaszcza zachodniej), natomiast terminu kultura w odniesieniu
do kultur nieeuropejskich - nawet tak wielkich jak chinska czy indyjska.
To europocentryczne nastawienie w pojmowaniu cywilizacji, europejskie
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»Zmonopolizowanie” cywilizacji, kojarzonej z rzekomo lepszym prawem,
moralno$cia, postepem, byto ideologicznym uzasadnieniem wyzszos$ci eu-
ropejskiej, a przy okazji europejskiego kolonializmu, a nawet imperializmu
i eksterminacji kultur nieeuropejskich oraz rozpowszechniania europej-
skiego ,ideatu” cywilizacyjnego.

W piatym ujeciu cywilizacje utozsamia sie ze schytkowa lub gorsza
faza rozwoju kultury. Oredownikiem takiej interpretacji jest m.in. Jan Ja-
kub Rousseau, ktory byt krytycznie nastawiony wobec rzekomego postepu
kultury-cywilizacji. Postep miat sie przyczyni¢ do zniszczenia szlachetnych
pierwotnych wartosci i sposobéw funkcjonowania cztowieka. Taki sam po-
glad prezentowat Oswald Spengler. Wedtug niego cywilizacja oznacza de-
generacje kultury, bedac w istocie nieuniknionym kresem jej rozwoju (por.
Golka 2012, s. 11-13).

Przytoczone powyzej koncepcje w ujeciu M. Golki nie wydaja sie przeko-
nujace i w zwigzku z tym ujmuje on cywilizacje jako kulture specyficzna.
Definiuje cywilizacje ,jako kulture rozciggajaca sie na duzym obszarze geo-
graficznym, obejmujacg duza populacje i trwajaca wiele wiekéw” (tamze,
s. 14). Réwniez Arnold Toynbee w swoim dziele Studium historii uznaje, ze
cywilizacja jest cato$cig, ktéra wytwarza najszerszy kontekst, a poszcze-
gblne sktadowe cywilizacji nabierajg sensu dopiero w obrebie owej catosci
(por. Toynbee 2000). Taki sens terminu cywilizacja przyjmuje réwniez au-
tor niniejszej pracy, uznajac cywilizacje za najszerszy wymiar kultury.

Powyzsze stanowisko jest bardzo pojemne i w pojeciu cywilizacji zawie-
ra sie jedna lub kilka kultur. Dlatego nalezy przyjac, ze jest pewna catoscia
tworzacg wspdlny mianownik dla roznych kultur sktadowych. Cywilizacja
zawsze dazy do ujecia rzeczywistos$ci spotecznej w ramach pewnego uni-
wersalizmu, dlatego ,cywilizacje historycznie sg wtérne wobec kultur: nie
ma cywilizacji bez wcze$niejszego istnienia kultury. Z natury rzeczy kultu-
ry powstawaty i powstajg bardziej spontanicznie, zywiotowo, ahistorycz-
nie, gdy za$ cywilizacje powstawaty i rozszerzaty sie w procesie bardziej
Swiadomym, mozna je byto wybrac czy narzucié. Nadto, kultury sg bardziej
zréznicowane, cywilizacje za$ sg prostsze, a idee i warto$ci w nich obecne
czy dla nich charakterystyczne sg mniej liczne. Nadto, jednostki na co dzien
tkwig zazwyczaj bardziej w swych lokalnych, regionalnych czy narodowych
kulturach nizeli w tresciach i wartosciach cywilizacji, ktore s3 od jednostek
nieco bardziej odlegte (...). Tak wiec pojecie kultury (przynajmniej w jego
dystrybutywnym rozumieniu) akcentuje réznorodno$¢ $wiata; pojecie cy-
wilizacji akcentuje istnienie wiekszych i relatywnie jednorodnych catosci.
Pojecie kultury jest semantycznie szersze; pojecie cywilizacji jest za$ em-
pirycznie obszerniejsze, lecz wezsze pod wzgledem znaczeniowym. Kultur
jestibyto bezliku (nie da sie nigdy stworzy¢ ich petnego atlasu); cywilizacji
byto najwyzej kilkanascie” (zob. Golka 2012, s. 18).

Nalezy zauwazy¢, iz wspotcze$nie wzrasta zainteresowanie problema-
tyka funkcjonowania poszczegolnych cywilizacji, szczegolnie ze strony po-
litykéw czy wojskowych. Odkrywanie na nowo wielkich struktur spotecz-
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nych wynika z zagrozen i obaw o dalszy kierunek rozwoju §wiata i ludzko-
$ci. Szczegdlny rodzaj zagrozen implikuje wzmozenie zamachow terrory-
stycznych, o ktére posadza sie osoby identyfikujgce sie z innymi lub obcymi
cywilizacyjnie spoteczenstwami. Taki stan jest wynikiem rozszczelnienia
sie granic miedzypanstwowych oraz wzrostu ich przenikalnosci. W tym
kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera problem granic cywilizacyj-
nych, ktére wedtug Z. Zagorskiego ,staja sie w istocie nadrzednymi, mega-
poziomowymi wspolnotami warto$ci uznawanych, jakkolwiek nie zawsze
do konca konsekwentnie praktykowanych” (Zagorski 2011, s. 12). Wspo-
mniany powyzej autor w swoich rozwazaniach o wspotczesnej cywilizacji
moéwi o budowaniu ,megapoziomowych systeméw demokracji”, ktére majg
reprezentowac okreslong cywilizacje, a ponadto wyrdznia systemy subcy-
wilizacyjne oraz cywilizacyjne jako podrzedne uktady spoteczne (tamze,
s. 14-15).

Wedtug Alvina Tofflera ludzko$¢ wkroczyta obecnie w nowg faze roz-
woju cywilizacyjnego. Po epoce agrarnej (przedprzemystowej) oraz indu-
strialnej (przemystowej) najbardziej rozwiniete kraje Swiata wkroczyty
w okres rozwoju postindustrialnego (poprzemystowego), a okres ten okre-
$la mianem ,cywilizacji trzeciej fali” (zob. Toffler 1997). Rozwdj cywilizacji
charakteryzuje sie m.in. zmiang sposobu produkcji, zmniejszaniem sie roli
tradycyjnego przemystu na rzecz wysoko rozwinietych technologii i sek-
tora ustug oraz wzrostem roli wiedzy i kwalifikacji. Cywilizacja poprze-
mystowa, ktérg Alvin Toffler okreslit mianem cywilizacji trzeciej fali, jest
nierownomiernie wieksza niz konsekwencje dwéch poprzednich. Rozwj
telekomunikacji wraz z technika komputerowa przyspieszyt proces glo-
balizacji i wyeliminowal ograniczenia, jakie dotychczas stwarzat czynnik
geograficzny. Ludzie uwazajg, ze Swiat jest czym$ trwatym. Przysztos¢
widza jako kontynuacje terazniejszosci. Wedtug Tofflera gwattowne prze-
miany, ktérych jesteSmy swiadkami, nie sg chaotyczne, lecz uktadajg sie
w pewien spdjny wzorzec. Przemiany te kumulujg sie, przyczyniajac sie do
wielkiej transformacji, ktorej podlega nasze zycie, praca, rozrywka, mysle-
nie. JesteSmy ostatnig generacjg starej cywilizacji, a zarazem pierwszym
pokoleniem nowej. Toffler postuguje sie pojeciem fali, gdyz uwaza, ze kazdy
przetom nie zachodzi natychmiast, nie dokonuje sie od razu, przypomina
wiec wzbierajaca fale (por. Mojsiewicz 2003, s. 34).

W perspektywie ukazanych powyzej okreslen i uwarunkowan nalezy
przyjac, ze cywilizacja uosabia w sobie okreslone formy ludzkich zachowan
i dziatan wynikajgce z funkcjonowania w okre§lonym wymiarze kultury
lub szeregu kultur. Z racji tego, ze cywilizacja stanowi najobszerniejszy jej
wymiar, stad nie wszystkie elementy kulturowe muszg by¢ adekwatne i cia-
gle obecne w zyciu codziennym. Ponadto nie musza na co dzien uaktywnia¢
swojej obecnosci w jazniach poszczegdlnych jednostek. Dlatego w perspek-
tywie zewnetrznych i wewnetrznych zr6znicowan kulturowych, podsta-
wowym czynnikiem identyfikujacym jednostki staja sie ich wewnetrzne
przekonania wobec faktu przynaleznosci do konkretnej zbiorowos$ci zwa-
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nej cywilizacjag. W obecnej rzeczywistoSci spotecznej, rozstrzygajacym
czynnikiem przynalezno$ci staje sie proces samointerpretacji jednostek
w perspektywie adopcji konkretnych norm, wartosci i wzoréw kulturo-
wych. W koncowym etapem tego procesu, zawiagzuje sie zwigzek taczacy
jednostke z konkretng strukturg okreslonej cywilizacji. W rzeczywistosci
spotecznej moze on sie urzeczywistni¢ obiektywnie lub wystepowaé wy-
1acznie w subiektywnym wymiarze.

Uwzgledniajgc przedstawione powyzej okreslenia i interpretacje pojecia
~cywilizacja”, proponuje uzna¢ cywilizacje za specyficzng forme zycia spo-
tecznego oparta na podzielanych i wyodrebnionych przez dang zbiorowo$¢
i ugruntowanych w §wiadomosci jednostek, charakterystycznych cechach
kulturowych umozliwiajacych jednostkom dokonanie autoidentyfikacji
cywilizacyjnej. Sadze, Ze zaproponowana definicja pozwala na konstruo-
wanie wielu probleméw poznawczych, wystepujacych w réznorodnych
konfiguracjach oraz umozliwia przystosowanie jej do celéw operacyjnych
w niejednolitych warunkach badawczych.

1.2.2. Wybrane koncepcje teoretyczne cywilizacji

Na bazie wspomnianych koncepcji teoretycznych i postulatéw badaw-
czych naukowe zainteresowania cywilizacjami mozna rozpatrywaé na
gruncie réznych nauk i przyporzgdkowywac je poszczegdélnym badaczom.
W historii nauki polskiej problematyka cywilizacji byta juz wielokrotnie
podejmowana, mozna tu przytoczy¢ chociazby koncepcje badawcze F. Zna-
nieckiego, E. Majewskiego czy F. Konecznego. Rowniez obecnie coraz czes-
ciej pojawiajg sie poszczegdlne zespoty badawcze badz pojedynczy ucze-
ni, ktérzy starajg sie opisywac przemiany cywilizacyjne - jak to ujmuje
Z. Zagorski - ,w kontekscie innych réwnolegtych proceséw wspétczes-
nosci, szczegolnie: globalizacji, (dez)integracji europejskiej, jako procesu
subcywilizacyjnego (w ramach cywilizacji zachodniej), transformacji post-
komunistycznych, regionalizacji” (Zagorski 2016, s. 9). W tym kontekscie
wspomniany autor formutuje wielowariantowy model rzeczywistosci spo-
tecznej, ktéry moze by¢ pomocny ,nie tylko w porzagdkowaniu wiedzy o cy-
wilizacjach, lecz takze w rekonstruowaniu map obecnoSci i stopnia trwa-
nia cywilizacji w poszczegoélnych sferach, zwtaszcza w dtugich procesach
historycznych jako procesach stawania sie” (Zagoérski 2014, s. 20). Piszac
o ,procesach stawania sie”, autor koncentruje sie gtéwnie na systemach
wartoSci charakteryzujacych poszczegélne cywilizacje. Jest to zatozenie
nawigzujace do koncepcji F. Konecznego, w ktérym postuluje sie potrzebe
prowadzenia badan w ramach nauki o cywilizacjach zwanej cywilizacjolo-
gia (zob. tamze, s. 27-30).

Oparcie sie na modelu opisu poszczegélnych cywilizacji F. Konecznego
jest bliskie rowniez J. Kosseckiemu. W swojej pracy Podstawy nowoczesnej
nauki poréwnawczej o cywilizacjach postuluje on zastosowanie cybernetyki
spotecznej do analizy cywilizacji. Istotg tego przedsiewziecia jest analiza
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procesOw sterowania normami etycznymi i prawnymi oraz zwigzanymi
z nimi bodZcami motywacyjnymi. Zaktada sie, Ze stosunek etyki do prawa
moze by¢ stosowany jako wyrdznik cywilizacyjny (Kossecki 2003).

W literaturze naukowej poszczegdlne koncepcje badawcze najczesciej sa
rozpatrywane na gruncie filozofii, historii czy socjologii. W tym kontek-
Scie niezwykle wazng proébe refleksji filozoficznej nad cywilizacja podnidst
niemiecki uczony Oswald Spengler. W swoim opublikowanym w 1918 roku
dziele Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej podjat sie
odkrycia sensu i porzagdku w dziejach Swiata, a zaproponowana przez nie-
go metoda badawcza miata stuzy¢ poznaniu uksztattowania dziejow. Pod-
stawowym zatozeniem tego naukowca stato sie wskazanie i wyjasnienie
kierunku dziejow, czyli dotarcie do ideowych i symbolicznych wymiaréw
kultury, a nie tylko historiograficzny opis loséw ludzko$ci. W swoich pogla-
dach wyraznie rozrézniat pojecie kultury od cywilizacji, podkreslat, ze cy-
wilizacja jest nieuchronnym przeznaczeniem kultury. Stad dla O. Spenglera
»cywilizacje sg najbardziej zewnetrznymi i sztucznymi stanami, do ktérych
jest zdolny wyzszy rodzaj ludzkos$ci. Stanowia zakonczenie; nastepujg po
stawaniu sie jako to, co sie stato; po zyciu jako Smier¢; po wsi i duchowym
dziecinstwie jako intelektualna staros$¢ oraz kamienne, petryfikujace umy-
sty i serca metropolie. Stanowig nieodwotalny kres, ku ktéremu wcigz wie-
dzie droga najgtebszej koniecznosci” (Spengler 2001, s. 48).

Specyfika propozycji O. Spenglera - wedtug A. Kowalskiej - jest ujecie
relacji kultura-cywilizacja. ,Kultura jest tu bowiem rozumiana jako swo-
isty Zzywy organizm biologiczny. Podlegajac uniwersalnym prawom przy-
rodniczym, rodzi sie, wzrasta i umiera. Rozwdj kazdej kultury przebiega
wiec poprzez fazy schematu: okres wstepny, rozkwit i schytek. Faza kon-
cowa wyznacza moment przeksztatcenia sie kultury w cywilizacje. Pojecia
te wyznaczajg zatem chronologiczny porzadek przeksztatcen kulturowych,
spotecznych, politycznych” (Kowalska 2012, s. 17-18).

Oswald Spengler dla okreslenia cywilizacji oprocz poréwnan biologicz-
nych uzywat réwniez pdr roku, stad rozwdj cywilizacji ujmowat w per-
spektywie wiosny, lata, jesieni i zimy. W swoim dziele Zmierzch Zachodu
wyrdznit nastanie cywilizacji europejskiej i schytek rozwoju kultury eu-
ropejskiej, a takze jeszcze siedmiu wielkich kultur: babilonskiej, egipskiej,
chinskiej, hinduskiej, meksykanskiej, antycznej i rosyjskiej. Trzeba zauwa-
zy¢, ze ,echa niemieckiej metafizyki odniesionej do zjawisk kultury po-
brzmiewaja w «duchowej» konstytucji kazdej cywilizacji. Wyrazem specy-
fiki kultury/cywilizacji jest ich duch dajacy sie uchwyci¢ poprzez charak-
terystyczne rozwigzania natury artystycznej, intelektualnej oraz zasady
okreslajgce relacje cztowiek-$wiat. Mimo wyréznienia przytoczonej listy
o$miu cywilizacji Spengler dostrzega jedynie trzy typy owych dusz: apol-
linskg - uchwytng w europejskim antyku, faustyczng - w zachodnioeuro-
pejskiej cywilizacji, a takze magiczng (arabska) - obecng we wszystkich
pozostatych wymienionych cywilizacjach. Cztowiek apolliniski zorientowa-
ny jest na konkret, kieruje nim rzeczowos$¢, zmystowos¢, cielesnos¢, brak

34



POLSKIE POGRANICZE SRODKOWO-WSCHODNIE: NARODOWO-WYZNANIOWE CZY CYWILIZACYJNE?

samowiedzy i refleksyjnosci, poczucie integracji w ramach wspélnoty po-
lis. Cztowiek faustyczny za$ poddaje refleksji swojg relacje z otoczeniem,
buduje konstrukty myslowe oddalajgce go od realnos$ci zycia, co czyni go
samotnym i tragicznie rozdartym. Rekompensate utraconej naturalnosci
przynosi dynamizm, aktywizm i historycznos¢ (por. Kowalska 2012, s. 18;
Kotakowski 1981, s. 103-104).

Istotg kultury, ktéra w historii integrowata rézne zbiorowosci, byta
znormalizowana i obyczajowo interpretowana religia silnie osadzona
w tradycji. Cywilizacja, negujac te wartosci, przyczynita sie do powstania
postaw areligijnych czy wytonienia sie religijno$ci zracjonalizowanej. Jej
efektem jest rozpowszechnianie sie indywidualistycznych pogladéw na
wszystkie wymiary zycia spotecznego, a szczegdlnie przewarto$ciowanie
sie dotychczasowych ustalen moralnych. Cztowiek oddala sie od wtasnych
naturalnych, instynktownych pragnien i potrzeb. Racjonalizm, stajac sie
obligatoryjng dyrektywa funkcjonowania w cywilizacji, dostarcza nowe-
go modelu wiedzy, nauki i nowych norm postepowania, ktérych konieczna
asymilacja rownoznaczna jest z utratg ludzkiego jestestwa. Konsekwencjg
urbanizacji sg uniformizacja, czyli ujednolicenie sposob6w zycia, oraz kos-
mopolityzm, jeszcze bardziej odsuwajacy cztowieka od jego pierwotnego
Srodowiska. Przyttaczajaca technicyzacja przeksztatca stosunek cztowie-
ka do pracy i jej produktéow. Dwoma wymiarami zmian w sferze instytu-
cjonalno-politycznej sa narodziny ,cezaryzmu”, wladzy absolutnej opartej
na osobistym zwierzchnictwie despoty, oraz imperializmu realizowanego
poprzez wzrost roszczen terytorialnych. W tym kontekscie ekspansywna
wojna zyskuje znamiona koniecznosci dziejowej, jest efektem transforma-
cji kulturowej. Nalezy przypomnie¢, zZe poniekad rolg syntez dziejowych,
szczegOlnie powojennych, byto wtasnie odnalezienie sensu czy uzasadnie-
nia tragedii wojen $wiatowych poprzez ulokowanie ich w szerszym planie
historii powszechnej (por. Kowalska 2013, s. 19-20). W tym konteks$cie wi-
docznymi znakami cywilizacji beda: urbanizacja, zanik wiezi miedzyludz-
kich, etycyzm, intelektualizm, uniformizacja, kosmopolityzm, technicyza-
cja, dyktatura, demokracja i imperializm.

Nalezy zauwazy¢, ze na poczatku XX wieku problematyka cywilizacyjna
nie cieszyta sie zbytnim zainteresowaniem polskich myslicieli. W tym kon-
tek$cie mozna powiedzie¢, Zze Erazm Majewski byt prekursorem badan nad
teoria cywilizacji, stad istnieje potrzeba poddania analizie konkretnego
pradu myslowego. Erazm Majewski w swej koncepcji tgczyt w jedng catos¢
owczesng wiedze prehistoryczng z filozofig cztowieka i teorig spoteczen-
stwa. Z przekonan pozytywista i naturalista, z praktyki przyrodnik, nalezat
do generacji myslicieli stawiajgcych sobie pytanie o przysztos¢ cywilizacyj-
ng kraju. Zainteresowania miat wielokierunkowe. Jego pasje rozwiktania
zarowno zagadki cywilizacji, jak i cztowieka nalezy ujmowac¢ w kontekscie
innych jego dociekan badawczych, takich jak etnologiczne, jezykoznawcze,
przyrodnicze, archeologiczne (zob. www.studio-noa.pl).
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Podobnie jak inni mysliciele, opisujac istote cywilizacji, Majewski pod-
kresla jej ztozono$¢. ,Mamy tu do czynienia ze zjawiskiem bardzo ztozonem
i tajemniczem, ktdérego istota nie zostata zbadana. Kazde wiec okre$lenie
z tych, ktére byty dane, musi by¢ jednostronne i niezupeine; obejmuje te
tylko cechy, ktore w danej chwili i dla danych potrzeb (celéw), narzucajg
sie pierwej badaczowi i zastaniajg inne, moze niemniej wazne, ale chwilo-
wo obojetne lub niedostrzegalne” (Majewski 1903, s. 37). Wedtug Majew-
skiego kazda cywilizacja podlega trzem prawom rozwoju: prawu natury,
ktére méwi, Ze nie ma jednakowego tempa rozwoju spoteczenstw, prawu
stopniowego rozwoju, ktére przebiega od formy zwierzecej, poprzez fazy
przejSciowe, w toku ktérych wytworzyta sie mowa i struktury spoteczne,
po etap uksztattowanego spoteczenistwa, ktére wytwarza autonomicznego
cztowieka, oraz prawu asymilacji i dysymilacji. Prawo to polega na odpo-
wiednim formowaniu dzieci dla spotecznosci, za$ czynnikiem dysymilacji
sg osoby niezdolne do funkcji ludzkich. ,Zdaniem Majewskiego cywilizacja
jest jedna, natomiast zauwazalne roznice stanowig jedynie rézne objawy
tej samej idealnej cywilizacji” (Jabtonski, Obirek 2004, s. 104).

Cywilizacja wedtug Majewskiego ,obejmuje sumy wszelkich objawdéw
zycia zbiorowego i indywidualnego, sume idei, bedacych w obiegu, sume
objawéw dziatalno$ci spotecznej, odkry¢, wynalazkéw i ich zastosowan,
stan ustroju rodzinnego, klasowego i w ogdle spotecznego, ustroju wszel-
kich instytucjii.t.d. Otz jezeli bedziemy stosowac to okreslenie do ktorego-
kolwiek z najnizszych bodaj spoteczenstw, czy hord ludzkich, okaze sie, ze
w kazdym znajdziemy te cechy i zjawiska, ktére obejmujemy w pojeciu cy-
wilizacji, okaze sie, ze, wtasciwie biorac, niema ani ludzi, ani spoteczenstw
bez cywilizacji” (Majewski 1903, s. 38).

Grazyna Szumera, analizujac teorie cywilizacji E. Majewskiego, zauwa-
zyta, ze ,czynnikiem wyjasniajacym tworzenie cywilizacji byta réwniez
walka o byt, ta walka o byt znalazta wyraz w tym, ze réd ludzki utrzymat
sie przy zyciu, ze wyrdst nawet ponad inne typy. Wedtug Majewskiego wal-
ka o byt utrzymuje w skupieniu cze$ci sktadowe spoteczenstwa, takze po-
czatku cywilizacji nie mozna sobie wyobrazi¢ bez walki o byt. Gdy cztowiek
zdobywa i rozwija ze Zrédet spotecznych dobra duchowe, walka o byt toczy
sie nie tylko o dobra materialne, ale i o dobra duchowe, stuzace zyciu spo-
tecznemu. Jednoczesnie walka o byt nie pokrywa sie z koniecznos$cig zwy-
ciestwa silniejszego, nie tylko lepiej rozwinietemu spoteczenstwu przypa-
da zwyciestwo nad spoteczenstwem stabszym (...). Zjawiskami spoteczny-
mi rzgdza specjalne prawa socjologiczne. Aby je zrozumie¢, trzeba brac¢ pod
uwage prawa fizyczne i biologiczne, bo one sg ich rozwinieciem i transfor-
macja, wtasciwg nowemu Srodowisku” (Szumera 1992, s. 163-164).

Erazm Majewski pojeciu cywilizacja nadat wybitnie spoteczny charakter,
postulujac, Ze spoteczenistwo dlatego jest cywilizacjg, Ze jest ono nie tylko
producentem cywilizacji, nie tylko narzedziem cywilizacji, lecz takze dzie-
tem (produktem) cywilizacji pokolen poprzednich. Spoteczenstwo zatem
najpierw jest produktem cywilizacji pokolen poprzednich, a potem dopiero
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producentem. Oczywiscie, tre$cig cywilizacji jest ,istno$¢” niematerialna,
ktora jednak wystepuje w $cistej zaleznosci od materialnego podktadu.

Praca Erazma Majewskiego Nauki o cywilizacji stata sie cenng inspira-
cja dla badan Feliksa Konecznego. Dla E. Majewskiego, jak i pdZniej samego
F. Konecznego, proces ewolucji nie ma charakteru przyrodniczego, lecz cy-
wilizacyjny. Feliks Koneczny w przeciwienistwie do innych historiozofow
zajmujacych sie analizg cywilizacji, odrzucat metode dedukcyjng wiodaca
do spekulatywnych teorii dziejéw, uznajac metode dedukcyjng za nieprzy-
datng, zarzucajgc jej, ze pomija doSwiadczenie i dzieki medytacji dochodzi
do formut, do ktérych nagina nastepnie zZycie rzeczywiste, cho¢by wypa-
dato je ztamac (zob. Kofin 2017, s. 21). Wedtug F. Konecznego metoda in-
dukcyjna w tworzeniu syntezy historycznej jest dla historii najwtasciwsza;
twierdzit on, iz ,problem tadu dziejowego wymaga nie pomystéw medyta-
cyjnych, lecz mozolnych studiéw indukcyjnych okoto zrzeszen ludzkich, od
rodziny az do cywilizacji” (Koneczny 1991, s. 20), oraz ze bez dedukc;ji nie
bytoby rozumu ludzkiego, za$ bez indukcji bytby on tylko potowiczny (Biat-
kowski 2009, s. 107). Metoda zastosowana przez F. Konecznego jest roznie
oceniana. Wedtug Leszka Gawora ,nie jest teorig obiektywna, majaca po-
wszechne (w odniesieniu do Swiata spotecznego) zastosowanie i bezstron-
ne (bez ukrytych zatozen warto$ciujacych) do niego podejscie” (Gawor
2002, s. 138). Natomiast przeciwnego zdania jest Ryszard Polak, wedtug
ktorego ,przesadzone stanowisko L. Gawora po przeanalizowaniu dziet
F. Konecznego nalezy odrzuci¢” (Polak 2015, s. 119).

Przechodzac do pogladéw Konecznego - uwazat on, Ze btedem jest zato-
zenie o nieuniknionym zaniku wszelkich cywilizacji. Powotujac sie m.in. na
cywilizacje chinskie czy hinduskie, udowadniat, Ze ciggta aktywnos¢ i za-
angazowanie jednostek moze zapewnic¢ dtugie trwanie i rozwoj cywilizacji.
W swoich pracach nie kryt przywigzania do cywilizacji tacinskiej, a Polsce
nadawatl pierwszoplanowe znaczenie w kreowaniu specyficznych idei w tej
cywilizacji.

Zatozeniem koncepcji F. Konecznego byto nieoddzielanie duchowych od
materialnych przejawow zycia spotecznego. Dlatego nie przeciwstawiat cy-
wilizacji kulturze, uznat ich tagcznosc i nierozerwalnos$¢ we wszelkich prze-
jawach ludzkiej dziatalnosci. Cywilizacje rozumiat jako ,naturalne zrzesze-
nie najwiekszej miary (...) suma wszystkiego, co pewnemu odtamowi ludz-
ko$ci jest wspdlne, a zarazem suma tego wszystkiego, czem sie taki odtam
rézni od innych” (Koneczny 1996, s. 154).

Z uwagi na to, ze cywilizacje i kultury majg ré6wnocze$nie wymiar du-
chowy i materialny, nie réznicuje ich aspekt jakosciowy, lecz ilosciowy.
Cywilizacja to najrozleglejsza ptaszczyzna identyfikacji kulturowej i ,me-
toda ustroju zycia zbiorowego” (tamze, s. 154). Natomiast metoda jest for-
ma, ktoérg na zewnatrz przybierajg prawno-instytucjonalne rozwigzania
wynikte z charakteru ustroju zycia zbiorowego, czyli struktury porzadku
organizujacego byt spoteczny (por. Skoczynski 1991, s. 49). ,,Petnia cywili-
zacji polega na tem, Ze spoteczenstwo posiada taki ustroj zycia zbiorowe-
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go, prywatnego (tj. rodzinnego) i publicznego, spotecznego i panstwowego,
takie urzadzenia materialne, tudziez taki system moralno-intelektualny, iz
wszystkie dziedziny zycia, uczu¢, mysli i czynéw tworza zestroje o jedno-
litym umiarze, konsekwentne w zespole swych idei i czynéw” (Koneczny
1996, s. 155).

Uwzgledniajgc organizacje zycia spotecznego, zauwazyt, ze tylko w cy-
wilizacji tacinskiej istnieje mozliwo$¢ swobodnego zrzeszania sie jedno-
stek. Natomiast cywilizacje wschodnie charakteryzuje Zzycie gromadnos-
ciowe oparte na kulcie silnego wodza czy znacznym pomniejszeniu roli
jednostek. Urzeczywistnieniem tego typu cywilizacji jest ,cywilizacja tu-
ranska”, a jej obrazem ludy Centralnej Azji, ktoére organizujg sie w oparciu
o kult silnego wodza i wspdlnotowy styl zycia.

Rozwdéj zycia gromadno$ciowego wyznaczajg czynniki egzogenne wzgle-
dem cztowieka (opanowanie ognia, hodowla zwierzat, troska o potomstwo)
i endogenne, konstytuujgce byt duchowy (jezyk, ,poczucie $mierci”, trady-
cja). W dalszej kolejnosci krystalizujg sie stabilne zrzeszenia ludzkie. Przej-
$cie od poligamii do monogamii, od rodu do emancypacji rodziny, od ,jedno-
klasowosci” do zréznicowania spotecznego wyznaczajg poczatkowe etapy
genezy cywilizacji. Formalnym wyrazem tego procesu jest wyksztalcenie
sie (lub nie) tak zwanego trojprawa - familijnego, spadkowego i majatko-
wego, ktorych charakter i zakres stanowiag podstawe orzekania o stopniu
komplikacji danego uktadu spotecznego, jego wewnetrznym zréznicowa-
niu, a w konsekwencji odrebnosci cywilizacyjnej, bowiem ,0d rozmaitosci
w tréjprawie poczyna sie rézniczkowanie cywilizacyj” (Kowalska 2013,
s. 21).

Przebieg idiomatycznosci cywilizacji winien by¢ analizowany réwniez
w aspekcie ,kolektywnego samookres$lenia sie wzgledem «quincunxa»,
czyli «pieciu kategorii bytu cztowieczego»: Na strone wewnetrzng, ducho-
wa sktadaja sie pojecia Dobra (moralnosci) i Prawdy (przyrodzonej i nad-
przyrodzonej). Na strone cielesna, zewnetrzng przypadaja sprawy Zdro-
wia i Dobrobytu; nadto istnieje pomost od zewnatrz do wewnatrz, pojecie
Piekna, wspélne ciatu i duszy. Jest to «quincunx» cztowieczy, obejmujacy
wszelkie przejawy bytu, wszelkie mozliwosci zycia ludzkiego. Nie ma ta-
kiego faktu, ni mysli takiej, ktore by nie pozostawaty w jakims$ stosunku
do ktdrejs z tych pieciu kategorii, czesto réwnoczes$nie do dwoch, a nawet
wiecej. Nalezy tu kazdy fakt i mysl wszelka. Nie zdota nikt wymys$li¢ nicze-
go ludzkiego, co nie mieScitoby sie w tym piecioksztatcie zycia. Zna¢ stan
danego zrzeszenia - od rodziny poczynajac az do panstwa i narodu - jest to
znac stan jego quincunxa”. (Koneczny 1991, s.12-13).

Do porzadkowania typdw zycia zbiorowego autorowi O fad w historii po-
stuzyto réwniez okreslenie uktadéw cywilizacyjnych przeciwienstw. Dy-
chotomie te przedstawiajg sie nastepujaco:

- personalizm - gromadno$¢ (okres$la relacje miedzy jednostka
a zbiorowoscia);
- organizm - mechanizm (okres$la zasady tworzenia zrzeszen);
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- rozmaito$¢ - jednostajno$¢ (okresla stopien wymaganego konfor-
mizmu);

- historyzm - ,medytacyjna improwizacja” (okres$la stosunek do cza-
su);

- wolno$¢ - przemoc (reguty postepowania);

- rozwdj - stagnacja (zasada dziatania).

Stworzona przez F. Konecznego typologia obejmuje dwadzie$cia cywi-
lizacji Starego Swiata i dwie Swiata Nowego. Siedemnascie cywilizacji sta-
rozytnych to: egipska, chinnska, braminska, zydowska, iraniska, babilonska,
syryjska, tybetanska, sumeryjska, punicka, egejska, numidyjska, turanska,
attycka, spartanska, hellenistyczna i rzymska. Do tego dochodza dwie sta-
rozytne cywilizacje amerykanskie: inkaska i aztecka. Jako aktualnie ist-
niejace badacz wymienia: braminska, chinska, zydowska, turanska (wy-
wodzace sie jeszcze ze starozytno$ci) oraz arabska, bizantyjska i tacinska.
Cztery z nich charakteryzuje ustrdj rodowy (braminska, chinska, turanska,
arabska), dwie sg oparte o quincunx (zydowska, bizantyjska), a tylko w cy-
wilizacji tacinskiej mozna méwic o logosie.

Wedtug W. Pawluczuka ,logos cywilizacji realizuje sie w ethosie. Waz-
nym czy moze najwazniejszym jest ustroj panstwowy (...) idealne panstwo
ma by¢, rzecz oczywista, panstwem prawa, wolnosci, sprawiedliwosci spo-
tecznej itp. Jednak nie do konca. Warto$cig najwyzsza, do chronienia ktoérej
powotane jest panstwo, nalezg chrzescijanskie warto$ci moralne. Konecz-
ny odrzuca zatem idee oddzielenia Kosciota od panstwa. Stad tez Polska,
wedtug niego, musi by¢ panstwem katolickim” (Pawluczuk 2003, s. 37).

Takie poglady maja bezposrednie odniesienie do koncepcji narodu pol-
skiego. Wedtug Konecznego istota narodu polskiego tkwi w jego katolickim
charakterze i jest silnie osadzona na cywilizacji tacinskiej. Dlatego aby za-
chowac¢ odrebno$¢ polityczng, nalezy budowaé panstwo narodowe, ktore
realizuje prawa boskie eksponowane przez Kosciét katolicki. Realizacja
tego postulatu polega¢ ma na obronie polskiej tozsamos$ci narodowej, ktora
jest w jednakowym stopniu katolicka i tacinska. Zatem prawa boskie stojg
wyzej praw stanowionych, w takim samym stopniu i zaleznos$ci jak Kosciot
katolicki stoi ponad instytucjami Swieckimi.

Inny polski uczony tego okresu, Florian Znaniecki, pojmowat cywilizacje
jako wynik zwyciestwa pewnych ideatéw nad dazeniami, ktore ludzko$¢
podzielita z innymi gatunkami zwierzecymi. Cywilizacje odczytuje jako
specyficzny zwigzek wspdlnoty kulturowej i grupy spoteczne;j. ,Zachodzi
to wtedy, gdy jakas swoista grupa spoteczna taczy w jedno spoteczenstwo
wszystkie grupy, do ktérych naleza uczestnicy pewnej wspdlnoty, i zara-
zem jednoczy wszystkie systemy i wzorce kulturalne, ktéremi zyja czton-
kowie tych grup, jako wspolng cywilizacje tego spoteczenstwa. Takg grupe
nazywamy grupa kulturowg, gdyz podstawa jej jednosci i odrebnosci spo-
tecznej jest wtasnie ta wiez, ktérg miedzy jej cztonkami wytwarza uczest-
niczenie w tym samym catoksztatcie kulturalnym” (Znaniecki 1934, s. 18).
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Wymienia dwie grupy kulturowe: lud i nardd, ktérym odpowiednio
przyporzadkowuje cywilizacje ludowe i narodowe. Cywilizacje ludowa -
wedtug F. Znanieckiego - cechuje dazenie do jednorodnosci i niezmienno-
$ci. ,Lud usituje narzuci¢ wszystkim swoim cztonkom te same systemy lub
wzory religiji, moralnosci, strukturze rodzinnej i rodowej, ekonomji, tech-
nice, sztuce, wiedzy, z uwzglednieniem tylko réznic ptci i niewielu réznic
stanowisk spotecznych” (tamze, s. 19). Waznym elementem funkcjonowa-
nia tej cywilizacji jest tradycja, ktéra umozliwia zachowanie catej kultury
odziedziczonej po przodkach, niedopuszczenie do zmian oraz przekazanie
dorobku w zastanej formie kolejnym pokoleniom.

Wspomnianych cech nie posiada cywilizacja narodowa, poniewaz w jej
granicach moze istnie¢ ,réznorodno$¢ systemow i wzoréw, z ktorych kazdy
stosuje sie tylko do pewnej cze$ci narodu; chodzi o to tylko, aby wszystkie
one podlegaty kontroli narodu i dopelniaty sie nawzajem, tworzac orga-
niczng catos¢ cywilizacji” (tamze, s. 20). W tym ujeciu naréd popiera rozwoj
kultury poprzez rozbudowe istniejacych systeméw i budowe nowych po-
przez przyjecie niektorych elementéw z innych cywilizacji.

Budowe nowej cywilizacji taczy z ,tworczoscig ludzka”, czyli jednost-
kami ludzkimi, ktére tworzg systemy kulturalne, i grupami spotecznymi,
ktore jednoczg te systemy w catos¢ cywilizacyjna (tamze, s. 94). Do bu-
dowy cywilizacji wszechludzkiej trzeba nowych ludzi i nowych grup spo-
tecznych. Nie mozna tego dokonac przez dawnych ludzi i w starych typach
ustrojowych lub przez niszczenie dawnych starych struktur, budzenie
antagonizmoéw, przymusu czy ttumienia niepozadanych dziatan ludzkich.
Powstanie nowej cywilizacji musi by¢é w catym swym przebiegu zgodne
z przyszig jej istota. ,Jedyna skuteczng dziatalnoscia, ktéra doprowadzié
moze do zaistnienia nowej cywilizacji, jest Swiadome rozwijanie, dzis i bez-
ustannie w przysztosci, tych wtasnie a nie innych sit kulturalnych, ktérych
ta cywilizacja potrzebuje do istnienia” (tamze, s. 96).

Socjologia jako nauka spoteczna poprzez zainteresowania swoich przed-
stawicieli realizuje postulat badan i refleksji nad cywilizacjami. Z grona
myslicieli nalezy wymienié m.in. Emile’a Durkheima, Marcela Maussa, Mak-
sa i Alfreda Webera, Pitirima Sorokina, Norberta Eliasa, Benjamina Nelso-
na, Samuela Huntingtona, Shmuela Eisenstadta czy Francisa Fukuyame.
Z uwagi na charakter niniejszej publikacji skupie sie na opisie pogladéow
ostatnich trzech uczonych.

Poglady Francisa Fukuyamy, ktore zawart on w eseju z 1989 roku Ko-
niec historii, nabraty szerszego znaczenia w perspektywie upadku komu-
nizmu i gtebokiej zmiany politycznej zachodzacej na poczatku lat 90. Jego
teza moéwiagca o koncu procesu historycznego, ktérego wymiernym zna-
kiem jest upadek komunizmu i zakonficzenie zimnej wojny przez dwczesne
gtdwne mocarstwa, uprawomocnia do stwierdzenia, ze od tego momentu
wiekszo$¢ demokratycznych panstw bedzie budowata system demokracji
liberalnej. Taka teza jest po czesci odniesieniem do koncepcji Hegla, ktora
moéwita o upadku niewolnictwa, a wtasciwie zaniku réznic pomiedzy pa-
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nem a niewolnikiem. Ustrdj liberalnej demokracji opartej na gospodarce
rynkowej wedtug Fukuyamy miat by¢ najlepszym z dotychczasowych sy-
steméw funkcjonowania spoteczenstwa. Jego urealnieniem jest spoteczen-
stwo otwarte powotujace instytucje demokratyczne okreslajace zasady
funkcjonowania spoteczenstw.

Podstawowymi czynnikami proceséw cywilizacyjnych jest rozwoj
nauk przyrodniczych oraz naturalne tendencje ludzkosci do funkcjono-
wania w perspektywie wolnosci jednostki. Postep technologiczny jest nie-
odwracalny i bedzie trwat nawet w obliczu kataklizméw czy nieszczesé
nim spowodowanych. Z uwagi na szerokie zaangazowanie sie w postep
technologiczny ludzi wywodzacych sie z wielu kultur nastepuje jej homo-
genizacja. Wymiernym zjawiskiem sa procesy globalizacji. Zatem nalezy
na nowo zinterpretowac zjawisko kultury czy religii. Fukuyama pisze, ze
~Czlowiek wierzacy, na przyktad, realizuje potrzebe uznania poprzez Za-
danie szacunku dla swych bogéw i praktyk religijnych; nacjonalista z kolei
wymaga uznania jezyka narodowego, kultury lub grupy etnicznej. Te dwie
przyktadowe formy uznania sa mniej racjonalne od uniwersalnego uznania
proponowanego przez panstwo liberalne, gdyz opieraja sie na arbitralnych
rozroznieniach miedzy grupami ludzi, badz tez miedzy sacrum i profanum.
Dlatego religie, nacjonalizm, a takze pewien zestaw uznawanych za moral-
ne zachowan i zwyczajow (a wiec szeroko rozumiang lokalng «kulture»)
traktowano jako przeszkody na drodze ku demokratycznym instytucjom
politycznym i gospodarce wolnorynkowej” (Fukuyama 1996, s. 19).

Jednak idealistyczne poglady gtoszgce spokojne Zycie i pokoj na $wiecie
nie we wszystkich sytuacjach moga by¢ zrealizowane. Liberalna demokra-
cja w skali globalnej napotyka najrdézniejsze przeszkody. Fukuyama zalicza
do nich silne przywiazanie do tradycji religijno-kulturowych wielu spote-
czenstw oraz niedorozwoj ekonomiczny. Widzi negatywne konsekwencje
nieprzemys$lanego trendu rozwojowego nacechowanego postepem, m.in.
rozwoj chorob, kataklizméw, informatyzacja i robotyzacja ludzkosci. Po-
nadto widzi olbrzymie trudno$ci moralno-spoteczne w tworzeniu tzw. no-
wego czlowieka przy nieodpowiednim wykorzystaniu metod dostepnych
wspotczesnej genetyce. Dlatego w kolejnej ksigzce Koniec cztowieka pisze,
ze ,pocztowieczy Swiat moze by¢ Swiatem, w ktérym pojecie «wspdlnego
cztowieczenstwa» zatraci swoj sens, poniewaz zmieszamy geny ludzkie
z genami tak innych gatunkéw, Ze nie bedziemy doktadnie wiedzie¢, czym
jest czlowiek (...) nie musimy postrzega¢ siebie jako niewolnikéw nie-
uchronnego postepu technicznego, jesli postep ten nie stuzy ludzkim ce-
lom. Prawdziwa wolno$¢ oznacza wolno$¢ spotecznosci od chronienia tych
wartosci, ktére uwazaja za najwazniejsze - i wtasnie z tej wolno$ci musimy
skorzysta¢ dzi$, w obliczu rewolucji biotechnologicznej” (Fukuyama 2004,
s. 287).

Francis Fukuyama méwi, Ze obecnie istnieje potrzeba bronienia czto-
wieczenstwa w imie godnos$ci ludzkiej, a W. Pawluczuk w taki sposéb
streszcza bieg jego mys$li: ,,gdyby u wszystkich realnie zyjacych ludzi odjaé
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wszystkie cechy «przypadkowe», uwarunkowane historyczne, kulturowo,
ich biografia, sytuacja zyciowq itp. — to wowczas ukaze sie nam nasze praw-
dziwe «czlowieczenstwo». Tego cztowieczenstwa powinni$my broni¢ i to
jest naszg ludzka godnoscia” (Pawluczuk 2008, s. 55).

Natomiast w kolejnej ksiazce Tozsamosé. Wspotczesna polityka toZsamos-
ciowa i walka o uznanie F. Fukuyama cze$ciowo modyfikuje swoje poglady
oraz ustosunkowuje sie do uwag krytycznych wobec swoich dotychczaso-
wych sugestii zawartych w Koricu historii i Koricu cztowieka. Podkresla dwie
zmiany, ktére dokonaty sie w jego interpretacji rzeczywistosci. Po pierw-
sze, mowi o trudnosciach w rozwoju nowoczesnego, bezosobowego pan-
stwa i po drugie, mozliwo$ci, Ze nowoczesna demokracja liberalna ulegnie
rozktadowi lub cofnie sie w rozwoju (zob. Fukyama 2019, s. 13).

Wskazuje na dwa podstawowe problemy z ktérymi dotychczas nie upo-
rata sie wspoiczesna demokracja. Jeden z nich dotyczy pragnienia jednost-
ki, aby by¢ szanowanym na réwni z innymi. Pisze, Ze ,wspétczesne demo-
kracje liberalne obiecuja i w duzej mierze zapewniaja wszystkim minimum
réwnego poszanowania, uciele$nienie w prawach jednostki, prawach wy-
borczych i rzadach prawa. Nie gwarantujg jednak, ze ludzie Zyjacy w demo-
kracji, zwtaszcza grupy marginalizowane, bedg sie cieszy¢ rownym szacun-
kiem w praktyce. Lekcewazone mogg sie czu¢ cate kraje, co napedza rozwoj
agresywnego nacjonalizmu, podobnie jak ludzie wierzacy, ktorzy uwazaja,
ze ich wiara jest umniejszana i obrazana”(tamze, s. 14).

Drugi problem réwniez miesci sie w perspektywie godnos$ciowej czto-
wieka i dotyczy pragnienia bycia uznanym za kogo$ lepszego od innych. To
pragnienie wynika z potrzeby osiaggania wyzszych celéw, dazenia za idea-
tami nawet za cene po$wiecenia. Takie wartosci jak pokoéj czy zapewnienie
dobrobytu wspotczesnemu cztowiekowi juz nie wystarczaja, potrzebuje
by¢ wyjatkowy, chce angazowac sie w monumentalne zmagania, dazy¢ do
wielkich rezultatéw, tylko po to aby by¢ uznany za lepszego. Niekiedy pro-
wadzi to do wytonienia bohaterskiego przywodcy a innym razem do poja-
wienia sie tyrana (zob. tamze, s. 14-15).

W pespektywie makrospotecznej F. Fukuyama podkresla wazno$¢ toz-
samosci i jej role w polityce spotecznej. Widzialnym efektem prowadzenia
polityki tozsamos$ciowej jest gwattowny wzrost nacjonalizmu oraz upoli-
tycznienie islamu. W tym konteks$cie uznaje, ze ,rozkwit polityki tozsamos-
ciowej we wspotczesnych demokracjach liberalnych jest jednym z gtow-
nych zatozen, z jakimi musz3 sie one zmierzy¢, i jesli nie zdotamy powrdécié
do uniwersalnego rozumienia ludzkiej godnosci, bedziemy skazani na nie-
ustajacy konflikt” (tamze, s. 17).

Natomiast teoria cywilizacji opracowania przez Shmuela N. Eisenstadta
cze$ciowo jest oparta na koncepcji religii M. Webera oraz czasu osiowego
Karla Jaspersa. Jest waznym konstruktem intelektualnym i w konteks$cie
rozwazan nad zmianami spotecznymi zachodzacymi w spoteczenstwach
nowoczesnych jest waznym punktem odniesienia wszelkich analiz. Cywi-
lizacja jest relacja miedzy podzielang w danej grupie ontologiczna (lub kos-
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mologiczng) wizjg porzadku a jej realnym i aktualnym wecieleniem. To zato-
zenie spowodowato przyjecie typologicznego rozréznienia na cywilizacje
osiowe (aksjalne) i nieosiowe, ktére warunkuje i wyjasnia ré6znorodnosé
modeli wewnetrznej dynamiki tych formacji. Innymi stowy cywilizacje sta-
nowig wypadkowa interakcji miedzy symbolicznym i instytucjonalnym po-
rzadkiem, miedzy wyobrazonym i rzeczywistym tadem spotecznym (por.
Eisenstadt 2009, s. 34).

Rdzeniem cywilizacji jest ,wzajemna relacja miedzy sferg symboliczng
i instytucjonalng danej zbiorowosci, miedzy ontologiczng i ideologiczng wi-
Zja, a organizacja zycia politycznego, ekonomicznego, rodzinnego, spotecz-
nego, wytonionymi autorytetami i zbiorowymi tozsamo$ciami. Sa zatem
areng starcia kulturowo sformutowanych znaczen, struktury spotecznej
i ludzkiej sprawczosci. Zmiana cywilizacyjna, rozpatrywana jako wariant
zmiany spotecznej, wynika z ciagtego wzajemnego oddziatywania wska-
zanych trzech ptaszczyzn. Koncepcja Eisenstadta, czerpiac z tradycji We-
berowskiej i wspoiczesnej socjologii, jako pierwsza tak silnie zaznaczyta
aktywna i autonomiczna role cztowieka w przeobrazeniach procesu cywi-
lizacyjnego. Petna czy wtasciwa artykulacja tozsamosci cywilizacyjnych
nastgpita w Epoce Osi. Nazwa ta odnosi sie do okresu miedzy 500 rokiem
p-n.e. al wiekiem naszej ery, kiedy w tonie wielu cywilizacji powstaty nowe
wizje ontologiczne sprzyjajace narastaniu rozziewu miedzy porzadkiem
transcendentnym i ziemskim. Elementem wyobrazen o zyciu ziemskim stat
sie niedo$cigniony, lepszy, wazniejszy, istotniejszy wzorzec zycia transcen-
dentalnego, a elementem porzadku instytucjonalnego - ponawiane préoby
rekonstrukcji czy wdrozenia owego wzorca” (Kowalska 2013, s. 45-46).

Na bazie powyzej poczynionych uwag mozemy skonstatowac, ze cywili-
zacje sg w ciggtym ruchu i podlegaja nieustannej zmianie. Przyczyn owych
zmian nalezy szuka¢ zaréwno w wewnetrznym, tzw. transcendentnym
porzadku - co w zatozeniu bezpos$rednio nawigzuje do ,epoki osi” - oraz
kontaktéw z innymi cywilizacjami. Cywilizacje osiowe tym sie réznig od
nieosiowych, ze w tych pierwszych wystepuje ,napiecie transcendentalne”,
ktore jest zrodiem tworzenia sie ruchéw spotecznych, herezji, utopii czy
protestow, a te z kolei stymulujg rozwoj spoteczny. Taki stan rzeczy powo-
duje tendencje do wewnetrznego réznicowania, co byto cechg kazdej cywi-
lizacji osiowej. Nie cechowaty tylko cywilizacji europejskiej. Jako przyktady
rozwoju herezji czy tendencji schizmatyckich w tonie cywilizacji osiowych
przywolywane s3: ,heterodoksje judaizmu z okresu Drugiej Swiatyni i wy-
gnania, spor ikonoklastyczny w cesarstwie bizantyjskim, podziat islamu na
szyitéw i sunnitéw, reakcja protestancka w chrzescijanstwie” (Eisenstadt
20009, s. 80).

Nowoczesno$¢ dla S. Eisenstadta jest formg cywilizacji. W wyniku pro-
cesow globalizacyjnych wyobrazenie tozsamosci nie stanowito juz narzu-
conego modelu bycia, a stalo sie przestrzenia do negocjacji, nawet kwestio-
nowang przez aktoréw sceny spotecznej: politykow, intelektualistéw, ideo-
logéw. Powotane do Zycia ruchy spoteczne o charakterze narodowym czy
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narodowo-etnicznym staty sie odpowiedzialne za radykalne przeksztatce-
nie formuty przynalezno$ci zbiorowej, w ktorej na pierwszym miejscu poja-
wita sie ptaszczyzna narodowa. U podstaw tworzenia nowoczesnego pan-
stwa narodowego stata ideologia nacjonalistyczna promujgca integralnos¢
polityczno-kulturowg i geograficzng, operujaca symboliczng wizjg identy-
fikacji z powotanym centrum i zbiorowoscia. Tozsamosci etniczne, regio-
nalne czy religijne staty sie wtérne wzgledem narodowych i ograniczone
do sfery prywatnej. Relacje miedzy tymi poziomami przynaleznosci pozo-
stawaty elastyczne i otwarte na negocjacje, stajac sie Zrodtem konfliktow,
ale i pozytywnych regulacji obywatelskich w utrwalaniu zwigzku panstwo
- nardd. ,Eisenstadt w tym aspekcie wysuwa uogoélnienie wskazujgce na
korelacje miedzy formutg relacji panstwo - naréd a ustrojem politycznym
czy kierunkiem rozwoju politycznego panstw: im bardziej pluralistyczny
i otwarty model tozsamosci zbiorowej, im bardziej jest ona dopasowana do
tozsamosci «pierwotnych», tym mniej narazone jest panstwo na konflikty
wewnetrzne. Powotana tozsamo$¢ narodowa silnie akcentowata role gra-
nic zbiorowosci, jednak nie niwelowata catkowicie poczucia przynaleznosci
pojmowanego w szerszych, miedzy innymi cywilizacyjnych kategoriach”
(Kowalska 2013, s. 48).

Postepujaca nowoczesnos$¢, ktorej cechg jest wzrost ekspansji ekono-
micznych, politycznych oraz uniwersalizacji religii, powoduje rekonstruk-
cje lub catkiem nowe konstrukcje tozsamosci zbiorowych i indywidual-
nych. Nowoczesno$¢ ma globalny i ekspansywny charakter, co sprawia, ze
w wielu miejscach na S$wiecie pojawity sie catkiem nowatorskie konstrukty
instytucji ogélnoswiatowych. Tworzenie takich instytucji jest koniecznos-
cig wynikajaca z potrzeby realizacji osiggnie¢ technologicznych. Przeobra-
zenia systemowe w sposob zasadniczy zmienity dotychczasowe mozliwosci
funkcjonowania tradycyjnych cywilizacji. Dlatego S. Eisenstadt nie utozsa-
miat nowoczesnosci tylko z Europg, co prawda dawat jej status pierwszen-
stwa, ale jedynie w wymiarze historycznym. Twierdzit, Ze nowoczesnos$¢
w Europie byta tylko poczatkiem w procesie tworzenia sie kolejnych nowo-
czesnych cywilizacji, zaréwno tych osiowych, jak i nieosiowych.

Podobnie jak u F. Fukuyamy, zmiany na scenie politycznej zwigzane
z upadkiem komunizmu byty istotng przestanka do opracowania koncepcji
cywilizacji przez Samuela Huntingtona. W swojej ksiagzce Zderzenie cywili-
zacji wydanej w 1996 roku zwraca on uwage na trwato$¢ cywilizacji, ktore
pomimo ogromnego wptywu cywilizacji Zachodu na ogélno$wiatowy sy-
stem gospodarczy czy polityczny zachowaty swojg odrebno$¢. Podstawg
wyodrebnienia kazdej z cywilizacji jest religia, ktéorg Huntington traktu-
je niemal synonimicznie. Warto przy tym nadmienié, ze blizej nie okresla
istoty religii, traktuje ja jako trwanie badz zachowanie szeroko rozumianej
tradycji religijnej, w ktérej moga funkcjonowaé rézne wyznania badz nur-
ty. Twierdzi, Ze we wspoiczesnym $Swiecie mozna wyodrebni¢ nastepuja-
ce cywilizacje: chinska, japonska, hinduistyczng, islamska, prawostawna,
zachodnig, latynoamerykanska i afrykanskg (por. Huntington 2008, s. 54).

44



POLSKIE POGRANICZE SRODKOWO-WSCHODNIE: NARODOWO-WYZNANIOWE CZY CYWILIZACYJNE?

Mozliwo$¢ zachowania odrebnosci przez poszczegélne spoteczenstwa
upatruje w trwatosci kultury, ktéra swoja specyfike opiera na zachowa-
niu wtasnego jezyka, tradycji czy religii. Dlatego pomimo ujednolicenia we
wspoétczesnym Swiecie modeli gospodarczych i politycznych zaktada roz-
woj alternatywnych wzorcéw rozwoju spoteczno-kulturowego. Pomimo
gwattownej i zakrojonej na szerokg skale nowoczesnosci cywilizacja euro-
pejska nie bedzie jedyng centralg, obok ktorej gdzie$ na peryferiach bedg
funkcjonowaty inne kultury. To w wyniku zachowania istniejacego plura-
lizmu cywilizacyjnego poszczeg6lne spotecznosci bedg smielej dazyty do
bardziej wyraznego artykutowania swojej odrebnosci i tozsamosci.

W takich okolicznos$ciach S. Huntington prognozuje, ze ,w $wiecie, kto-
ry tworzy sie na naszych oczach, stosunki miedzy panstwami i grupami
panstw nalezgcymi do réznych cywilizacji nie beda zazyte, a czesto przy-
biorg charakter antagonistyczny. Jednakze na styku niektorych cywilizacji
konfliktéw tych moze by¢ wiecej. W skali mikro najbardziej konfliktogenne
linie graniczne miedzy cywilizacjami to te, ktére oddzielajg §wiat islamu od
prawostawnych, hinduskich, afrykanskich i chrzescijanskich (zachodnich)
sasiadow. W skali makro gléwny podziat przebiega miedzy Zachodem i catg
reszta” (Huntington 2008, s. 307).

Méwiac o cywilizacji zachodniej, Huntington wymienia jej osiem cech:
dziedzictwo starozytnosci klasycznej, katolicyzm i protestantyzm, jezyki
europejskie, rozdziat wtadzy duchowej i doczesnej, rzady prawa, pluralizm
spoteczny, gremia przedstawicielskie i indywidualizm (Huntington 2008,
s.100-103).

Jednak rozwéj cywilizacji europejskiej, ktéra najpeiniej zobrazowuje
modernizacja, nie jest bezwarunkowym modelem zmiany w innych spote-
czenstwach. Cywilizacje niezachodnie nie odrzucaja elementéw moderni-
zacyjnych, takich jak: masowa edukacja, rozwo6j komunikacji, transportu
czy technologii, wrecz odwrotnie, ktadg ogromny nacisk na postep w wielu
wymiarach zycia spotecznego, jednak przy tym nie odrzucaja swojej kul-
tury. W dalszym ciggu swdéj rozwdj opierajg na wartosciach i normach cha-
rakterystycznych dla wtasnych cywilizacji i zdecydowanie odrzucaja we-
sternizacje jako model zachodni. Stad modernizacja umacnia kultury nieza-
chodnie, a cywilizacja zachodnia raczej chyli sie ku upadkowi. Dlatego w ta-
kich uwarunkowaniach kulturowych oraz przy stale rosngcej obojetnosci
religijnej Europejczykow narzucanie uniwersalnych zasad Zachodu innym
kulturom i tradycjom moze spowodowac wzrost tendencji imperialistycz-
nych, a te z kolei doprowadza do konfliktow, z ktorych Europa moze wyjsé
pokonana. Dlatego aby unikng¢ zderzenia cywilizacji, niezbedna staje sie
rezygnacja z prob narzucania innym cywilizacjom zachodniego modelu or-
ganizacji spoteczenstwa oraz tolerancja dla innych cywilizacji.

Przedstawiona powyzej analiza wspoiczesnych teoretycznych koncep-
cji cywilizacji ukazuje wielo$¢ mozliwych rozwigzan opisu zmian spotecz-
nych, ktore funkcjonujag we wspétczesnym dyskursie naukowym. W tym
podrozdziale nie przedstawiono krytycznych opinii czy alternatywnych
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sugestii wobec prezentowanych pogladdéw, a skupiono sie jedynie na pre-
zentacji gtéwnych zatozen poszczegoélnych myslicieli. Juz wstepna analiza
tresci tego zagadnienia wskazuje na doniosto$¢ i wazno$¢é problematyki
w nim zawartej. Wskazuje na potrzebe ciggtych reinterpretacji zastanych
i budowe nowych teorii wyja$niajacych przemiany cywilizacyjne. W chwili
obecnej wyraznie brakuje badan empirycznych, ktére w wymiarze prak-
tycznym mogtyby zweryfikowa¢ formutowane tezy. Mam $wiadomos¢, ze
owe trudnosci wynikajg z mozliwo$ci precyzyjnego okreslenia obszaru ba-
dan oraz z przyjecia stosownej konceptualizacji. Probe opisu i wyjasnienia
zarysowanych probleméw moga stanowi¢ badania prowadzone na pogra-
niczach kulturowych, gdzie wyrazniej mozna dostrzec i opisa¢ zmiany cy-
wilizacyjne - szczegdlnie w perspektywie autoidentyfikacji cywilizacyjne;j
mieszkancéw konkretnych regionéw. Pogranicza cywilizacyjne traktowa-
ne jako fenomeny spoteczne nadajg sie do badan przy wykorzystaniu so-
cjologicznego aparatu pojeciowego i uzyciu stosownych dla tej dziedziny
nauki metod i narzedzi badawczych. Dlatego tez w dalszej czesci pracy
wszelkie analizy i interpretacje wynikéow badan bedg czynione w kontek-
Scie powyzszych zatozen.

1.3. Pogranicze cywilizacyjne jako kategoria badawcza

Uwzgledniajac liczne koncepcje i teorie dotyczace formutowania sie cy-
wilizacji nalezy zaznaczy¢, Ze nie stanowig one zamknietych systemow,
lecz ciggle podlegaja przerdznym zmianom. Stad terminu pogranicza cy-
wilizacyjnego nie nalezy ujmowac statycznie, a raczej dynamicznie. Nato-
miast z powodu wystepowania wielu cywilizacji w ogdlnej perspektywie
powinni$my mieé¢ na uwadze istnienie réznorodnie skonfigurowanych
pograniczy cywilizacyjnych. Zatozeniem przedstawionej koncepciji jest to,
aby zaproponowany termin odnosit sie nie tylko do przestrzeni spoteczno-
-kulturowej warunkowanej czasem, lecz aby mégt uwzglednia¢ specyficz-
no$¢ konkretnego pogranicza cywilizacyjnego w wymiarze: politycznym,
etnicznym, prawnym, moralnym, gospodarczym czy religijnym.

Literatura nauk spotecznych i humanistycznych dostarcza nam opiséw
wielu cywilizacji, ich powstawania i rozwoju. Zazwyczaj tymi problemami
zajmujg sie przedstawiciele nauk zwigzanych z historig, filozofia, politolo-
gig i socjologia, a w mniejszej skali ta problematyka zajmuje sie ekonomia,
nauki techniczne i przyrodnicze. Jednak problematyka pograniczy cywili-
zacyjnych dotychczas nie doczekata sie satysfakcjonujacych i cato$ciowych
rozstrzygniec teoretycznych, a tym bardziej empirycznych. Zazwyczaj ar-
tykutowane sa typowo przyczynkarskie uwagi przy okazji opiséw prze-
mian spotecznych czy kulturowych. Brakuje kompleksowych rozwigzan
koncepcyjnych oraz przynajmniej préb zoperacjonalizowania tego zjawi-
ska.
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W literaturze polskiej problemem cywilizacji pogranicza zajat sie R.B.
Wozniak, ktéry uznat, Ze ,istotng cecha cywilizacji pogranicza jest jej
wszechludzki i $wiatowy charakter” (Wozniak 2003, s. 103). Natomiast
precyzujac przedmiot socjologii pogranicza, w jego zakresie umieszcza
»Zjawiska i procesy tworzenia sie, rozwoju i posredniczenia réznych zbio-
rowosci spotecznych, instytucji, sit i sSrodkéw. Miesci sie w nim réwniez re-
gulowanie procesow spoteczno-kulturowych, ekonomicznych, militarnych,
edukacyjnych, zdrowotnych, czy tez towarowo-ustugowych wptywajacych
na efektywnos$¢ badz destrukcyjnos¢ sit na pograniczu, jak réwniez wspoét-
zycie i wspotdziatanie, konflikt i sprzecznosci intereséw ludzi i instytucji
zlokalizowanych na tym obszarze badz w jego obrzezu i lokalnych skupi-
skach centrystycznych o charakterze narodowym” (tamze, s. 103).

Nowatorskie spojrzenie na opis i interpretacje pojecia pograniczy cywi-
lizacyjnych rzucit Andrzej Sadowski, ktéry zwrocit uwage na istnienie ,,0b-
szaroéw pograniczy cywilizacyjnych ulokowanych na znacznej przestrzeni
miedzy poszczegblnymi cywilizacjami (...) i postuluje okresli¢ relacje mie-
dzy cywilizacjg a innymi zbiorowosciami wyré6znionymi na zasadzie kul-
turowej i tozsamos$ciowej, zwtaszcza po to, aby ustali¢ wskazniki o charak-
terze cywilizacyjnym, przynajmniej nieco odrebne od religijnych, narodo-
wych, etnicznych, jezykowych i innych” (Sadowski 2013, s. 279).

W swoich syntezach koncepcyjnych - podobnie jak W. Pawluczuk -
przyjmuje zatozenie, Ze pogranicze cywilizacyjne stanowi najszerszy
typ pogranicza spoteczno-kulturowego, stad wywodzi logiczny postulat
prowadzenia badan za pomocg kategorii i metodologii wypracowanej na
gruncie dotychczasowych badan nad pograniczem narodowo-etnicznym.
Pogranicze cywilizacyjne definiuje jako ,zmienny historycznie, znajdujacy
sie miedzy wyrdznionymi cywilizacjami obszar szczegdlnego zageszcze-
nia granic historycznych, etnicznych, religijnych, politycznych, jezykowych
i innych, ktére stanowig czynne (bedace sktadnikiem wspdiczesnej Swia-
domosci lub pamieci spotecznej mieszkanicow danego obszaru) wyposa-
zenie mieszkancow zréznicowanych kulturowo i ktére stuzg do realizacji
spotecznych proceséw wiaczania i wytaczania, spoiwem konstytuujgcym
pogranicze cywilizacyjne jest wielo$¢ dokonujacych sie tam trwatych kon-
taktéw transkulturowych (transcywilizacyjnych), czyli transgranicznos¢
cywilizacyjna” (tamze, s. 282).

Ujmujac pogranicze w perspektywie samoistnos$ci, w sposob szczegdlny
nalezy wyro6zni¢ i ukonkretni¢ nastepujace cechy konstytuujgce pograni-
cze cywilizacyjne. Po pierwsze, perspektywiczne ujecie obszaru cywiliza-
cyjnego, ktdére okresla szeroki zakres granic cywilizacyjnych, wynikajace
z faktu wspodlnego zamieszkania przez zbiorowosci nalezgce do réznych
cywilizacji. Jako Ze granice cywilizacyjne zazwyczaj majg charakter przej-
Sciowy, w praktyce istnieje mozliwos¢ jedynie okreslenia stosunkowo sze-
rokiego pasa pogranicza cywilizacyjnego. Dlatego w kontek$cie badan em-
pirycznych celowe bedzie szerokie wyodrebnienie terytorialnego zakresu
danego pogranicza cywilizacyjnego oraz okre$lenie stosunku/wiezi do nie-
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go mieszkancow. W zakres tej cechy wchodzi réwniez symboliczne wyrdz-
nienie specyficznych réznorodnosci kulturowych (wielo$¢ réznorodnych
granic) wystepujacych na okreslonym terytorium.

Wielo$¢ réznorodnych granic spoteczno-kulturowych w zmieniajgcych
sie uwarunkowaniach historycznych uksztattowaty poszczegélne spote-
czenstwa i spotecznosci na zasadzie przyjecia za swoje okreslonych konfi-
guracji kulturowych. W takim uktadzie druga cecha wyrdzniajaca pograni-
cze cywilizacyjne bedzie okreslenie podstawowych zasobéw kulturowych
ukazujacych specyficznos$¢ danych cywilizacji. W tym wzgledzie przyjecie
uznanych za swoje podstawowych (og6lnych) tresci kulturowych charak-
teryzujacych dang cywilizacje bedzie determinantg wtaczenia lub wyta-
czenia jednostki lub zbiorowos$ci w obszar okreslonej cywilizacji. Oznacza
to uswiadomienie sobie przez okreslone zbiorowosci przynaleznosci do
konkretnej cywilizacji. Za Braudelem trzeba podkresli¢, Ze ,podstawowe
wartosci, owe struktury psychologiczne sg tym, co decyduje o niesprowa-
dzalnosci jednych cywilizacji do innych, tym, co oddziela i najbardziej roz-
ni. Poza tym sa one niezwykle odporne na dziatanie czasu. Zmieniaja sie
bardzo powoli, przeobrazaja po dtugich, mozolnych, nieuswiadomionych
przygotowaniach” (Braudel 2006, s. 56).

Nawet gdy uzna sie za wazna autoidentyfikacje cywilizacyjnych po-
szczegoOlnych populacji oraz terytorium, na ktérym funkcjonuja, cechg naj-
bardziej wyrazista, ktora konstytuuje pogranicze cywilizacyjne, jest fakt
wystepowania lub tworzenia interakcji, a w konsekwencji stosunkéw mie-
dzycywilizacyjnych przebiegajacych w wielu kierunkach i z r6znym nate-
zeniem. Jest to sytuacja (checi) przekraczania granic wtasnych cywilizacji
i korzystania z zasobéw innych cywilizacji celem ubogacenia siebie i wy-
tworzenia nowej jakosSci. W rzeczywistosci spotecznej dotyczy to adapta-
cji i internalizacji elementéw innych cywilizacji w wyniku bezposredniego
kontaktu i wymiany lub ich odrzucenia. Taki stan cechuje niezbyt wyra-
ziste wyodrebnienie granic zewnetrznych, jedynego centrum polityczne-
go, kulturowego czy religijnego. Jest to sytuacja wytworzenia sie w miare
unormowanych stosunkéw miedzycywilizacyjnych, okreslajacych charak-
ter wspotzycia mieszkancéw (por. Sadowski 2019, s. 43-46).

Stopien identyfikacji poszczegoélnych jednostek i zbiorowosci cywiliza-
cyjnych moze by¢ réwniez analizowany z perspektywy stanu obecnego,
zagrozen i kierunku zmian konkretnej cywilizacji. Dlatego istotg opisu
w tym zakresie stosunkéw spotecznych na pograniczu cywilizacyjnym jest
konieczno$¢ uwzglednienia czasu i przestrzeni. Powolne zmiany i znacznie
szerszy obszar pogranicza cywilizacyjnego niz innego rodzaju pogranicza
powoduje zamazywanie sie réznic pomimo mozliwo$ci wystepowania lo-
kalnych i krotkotrwatych konfliktéw miedzycywilizacyjnych. Réwniez
procesy globalizacyjne, dynamiczny rozwdj technologii komunikacyjnych
i tworzenie sie spoteczenstwa sieciowego w najblizszej perspektywie dia-
metralnie nie zmienig charakteru i specyfiki poszczegélnych cywilizacji.
Wynika to z tego, ze procesy dyfuzji kulturowej dotycza zazwyczaj poje-
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dynczych elementéw kultury i w rzeczywisto$ci maja wpltyw na oblicze
jednej kultury, natomiast dyfuzja cech cywilizacyjnych przebiega znacznie
wolniej, bowiem na cywilizacje sktadaja sie cate kompleksy kultur i w ta-
kich warunkach wszelkie zmiany przebiegaja znacznie wolniej. Niskie
tempo zmian, ktére bezposrednio nie jest warunkowane zmiang granic
politycznych, narodowych i dziatan indoktrynacyjnych, daje mozliwos¢
gtebszego zakotwiczenia sie i ugruntowania w $wiadomosci zbiorowe;j
podstawowych cech konkretnej cywilizacji. W takiej perspektywie opisane
uwarunkowania determinuja zachowanie ciggtosci cywilizacyjnej pomimo
réznorodnych oddziatywan ideologicznych, wojskowych, gospodarczych
czy panstwowych.

Przyjmujac, Ze terminu pogranicza nie nalezy wytacznie utozsamiac
z potozeniem przygranicznym w rozumieniu granic panstwowych, a prze-
de wszystkim z faktem zamieszkiwania na okre$lonym terytorium przy-
najmniej dwéch réznorodnych zbiorowosci, miedzy ktérymi w oparciu
o kontakty spoteczne dochodzi do przenikania kultur, to za pogranicze
cywilizacyjne w najogdlniejszej formie nalezy uzna¢ szeroki obszar za-
mieszkany przez historycznie uksztattowane réznorodne populacje ludz-
kie, ktore w toku dziejoéw wyodrebnity zestaw ogdlnych i wiasciwych sobie
cech kulturowych okreslanych jako cywilizacje, a w wyniku stosunkow
spotecznych sg w stanie wytworzy¢ miedzycywilizacyjng rzeczywisto$é
spoteczno-kulturowa.

W tym rozumieniu za pogranicze cywilizacyjne nie mozemy uznawac
tylko wyodrebnionej przestrzeni spoteczno-kulturowej, w ktorej cztonko-
wie zbiorowo$ci wytacznie identyfikujg sie z okreslong cywilizacja, ponie-
waz przy takim rozumieniu problemu mamy jedynie sytuacje zréznicowa-
nia cywilizacyjnego, ktéra jest bliska pojeciu pluralizmu cywilizacyjnego,
ktory z kolei nie przedstawia cech podstawowego rozr6znienia, jakim jest
usytuowanie terytorialne. Stad istotnym elementem petnego wyodrebnie-
nia pogranicza cywilizacyjnego staje sie u§wiadomienie obszaru lokalizo-
wania odmiennosci cywilizacyjnych, uksztattowanych w procesie wielolet-
niego przenikania zréznicowanych elementéw kulturowych ksztattujgcych
poszczegolne cywilizacje.

Przedstawiona powyzej proba szerokiego zdefiniowania terminu po-
granicza cywilizacyjnego ukazuje duze mozliwosci interpretacyjne. Sto-
sunkowo duza rozbiezno$¢ znaczeniowa i szeroki zakres pojeciowy jest
spowodowany ztozono$cia i zakresem materii definicyjnej. Trzeba zazna-
czy¢, ze analizowany termin praktycznie tgczy dwa elementy, tj. pogranicze
i cywilizacje, a zaréwno jedno, jak i drugie w istocie stanowi pojecie bardzo
pojemne i ztoZzone. Trudnos$ci dodatkowo nawarstwiaja sie z uwagi na to, ze
dotychczas powstata nieliczna literatura, w oparciu o ktérag mozna by byto
bardziej krytycznie spojrze¢ na formalizacje tego terminu. Pozostaje dalsza
praca nad jego doprecyzowaniem w perspektywie prowadzenia badan em-
pirycznych i analityczne wkomponowanie tych koncepcji w przedsiewzie-
cia operacyjne. W sferze dalszych prac koncepcyjnych przygotowujacych
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do przeprowadzenia badan uznaje pogranicze cywilizacyjne za spoteczno-
-kulturowa rzeczywisto$¢, uwarunkowang wieloma czynnikami historycz-
nymi, geograficznymi, politycznymi i gospodarczymi, ktére mozna wyroz-
ni¢ sposrod innych rzeczywistosci i zjawisk spotecznych celem poddania
naukowemu opisowi.
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Cywilizacja zachodnia i wschodnia
jako systemy kulturowe
konstytuujgce pogranicze
cywilizacyjne

Podejmujac refleksje dotyczaca wyodrebnienia sie dwdéch sasiadujacych
cywilizacji europejskich, ktére w sferze terminologicznej funkcjonuja jako
zachodnia i wschodnia, nalezy podkresli¢, iz sam termin cywilizacja odnosi
sie do wielkich i bardzo ztoZzonych kultur, ktére znacznie wykraczajg poza
ramy jednej kultury, zbiorowosci panstwowych czy narodowych. Dlatego
za cywilizacje uznawane sg wspolnoty uniwersalne, uznajace zmaterializo-
wane warto$ci, ktére stanowig megapoziomow3 catos¢. Analizujac procesy
zachodzgce we wspétczesnym Swiecie, Z. Zagorski wyodrebnia trzy formy
tadéw cywilizacyjnych, ktére okresla jako tad subcywilizacyjny, ogélnocy-
wilizacyjny i miedzycywilizacyjny (por. Zagorski 2011, s. 15-17).

W mowie potocznej bardzo czesto rozréznia sie ludzi na ,cywilizowa-
nych” i ,pierwotnych” czy ,prymitywnych”, jednak bardzo niewielu uczest-
nikéw tego dyskursu nie jest w stanie precyzyjnie wskazac¢ kryteridéw takie-
go podziatu. Taki stan namystu wynika stad, Ze znacznie czeSciej i chetniej
poszczegOlni aktorzy Zycia spolecznego operuja pojeciem kultura, ktére ma
znacznie wezsze konotacje znaczeniowe. Natomiast cywilizacja pozostata
czeSciowo terminem niedookreslonym i witasciwie ciggle czekajacym na
semantyczne wypetnienie. Dlatego w celu doprecyzowania poje¢ cywiliza-
cji, ktére uksztattowaty wspoéiczesng Europe, niezmiernie wazne staje sie
dotarcie do genezy oraz przesledzenie drég rozwoju cywilizacji zachodniej
i wschodniej. Proba okre$lenia cech charakteryzujacych wymienione cywi-
lizacje bedzie w dalszej konsekwencji rzutowaé¢ na wypracowanie i przy-
jecie okreslonej perspektywy badawczej. W opisie tych cywilizacji beda
brane pod uwage nie tylko podobienistwa, ale i r6znice. Dlatego perspekty-
wy poréwnawcze proponowane m.in. przez F. Konecznego, S. Huntingtona,

51



WIESEAW ROMANOWICZ

A.]. Toynbee’ego czy P. Bagby’ego beda najskuteczniejszym sposobem do-
tarcia do istoty owych cywilizacji.

Przy ujmowaniu problemu uformowania sie cywilizacji fundamental-
nym elementem staje sie okreslenie punktu wyjscia, czyli miejsca i czasu
odniesienia. W perspektywie opisu cywilizacji wschodniej i zachodniej inte-
resujgcym odniesieniem staje sie koncepcja sformowana przez P. Bagby’ego
- listy cywilizacji. Sposrod dziewieciu cywilizacji wydziela on trzy pary ,na
zasadzie sgsiedztwa geograficznego oraz wspotczesnosci trwania: egipska
z babilonska, chinska z indyjska, peruwianska ze srodkowoamerykanskg”
(Bagby 1975, s. 238). Ponadto zaznacza, ze ,pomiedzy czlonkami kazdej
pary mozna dostrzec podobienistwa nie tyle kultury, ile ogélnego charakte-
ru czy tez stopnia rozwoju” (tamze, s. 238). Ten element tadu autor okresla
terminem ,blizniactwo”, ktory staje sie podstawowym czynnikiem umoz-
liwiajgcym okreslenie cywilizacji. Waznym przedsiewzieciem okre$lenia
mapy cywilizacji jest umieszczenie na niej cywilizacji klasycznej oraz bli-
skowschodniej i zachodnioeuropejskie;j.

Na cywilizacje w perspektywie historii §rédziemnomorskiej zwraca
uwage F. Braudel i wyro6znia ich trzy rodzaje. Pierwsza dotyczy Zachodu.
Autor ten utozsamia jg z romansko$cia, poniewaz Rzym byt i jest nadal
osrodkiem tego starego uniwersum latynskiego, p6Zniej katolickiego, ktore
rozciaga sie az po granice §wiata protestanckiego, po Atlantyk i Morze P6t-
nocne, po Ren i Dunaj - rzeki, wzdtuz ktorych kontrreformacja postawita
barokowe koscioty niby czujnych straznikéw, i az po §wiaty zaatlantyckie,
jakby przeznaczeniem Rzymu w czasach nowozytnych byto zachowanie
w swej ruchomosci imperium Karola V, nad ktérym stonce nigdy nie zacho-
dzi.

Druga wigze sie z islamem. Islam w jakim$ stopniu to anty-Zachéd, a jego
terytorium zaczyna sie w Maroku, siegajagc po Ocean Indyjski i wyspy Ar-
chipelagu Malajskiego, cze$ciowo podbite i nawrdcone na mahometanizm
w XIII wieku naszej ery. Przeciwstawno$¢ wobec Zachodu t3czy sie z wza-
jemnymi animozjami, wrogo$cig i wspdtzawodnictwem.

Trzecie uniwersum obejmuje $wiat grecki i Scisle zwigzane jest z pra-
wostawiem. Obecnie zawiera caty P6twysep Batkanski, Rumunie, Butgarie,
wiekszo$¢ bytej Jugostawii, Rosji (por. Braudel 1982, s. 98).

Waznym terminem porzadkujacym dzieje i Zrédta dzisiejszych cywili-
zacji w Europie jest pojecie cywilizacji klasycznej zwanej rowniez grecko-
-rzymskg, ktéra stanowi podstawe do blizszego okreslania cywilizacji za-
chodniej i wschodniej. Grecy i Rzymianie byli tworcami cywilizacji, ktorej
dorobek uksztattowat oblicze kulturowe wspotczesnej Europy. Méwimy
o szerokim kregu kultury $rodziemnomorskiej, ktérego esencje stanowi
dorobek Grecji i Rzymu. Pod wieloma wzgledami dorobek ten traktowany
jest jako klasyczny, czyli wzorcowy. Przyktadem jest klasyczna architek-
tura grecka, do ktérej Europa odwotuje sie takze wspoétczes$nie. Technika,
prawo, literatura, teatr, sport, filozofia - to tylko przyktady sfer zaintereso-
wania starozytnego Greka i Rzymianina.
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Jednak podstawowym impulsem ksztattowania sie r6znych wymiaréw
cywilizacji klasycznej byto pojawienie sie mysli filozoficznej w starozytnej
Grecji. W wyniku podkres$lenia przez filozoféw wyzszosci jakosci nad ilos-
cig refleksja filozoficzna ukierunkowata rozwéj kultur europejskich w stro-
ne nauki. Duze znaczenie w ksztattowaniu cywilizacji klasycznej odegrata
religia. ,Grecy bowiem nie mieli ksiag §wietych i nie posiadali statej kano-
nicznej dogmatyki. Niepotrzebna wiec im byta kasta kaptanska, ktora by
ich strzegta. Brak str6zéw dogmatykéw pozostawiatl duzy margines dla
mysli spekulatywnej. Grecka religijno$¢ opierata sie na dwdch typach re-
ligii: religii publicznej, czyli mitologii, oraz religii misteriow” (Podgdrski
2012, s. 16).

Historyk J. Ktoczowski méwi o uksztattowaniu sie w Europie we wczes-
nym $redniowieczu,,dwéch wielkich kregdéw cywilizacyjnych, wschodniego
i zachodniego. Krag wschodni skupit sie wokdt Konstantynopola, juz od IV
wieku stanowigcego nieprzerwanie stolice Cesarstwa Rzymskiego. Mimo
ze jezykiem panujacym byt grecki, Swiadomos$¢ kontynuacji starozytnego
Cesarstwa Rzymskiego, wladzy uniwersalnej i w zatozeniu zwierzchniej
nad $wiatem, stanowita w Bizancjum czynnik zasadniczej wagi” (Ktoczow-
ski 2007, s. 11).

Powyzsze uwagi dotyczace natury cywilizacji europejskich w kontek-
Scie wschodniego pogranicza Polski w sposéb do$¢ jednoznaczny formu-
tuje wielu badaczy pogranicza i cywilizacji. Wiekszos$¢ z nich podkresla
Scieranie sie na wschodnim pograniczu dwoch kregéw cywilizacyjnych
- zachodniego, potocznie kojarzonego z przestrzeganiem prawa, stabilno-
Sci i porzadkiem, oraz wschodniego - charakteryzujacego sie nieobliczal-
noscia, przypadkowoscia i bezwzglednoscig. Ten podziat uksztattowat sie
przede wszystkim poprzez oddziatywanie dwdch nurtéw chrzescijanskich
- tacinskiego, ktory stat sie rdzeniem dla cywilizacji zachodniej, i bizantyj-
sko-stowianskiego - utozsamianego z cywilizacjg wschodnig (por. Braudel
1982, Davies 1997 i 2007, Flis 2012, Halecki 2002, Kieniewicz 2003, Kienie-
wicz 2014, Kirienko 2004, Ktoczkowski 1997 i 2007, Konieczny 1996, Kurcz
2002, Mironowicz 2000, Pawluczuk 1999, Razny 2009, Siewierski 2009,
Schramm 2013). W wyniku takich uwarunkowan celowe bedzie przedsta-
wienie ogélnego modelu obu cywilizacji w konteks$cie funkcjonowania i roli
religii chrzescijanskiej oraz ukazanie roli Ko$ciotéw tacinskiego i prawo-
stawnego w procesie formutowania sie poszczegélnych cywilizacji. Powyz-
sze zatozenie wpisuje sie réwniez w koncepcje S. Huntingtona - opisania
wspobtczesnego Swiata z podziatem na obszary cywilizacyjne wyodrebnio-
ne przez dominujace religie czy wyznania.
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2.1. Ksztattowanie sie wschodniej cywilizacji

Wracajac do historii i kontekstu uksztattowania sie cywilizacji wschod-
niej, wypada podkresli¢, iz jest ona silnie osadzona na cywilizacji greckiej,
ktéra funkcjonuje juz trzy tysiaclecia. Faktem jest, ze ,Grecja i Swiat helleni-
styczny upadty w konfrontacji z rzymskimi legiami. Zwyciezeni wychodza
jednak ze stanu poddanstwa, z tej niewoli trwajacej cztery czy pie¢ wiekow,
gdy Konstantyn zaktada w roku 330 po Chrystusie miasto Konstantynopol.
Jest to poczatek imperium chrze$cijanskiego, réwnego co do obszaru impe-
rium rzymskiemu” (Braudel 1982, s. 100).

Kultura grecka odrodzita sie po przeniesieniu stolicy do Konstantyno-
pola i dominowata w Europie prawie do 1453 roku, czyli do czasu zdobycia
tego miasta przez Turkéw. Kultura bizantyjska w okresie swojego rozwoju,
jak rowniez podczas stagnacji, Swiadomie nawigzywata do kultury gre-
ckiej. Nawet wtedy, kiedy adaptowala idee chrzescijanskie. Jest to szcze-
gblnie widoczne w perspektywie tworzenia sie tradycji chrzescijanskiej
w dziedzinie architektury sakralnej, obrzed6w religijnych, wystroju $wig-
tyn i interpretacji dogmatycznych. Trzeba zaznaczy¢, ze w okresie X-XI
wieku niemal pod kazdym wzgledem cesarstwo bizantyjskie gérowato nad
zachodnim, a Konstantynopol stanowit najwiekszy o$rodek ekonomiczny
i kulturalny, dochodzac by¢ moze do prawie niewiarygodnej wéwczas licz-
by miliona mieszkancéw (por. Ktoczowski 2007, s. 12).

Bizantyjskie dziedzictwo kulturowe umocnito sie w szeroko pojetym
obszarze Morza Srédziemnego. Jego obecno$é szczegélnie wywarta duzy
wplyw na potudniowe Wtochy, gdzie funkcjonowato wiele klasztorow
i rozwijat sie handel. Zwigzki Bizancjum z Italig sg szczegdlnie widoczne
zaréwno w sztuce wloskiej, jak i zachodnioeuropejskiej. Wschodnie i za-
chodnie Ko$cioty chrzescijanskie miaty poczucie jednosci, ktére wynikato
ze wspolnej historii i pochodzenia. Na cywilizacje bizantyjska szczego6lne
wptynal ruch monastyczny, stanowigcy podstawe kultury bizantyjskiej, do
ktorej przenikaty wartosci chrzescijaniskie. Chrze$cijanistwo u swoich po-
czatkéw zwigzane bylto ze Srédziemnomorskim kregiem cywilizacyjnym
i panowaniem Rzymu. ,W granicach imperium rzymskiego znalazto sie
bogate dziedzictwo cywilizacji hellenistycznej powstatej z zetkniecia sie
i zmieszania sie pierwiastkéw greckich, egipskich, syryjskich, mezopotam-
skich i perskich. Rzym przejat i utrwalit kulture hellenistyczng, nadajac jej
wtasne pietno. Odtad mozna moéwic o cywilizacji grecko-rzymskiej, z prze-
waga elementéw hellenistycznych (greckich) na Wchodzie, a tacinskich
(rzymskich) na Zachodzie” (Olszewski 1983, s. 12).

W tym konteks$cie, gdy pisze sie o poczatkach chrzescijafistwa jako
nowej religii, nieuzasadnione jest wigzanie jej powstania i rozwoju z kon-
kretnym KoS$ciotem, a raczej z regionem i kregiem cywilizacyjnym. Nalezy
pamietat, ze pierwsze wspolnoty chrzescijanskie uformowaty sie w Jero-
zolimie w$rdd Izraelitéw, ktérzy w dalszym ciggu byli silnie zwigzani z ju-
daizmem i nadal w Zyciu codziennym przestrzegali Prawa Mojzeszowego.
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Cztonkowie nowo powstatego KosSciota przez dtugie lata gtosili wiare w Je-
zusa Chrystusa i wierno$¢ nakazom judaizmu. Stad bez nadmiernej przesa-
dy nalezy stwierdzi¢, iz judaizm byt kolebka chrzescijanstwa i pozostawit
gteboki §lad w wewnetrznej i zewnetrznej organizacji Kosciota.

John N.D. Kelly twierdzi, ze ,do potowy drugiego wieku, kiedy helleni-
styczne idee zaczety sie wysuwac na czoto, teologia chrzescijanska byta
formowana gtéwnie na wzorach zydowskich, a kategorie myslowe niemal
wszystkich chrzescijanskich pisarzy przed apologetami byty w duzym
stopniu zydowskie. To wyjasnia, dlaczego na przyktad nauka Ojcéw apo-
stolskich, cho¢ $cisle biorac nie jest nieortodoksyjna, czesto pobrzmiewa
obca nutg, kiedy sie ja ocenia wedlug pdzniejszych wzordw. Jest tez rze-
cz3 pewnay, Ze ta «judeo-chrzescijanska» teologia wywierata ciggle potezny
wptyw znacznie poza drugim wiekiem” (por. Kelly 1988, s. 17).

Tak intensywny rozwoj wspoélnot chrzescijanskich w cesarstwie rzym-
skim spowodowany byt ogromnym zapotrzebowaniem dwczesnego spote-
czenstwa na nowego typu religie. ,Wszelkiego rodzaju zachowane $wiade-
ctwa méwig o odczuwalnym przez wszystkie warstwy rozpaczliwym prag-
nieniu zabezpieczenia sie przed $miercig i przeznaczeniem, odkupienia od
zta, duchowego oczyszczenia, zjednoczenia z Bogiem. Stare, klasyczne re-
ligie miaty niewiele do ofiarowania dla zaspokojenia tych potrzeb. Mimo
podejmowanych w pewnych okresach préb (na przyktad przez Augusta)
ozywienia starej pobozno$ci bogowie greccy i rzymscy stracili wszelka site
ozywczg, jaka kiedy$ posiadali” (tamze, s. 20).

Wraz z ekspansja terytorialng Kosciota zmienita sie jego struktura or-
ganizacyjna. Cesarstwo, po ktérym podrézowali pierwsi misjonarze, byto,
szczegoOlnie we wschodniej czesci, imperium miast i wtasnie to zadecydo-
wato o strukturze administracyjnej Ko$ciota pierwszych wiekéw. ,W kaz-
dym mieScie jednostkg podstawowa byta wspoélnota kierowana przez jej
wspolnego biskupa, wspomaganego przez prezbiterow lub kaptanéw oraz
diakono6w. Cata otaczajgca miasto okolica podlegata KoSciotowi w miescie.
Tego rodzaju model, z potréjna postuga biskupa, kaptana i diakona uksztat-
towat sie w niektdérych miejscach juz w koncu pierwszego wieku” (Ware
2002, s. 19). 0 tym mozemy dowiedziec sie z listow §wietego Ignacego, kto-
ry podkreslat szczegdlng role biskupa i eucharystii w funkcjonowaniu Kos-
ciota (zob. Starowieyski 1988, s. 121-150).

Ten kierunek mys$lenia i nauki $w. Ignacego czy $w. Cypriana nieustan-
nie pielegnuje prawostawie, ktore interpretuje Kosciét jako spotecznosé
eucharystyczng. Kosciot - wedtug K. Ware - ,urzeczywistnia swoja praw-
dziwa nature wtedy, gdy celebruje Wieczerze Panska, przyjmujac w tym
sakramencie Ciato i Krew Chrystusa. Eucharystia jest czyms, co moze wy-
darzy¢ sie tylko lokalnie - w kazdej ze wspélnot zebranych wokét swojego
biskupa. W kazdej lokalnie celebrowanej Eucharystii obecny jest caty Chry-
stus, a nie tylko Jego cze$¢. KoSciotem w catej jego petni jest kazda lokalna
wspoélnota, ktéra co niedziele celebruje Eucharystie. (...) Prawostawie cig-
gle pojmuje Kosciét jako spotecznos$¢ eucharystyczna, ktorej zewnetrzna
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organizacja, jakkolwiek niezbedna, jest jednak drugorzedna w odniesieniu
do wewnetrznego zycia sakramentalnego. Prawostawie ciggle kladzie na-
cisk na zasadnicze znaczenie lokalnej wspdlnoty w strukturze Kosciota”
(Ware 2002, s. 20).

Takie ujecie Ko$ciota istotnie r6zni sie od wspoétczesnej interpretacji tej
kwestii przez Koscioty Zachodu, ktére generalnie rozumiejg Kosciét jako
ogo6lno$wiatowgq organizacje, ktorej kazda wspoélnota jest czescig wiekszej
catosci.

Ogromne zmiany w kwestii prze§ladowan zaszty po 313 roku w zwigz-
ku z podpisaniem przez Konstantyna tzw. edyktu mediolanskiego, ktéry
formalnie zakonczyt okres przesladowan chrzescijan. Ten fakt mogt zajsé
dopiero po uprzednim nawrdceniu sie cesarza Konstantyna, co w niedtu-
gim czasie zrownato wszystkie religie w cesarstwie, a po jego $mierci na-
wet przyznano chrze$cijanstwu statusu jedynej religii w cesarstwie rzym-
skim1. Podpisanie w Mediolanie przez cesarza Konstantyna i wspdtcesarza
Licyniusza edyktu nie tylko zakoniczyto przesladowanie chrzescijan, lecz
takze wyznaczyto okres formutowania sie doktryny i organizacji Ko$ciota.
Zwrot Konstantyna ku chrzescijanstwu miat kolejne konsekwencje. W 324
roku zdecydowat sie on przenies¢ stolice cesarstwa rzymskiego do jego
wschodniej czesci - z Italii na wybrzeze Bosforu. , Tutaj, na miejscu greckie-
go Bizancjum zbudowat nowg stolice, ktéra nazwat swoim imieniem - Kon-
stantinoupolis. Motywy tego posuniecia byty po czesci ekonomiczne i poli-
tyczne, ale miato ono réwniez podtoze religijne - Stary Rzym zbyt gteboko
skazony byt poganskimi skojarzeniami, aby mégt stanowi¢ osrodek chrzes-
cijanskiego cesarstwa, o ktorym myslat. W Nowym Rzymie wszystko miato
wygladac inaczej. Po uroczystym otwarciu miasta w roku 330 zarzadzit, iz
w Konstantynopolu nigdy nie beda sprawowane zadne poganskie obrzedy”
(tamze, s. 25).

Chrzes$cijanstwo pojawito sie w Swiecie jako religia objawiona i przez
to roscito sobie prawo do nadprzyrodzonej genezy swego postannictwa.
Jego ostateczne Zrddto, jak to pojmowali jasno teologowie wczesnych wie-
koéw, znajduje sie w Osobie, stowach i czynach Jezusa Chrystusa w zwigzku
z objawieniem, ktérego On byt punktem kulminacyjnym. Formutowanie
sie zasad doktrynalnych jako teoretycznej sfery religii w chrzescijanstwie
niezmiennie t3czyto sie z cigglo$cig nauczania niepodzielonego Kosciota
powszechnego, poczawszy od konica pierwszego wieku. W kontekscie re-
ligii objawionej niezmiernie trudno okresli¢, w jaki sposéb i przy pomocy
jakich srodkéw to objawienie byto przekazywane w Kosciele. Trudnosci
te dotyczyty sformutowania jasnych i czytelnych kryteriéw oceny. W in-
nym przypadku mogto dochodzi¢ do réznorodnych, a nawet sprzecznych
interpretacji podstawowych zasad doktrynalnych. Aby temu zapobiec, ce-
sarz Konstantyn, bedac odpowiedzialnym za wtasny rozwoj nowej religii,

1 Nalezy podkresli¢, iz pierwszym wtadca, ktéry przyjat chrzescijaiistwo w 301 roku, byt Tiridates I11. Jako wtad-

ca Armenii zostal nawrécony przez §w. Grzegorza O$wieciciela. W roku 315 Grzegorz zostal wy$wiecony na
biskupa i tym samym zostat pierwszym patriarcha (katolikosem) Ko$ciota ormianskiego.
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ogtosit w 325 roku [ sobér powszechny Kosciota w Nicei. Skoro cesarstwo
rzymskie miato by¢ cesarstwem chrzescijanskim, Konstantyn pragnat wi-
dzieé, iZ mocno opiera sie ono na jednej ortodoksyjnej wierze. Zadaniem
soboru w Nicei byto doktadne i szczeg6towe opracowanie tresci wiary. Nic
nie mogtoby symbolizowac¢ nowej relacji miedzy Ko$ciotem i panistwem tak
wyraznie, jak zewnetrzna oprawa tego zgromadzenia w Nicei. ,Sam cesarz
przewodniczyt mu «jak niebianski postaniec Boga» - takiego poréwnania
uzyt jeden z obecnych, biskup Euzebiusz z Cezarei” (tamze, s. 25).

W praktyce sobér w Nicei ekskomunikowat Ariusza i wszystkich po-
pierajacych jego poglady. Ojcowie soborowi wspdlnie ustalili date Swiece-
nia Wielkanocy i spisali dwanascie kanonéw dyscyplinarnych, w ktérych
miedzy innymi usankcjonowali istnienie trzech gtéwnych stolic chrzes-
cijanstwa (Rzymu, Aleksandrii i Antiochii). ,Orzeczenia soborowe zosta-
ty zatwierdzone oficjalnie przez cesarza i zyskaty status obowigzujacego
w panstwie prawa. Jednakze ani potepienie herezji przez sobér, ani popar-
cie wladzy nie zapewnity jednosci w Kos$ciele. Arianizm przetrwat az do V
wieku wsréd ludow germanskich nawrdconych przez jego zwolennika - bi-
skupa Wulfile” (Przybyt 2006, s. 12-13).

Zwotywanie kolejnych soboréw miato z jednej strony sformalizowac
i ujednolici¢ doktryne w jej ortodoksyjnej postaci, a z drugiej potegowato
podziat i roztamy pomiedzy réznymi stanowiskami. Mozna powiedzie¢, ze
dzieje chrzescijanstwa w jego zewnetrznym wymiarze to dzieje roztamow
i zazwyczaj nieudolnych préb ich likwidacji. W takich okolicznosciach po-
wstaje, a nastepnie poteguje sie rozejscie tzw. chrzescijanstwa Wschodu
i Zachodu. ,Dwie czeSci cesarstwa rzymskiego zawsze sie roznity: jedna
z nich oparta byta na jezyku i filozofii greckiej sktonnej do spekulacji teo-
logicznych (Wschdéd), a druga na jezyku i kulturze tacinskiej, gdzie mniej
uwagi pos$wiecano dysputom teologicznym, a wiecej tworzeniu formut
prawnych” (Runciman 1963, s. 7).

Nawschodzie ktadziono nacisk raczej nataczno$¢ doktrynalng pomiedzy
patriarchatami i na prawowierno$¢ kultu, co zostato wyrazone w samej na-
zwie przyjetej przez Koscioty wschodnie, ktére nazywaja siebie KoSciotami
ortodoksyjnymi, od greckich stéw ortho - prawdziwy, i doksa — oznaczajacy
réwnoczesnie wiare, nauke i sposéb oddawania czci. W jezykach stowian-
skich te sama relacje oddaje okreslenie ,prawostawny”, oznaczajace praw-
dziwy sposob stawienia Boga, czyli prawowierny kult. ,Nie przypadkiem
wiec jeden z najwiekszych i najbardziej gwattownych kryzyséw w Kosciele
bizantyjskim, trwajacy ponad sto lat (726-843), zwigzany byt nie z doktry-
ng, lecz kultem i dotyczyt sporu wokot ikon. W tym samym czasie Kosciot
rzymski coraz bardziej ukierunkowuje sie na doktadne i jasne okre$lenie
doktryny poprzez coraz giebsze definiowanie prawd wiary. W taki tez spo-
sob Kosciot zachodni bedzie rozumiat samo pojecie «prawowiernosci» -
jako wiernos$¢ definicjom doktrynalnym” (Przybyt 2006, s. 14-15).

W 1V wieku, kiedy zatamata sie jedno$¢ administracyjna, zaczety pogte-
bia¢ sie réwniez rdznice na polu kultury. Na Zachodzie tacina wypiera gre-
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ke, z kolei Wschéd postuguje sie wytgcznie greka. Wraz z r6znica jezykowg
pogtebia sie podziat w ptaszczyznie kultury tak dalece, ze kazdy z tych kre-
gow kultury chrzescijanskiej zyje odtad wtasnym zyciem. W tym czasie na
Wschodzie (IV-VI w.) krystalizuje sie organizacja patriarchatu, tak bardzo
charakterystyczna dla chrze$cijanstwa wschodniego. Powstajg patriarcha-
ty w Aleksandrii, Antiochii, Jerozolimie i nowy, ale rychto zyskujacy szcze-
gblne znaczenie patriarchat w Konstantynopolu.,Chrzescijanstwo wschod-
nie traktuje siebie jako federacje pieciu wielkich patriarchatéw. Zach6d ma
natomiast tylko «patriarche» - biskupa rzymskiego. Wprawdzie omawiane
réznice wystepujg jeszcze w obrebie jednego Kosciota, s3 one jednak tak
istotne, ze doprowadzaja w najblizszych stuleciach do podziatu na chrzes-
cijanstwo wschodnie i chrze$cijanistwo zachodnie” (Olszewski 1983, s. 60).

Rozbieznosci doktrynalne po raz pierwszy silnie daty zna¢ o sobie
w okresie ikonoklazmu. Mimo Ze w czasie trwania sporéw obrazoburczych
papieze konsekwentnie opowiadali sie za kultem ikon, uchwaty II soboru
nicejskiego z 787 roku zatwierdzajgce ich cze$¢ zostaja na Zachodzie opacz-
nie zinterpretowane. Powstate w toku dyskusji nad tym problemem tak
zwane Ksiegi karolinskie, poparte autorytetem synodéw we Frankfurcie
w 794 roku i w Paryzu w 852 roku, wprowadzajg ostre rozr6znienie po-
miedzy naturg ikony i jej pierwowzorem, przyznajac ikonie role wytacznie
ozdobng. Od tego czasu Kosciét zachodni sprowadzat znaczenie obrazéw
wylacznie do roli uzytkowej (,,Biblia ubogich”). Elementy doktrynalne zy-
skuja nieco wieksze znaczenie podczas drugiego w dziejach zerwania tacz-
nosci pomiedzy Kos$ciotami, ktére miato miejsce w latach 867-870. Spor
pomiedzy patriarchg Konstantynopola Socjuszem i papiezem Mikotajem
[ miatl dwa aspekty: jurysdykcyjny, spowodowany mieszaniem sie papieza
w wewnetrzne sprawy Kos$ciota bizantyjskiego oraz sporem o zwierzchni-
ctwo nad Builgarig, i doktrynalny, gdyz Socjusz w swojej encyklice skiero-
wanej do patriarchéw wschodnich uznat za herezje wprowadzenie przez
Ko$ciot rzymski filioque do Symbolu wiary. Dokument ten, zgodnie z dok-
tryna Kos$ciota, winien by¢ zachowywany w catosci i bez jakichkolwiek
zmian. Pomimo Ze taczno$¢ pomiedzy KoS$ciotami zostata przywrécona
w dos¢ krotkim czasie, efektem tego podziatu byto narastanie wyrazne;j
niecheci Bizantyjczykéw do Rzymu i polityki papiezy. Nieche¢ ta z czasem
bedzie sie coraz bardziej pogtebia¢ (por. Przybyt 2006, s. 16-17).

Tak natomiast K. Ware opisuje wydarzenia bezposrednio poprzedzaja-
ce oficjalny roztam pomiedzy Rzymem a Konstantynopolem, ktére dopro-
wadzity do ,wielkiej schizmy”2: ,W 1054 roku doszto do ostrej sprzeczki.
Gdy Normanowie zmuszali Grekdw bizantyjskiej cze$ci Italii, aby dostoso-
wali sie do tacinskich zwyczajow, Michat Cerulariusz, patriarcha Konstan-
2 Uzycie terminu ,wielka schizma” wydaje sie z ekumenicznego punktu widzenia najbardziej odpowiednim okre-
$leniem roztamu chrzescijanstwa na wschodnie i zachodnie. Jest to sensowny kompromis, poniewaz u autoréw
zwiazanych z KoSciotem rzymskokatolickim to wydarzenie funkcjonuje w literaturze jako ,schizma wschod-
nia”, co wskazuje na odej$cie/odtaczenie Kosciota prawostawnego, natomiast autorzy zwigzani z Ko$ciotem
prawostawnym uzywaja terminu ,schizma zachodnia”, co interpretowane jest odwrotnie. Dlatego dla potrzeb

tego opracowania bede uzywat terminu ,wielka schizma”, ktéry oznacza roztam Kosciota chrzescijanskiego
z 1054 roku.
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tynopola, zarzadzil, aby tacinskie koscioty tego miasta przyjety praktyki
greckie, a gdy te odmoéwity, w 1052 roku nakazat je zamkngé. Z pewnoscig
byto to przykre posuniecie, ale jako patriarcha miat do tego prawo. Jedna
z praktyk, wobec ktérej Michat i jego stronnicy sprzeciwiali sie w szcze-
goblnosci byto tacinskie uzycie «optatka», przasnego chleba, w Eucharystii,
zagadnienie, ktdre nie pojawito sie w sporach IX wieku. W 1053 roku Cyru-
lariusz przyjat jednak bardziej pojednawczg postawe i w liscie do papieza
Leona IX wyrazit gotowo$¢ przywrdcenia imienia papieza w dyptychach.
W odpowiedzi na te propozycje i w celu uporzadkowania spornych kwe-
stii greckich i tacinskich zwyczajow, w 1054 roku papiez Leon wystat do
Konstantynopola trzech swoich legatéw, ktérym przewodniczyt kardynat
Humbert, biskup Silva Candida. Wybér kardynata Humberta byt niefor-
tunny, bowiem podobnie jak i Cerulariusz byt on czlowiekiem trudnego
i nieprzejednanego charakteru, i trudno byto oczekiwag, aby ich wzajemne
spotkanie miato przystuzy¢ sie przyjaznym relacjom pomiedzy Wschodem
i Zachodem. Swoim pojawieniem sie u Cerulariusza legaci nie wywotali ko-
rzystnego wrazenia. Rzucajac wen listem od papieza, wycofali sie bez prze-
kazania zwyczajowych pozdrowien, a sam list chociaz podpisany przez Le-
ona, w rzeczywistosci sporzadzony byt przez Humberta i miat wyraznie
nieprzyjazne brzmienie. Po tym incydencie patriarcha nie chciat mie¢ wie-
cej do czynienia z legatami. Ostatecznie Humbert stracit cierpliwo$¢ i na ot-
tarzu $wigtyni Madro$ci Bozej ztozyt bulle z ekskomunika przeciwko Ceru-
lariuszowi. Po$réd innych zawartych w tym dokumencie bezpodstawnych
oskarzen Humbert zarzucit Grekom pomijanie Filioque w Symbolu Wiary!
Nie udzielajgc zadnych wyjasnien co do swego postepowania, Humbert bez-
zwtlocznie opuscit Konstantynopol, a po powrocie do Italii przedstawit cate
to wydarzenie jako wspaniate zwyciestwo Rzymu. Cerulariusz i jego synod
odwzajemnit sie anatematyzujac Humberta (bynajmniej nie Ko$ciét Rzy-
mu). Préba pojednania dodatkowo pogorszyta i tak trudng sytuacje” (Ware
2002, s. 67-68). Jest charakterystyczne - jak podaje D. Olszewski - ze gdy
w 1054 roku konflikty miedzy najwyzszymi autorytetami zdolne byty do-
prowadzi¢ do roztamu, to w okresie p6Zniejszym wzajemne porozumienia
na szczeblu najwyzszych autorytetéw kosScielnych nie mogty doprowadzié
do zjednoczenia obu KosSciotéw. Zadecydowaty o tym - jak zobaczymy -
poZniejsze wydarzenia historyczne. One wtasnie utrwality i pogtebity wza-
jemna nieche¢ w §wiadomosci spotecznej obu wspdlnot chrzescijaniskich
i uczynity schizme faktem dokonanym na cate stulecia (por. Olszewski
1983, s. 84).

Bizancjum miato ogromne znaczenie dla zachowania tradycji greckiej,
jednak w kontek$cie budowy panstwa chrzescijanskiego bardziej odnosi-
to sie do cesarstwa rzymskiego niz do Hellenéw. Takie stanowisko taczo-
no z ,niebezpieczenstwem poganskiej tradycji greckiej i stale przed nig
ostrzegano, zwtlaszcza ze strony Srodowisk mniszych, z ktérymi opinia
ogo6tu ludnosci liczyta sie w sposdb szczegélny” (Ktoczkowski 1997, s. 86).
Wtasnie Srodowiska mnisze kreowaty style i sposoby Zycia, a takze dawaty
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impulsy do ksztattowania duchowosci. ,Takg wtasnie wymowe ma potez-
ny mistyczno-teologiczny ruch odnowy okreslany jako hesychazm, ktérego
gtownym teoretykiem stat sie $wigtobliwy i uczony mnich, potem arcybi-
skup Tesaloniki, Grzegorz Palamas (1296-1359), kanonizowany w kilka lat
po $Smierci” (tamze, s. 87). Istota ruchu nawigzuje bezposrednio do tradycji
pustelniczych oraz do$wiadczen mistycznych, ktére poprzedzone rytmicz-
nym oddechem pozwalaty kontemplowa¢ w skupieniu modlitwe. Praktyki
modlitewne szybko staty sie popularne w$réd mnichéw, bowiem pozwala-
ty zaangazowac sie w modlitwe catym ciatem, a nie tylko umystem.

Ogromne zmiany w funkcjonowaniu kultury prawostawnej nastgpity
po zdobyciu przez Turkéw Konstantynopola. Ko$ciét prawostawny w nie-
woli tureckiej utracit taczno$¢ z panstwem, co byto waznym elementem
funkcjonowania prawostawia. Ingerencja suttana w dziatalnosé¢ Kosciota
byta ogromna. Jak podaja historycy, ,przez 500 lat tureckiej niewoli byto
tacznie 159 patriarchéw. Z tej liczby 20 zmarto naturalng $miercig w cza-
sie sprawowania urzedu, zamordowano - 6, zrzekto sie godnosci - 27, zas
105 samowolnie usunieto” (Olszewski 1983, s. 180). Najwiekszego spusto-
szenia dokonywano w $wiadomosci Swieckich, bowiem systematycznie
z miodych chrzescijan robiono suttanskich niewolnikéw lub wysytano do
wojska w celu dokonania muzutmanskiej agitacji. W takich okolicznos$ciach
i uwarunkowaniach polityczno-historycznych od XV wieku Moskwa przej-
muje ciggtos¢ prawostawia. Po wyzwoleniu Rusi spod dominacji Mongotéw
oW 1547 roku ksigze moskiewski Iwan IV przyjmuje tytut cara, jako odpo-
wiednik bizantyjskiego tytutu bazileus, a w r. 1596 metropolita moskiewski
zastat patriarchg” (por. tamze, s. 181). Prawostawie moskiewskie czescio-
wo réznito sie od kijowskiego, bowiem uksztattowato sie w bezpos$rednim
sasiedztwie azjatyckich kultur i musiato wypracowaé wtasny sposéb funk-
cjonowania i wlasna kulture. Natomiast prawostawie kijowskie zasadni-
czo nawigzywato do chrzescijanstwa bizantyjskiego. Wedtug Evdokimova
w ciggu dziesieciu wiekdw Rosja przyswoita duza czes¢ dziedzictwa bizan-
tyjskiego i poczawszy od XIX wieku przystapita do wielkiej syntezy swoich
probleméw. W tym okresie rosyjskie prawostawie wydato cata mase mysli-
cieli, ktérzy na nowo podnosili wazne kwestie dotyczgce chrze$cijanistwa
i zestawiali z rzeczywistoS$cia. Do tej grupy nalezy zaliczy¢ przede wszyst-
kim S. Butgakowa, P. Florenskiego, W. Sotowiowa czy M. Bierdiajewa (por.
Evdokimov 1986, s. 47-57).

W toku dziejow cywilizacja wschodnia, uksztattowana na bazie chrzes-
cijanstwa wschodniego, wyznaczyta w miare trwate granice kulturowe.
Obszar ten mozna ulokowaé ,miedzy Azja Mniejsza a Morzem Barentsa, sie-
gajac kota podbiegunowego. Swoja zachodnia granice poprowadzito przez
kraje nadbattyckie, wschodnig Polske, Stowacje. Zagarneto na swoja strone
Rumunie, Butgarie, Serbie, Grecje, Cypr. Ulokowato w swych granicach po-
tezna Rosje i zdecydowana wiekszo$¢ Ukrainy” (Radziukiewicz 2008, s. 6).
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2.1.1. Chrystianizacja krajow stowianskich

Oficjalne akty chrystianizacji - wedtug A. Mironowicza - ,we wszyst-
kich krajach Europy Srodkowo-Wschodniej, poczynajac od Karantanii, po-
przez Chorwacje, Butgarie, Serbie i Ru$, nie oznaczaty natychmiastowego
przyjecia chrze$cijanistwa przez ogét spoteczenistwa. Chrystianizacja byta
procesem dtugotrwatym, a rézne relikty poganstwa przetrwaty przez kil-
ka stuleci. Mimo to chrzescijanstwo od momentu swego zakorzenienia sie
whnosito ze sobg gtebokie przemiany we wszystkich aspektach zycia miesz-
kancow tych panstw. Narody, stowianskie i niestowianskie, w zalezno$ci
od opcji przyjetego chrzescijanstwa, przyjmowaty réwnoczes$nie ogromne
dziedzictwo cywilizacji bizantyjskiej lub taciniskiej. Dla tego regionu Euro-
py fundamentalng role w rozwoju chrzescijanstwa przyniosta dziatalnos¢
Swietych Cyryla i Metodego” (Mironowicz 2003, s. 22-23).

Wspomniani $wieci, znani pézniej jako Apostotowie Stowian, urodzili
sie w pierwszej potowie IX wieku w Sutuniu. Otrzymawszy staranne wy-
ksztalcenie, juz w miodosci brali udziat w misjach prowadzonych przez
Bizancjum, miedzy innymi Konstanty wraz z patriarchg Focjuszem w 855
roku udat sie do Arabéw, a w 860 roku wraz z Metodym do Chazaréw. Na
Krymie odnajdujg relikwie §w. Klemensa, ktére pézniej ze sobg zabierajg do
Rzymu. , Po ukonczeniu misji wéréd Chazaréw zajeli sie przektadem Ewan-
gelii na niedziele i $wieta, a p6Zniej uzupetnili ttumaczeniem Dzieje i Listy
Apostolskie, a takze Parymeinika ksigg liturgicznych” (Klinger 1983, s. 366).

Jednak zasadnicza dziatalno$¢ obu braci rozpoczeta sie w 863 roku, kie-
dy to wyruszyli na Morawy (obecnie terytorium Czech i Stowacji). Udali sie
tam na zaproszenie ksiecia tych ziem Ro$cistawa, ktory prosit o chrze$cijan-
skich misjonarzy zdolnych naucza¢ jego lud w jego wtasnym jezyku i spra-
wowac nabozenstwa po stowiansku. Stowianskie nabozenstwo wymagato
stowianskiego tekstu Pisma Swietego i stowianskich ksigg liturgicznych.
Bracia podjeli prace nad kolosalnym dzietem przektadu, jeszcze zanim wy-
ruszyli na Morawy. Na wstepie musieli opracowa¢ odpowiedni stowianiski
alfabet. W swych przektadach postuzyli sie odmiana jezyka stowianskiego,
ktéra znali z dziecinstwa - dialektem macedonskim, uzywanym przez Sto-
wian w rejonie Salonik. W ten sposéb dialekt macedoniskich Stowian stat sie
jezykiem cerkiewnostowianskim, ktéry do dzisiaj pozostaje jezykiem litur-
gicznym wielu Kosciotéw prawostawnych, w tym Ko$ciota prawostawnego
w Polsce. Wprowadzenie nowego jezyka liturgicznego w 6wczesnym czasie
nie byto tatwym przedsiewzieciem, bowiem do tego czasu wyznawano za-
sade tzw. tréjjezycznosci3’, w mysl ktorej mozna godnie byto chwali¢ Boga
w jezyku hebrajskim, greckim i tacinskim.

_ Zdecydowanymi przeciwnikami misji Cyryla i Metodego w Europie
Srodkowej byli duchowni niemieccy, ktérzy juz wczes$niej podjeli probe
misji na Morawach. Efekty ich dziatalnosci byty nikte z uwagi na jezyk ta-

3 Cyrylwspomniang zasade nazywa ,tréjjezyczng herezja Pitata”, poniewaz w tych jezykach Pitat umiesScit napis
na krzyzu Chrystusa.
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cinski, ktory byt zupetnie niezrozumiaty i obcy dla ludno$ci zamieszka-
tej te ziemie. Stad droga dyplomatyczng starali sie przedstawi¢ Rzymowi
sprzeczne informacje na temat ich misji. Aby uwolni¢ misje od niemieckich
wplywoéw, Cyryl postanowit podda¢ sie bezposredniej opiece papieza. Fakt,
ze Cyryl zwrdcit sie do Rzymu, wskazuje na to, Ze sporu miedzy Socjuszem
i Mikotajem nie traktowat zbyt powaznie. Wschéd i Zachéd ciagle byty dla
niego zjednoczone jako jeden Kos$ciot i kwestig pierwszorzedna nie byto
to, czy podlegat Konstantynopolowi czy Rzymowi, ale mozliwo$¢ dalsze-
go stosowania jezyka stowianskiego w nabozenstwach. ,W 868 roku bracia
osobiscie udali sie do Rzymu, a ich pro$ba zostata pozytywnie zatatwiona.
Nastepca Mikotaja [, papiez Hadrian II, przyjat ich zyczliwie, a potwierdza-
jac mozliwo$¢ uzycia jezyka stowianskiego jako jezyka liturgicznego na Mo-
rawach, okazat greckiej misji petne wsparcie. Zatwierdzit dokonane przez
braci przektady i kopie ich stowianskich ksiag liturgicznych ztozyt na otta-
rzach gtéwnych ko$ciotéw miasta” (Ware 2002, s. 85).

Do dnia dzisiejszego kwestig sporng jest charakter liturgii cyrylo-me-
todianskiej. ,Tradycyjni historycy rosyjscy - wedtug Klingera - uwazali, Ze
byt to oczywiscie obrzadek z liturgia przettumaczong na jezyk stowianski.
0 tym, ze Bracia poza Pismem Swietym ttumaczyli fragmenty ksiag litur-
gicznych w latach 860-885, wiemy dobrze. Nie wiemy tylko, niestety, jakie
to byty ksiegi. F. Dvornik przypuszcza, Ze poniewaz Konstanty i Metody,
przyszediszy na Morawy, juz zastali tam odprawiang na terenach ksiecia
Ros$cistawa liturgie tacinska, ktorej prosty lud nie rozumiat, wiec by nie
wprowadza¢ wiekszego zamieszania, przettumaczono tylko juz ogétowi
znang liturgie tacinska na jezyk stowianski, natomiast inne oficja odpra-
wiali po stowiansku, lecz wedtug obrzadku greckiego, jak byli do tego przy-
zwyczajeni. Te obrzedy bowiem nie byty jeszcze zakorzenione wsraod ludu.
Grecka pozostata takze dyscyplina postna wprowadzona przez Apostotéow
Stowian” (Klinger 1983, s. 369-370).

Obok tych sporéw jest J. Uminski, ktéry wskazuje na wykrystalizowanie
sie specyficznej obrzedowosci stowianskiej, odmiennej niz tacinska czy bi-
zantyjska. Twierdzi, ze Bracia Sotunscy przyszli na Morawy z obrzadkiem
bizantyjskim, ale z uwagi na obecno$¢ misjonarzy niemieckich chrzescijan-
stwo metodianskie przeksztatcito sie bardzo szybko w pewnego rodzaju
stop bizantyjsko-rzymski. Dalej ten sam autor uwaza, ze ta sama liturgia
byta w Polsce, a nawet na Rusi, gdzie za Wlodzimierza, chrze$cijanstwo
przenikneto w obrzadku metodianskim, ktéry pézniej dopiero zostat wy-
party przez obrzadek bizantyjski, podobnie jak w Polsce - przez obrzadek
tacinski” (por. Uminski 1953, s. 3-8).

Przybycie Metodego do Wielkich Moraw zbiegto sie z uniezaleznieniem
tego panstwa od monarchii wschodniofrankijskiej. Ksigze Swietopetk, kté-
ry poprzednio byt zdecydowanym przeciwnikiem misji stowianskiej, w no-
wej sytuacji politycznej stat sie jej cichym stronnikiem. Za jego panowania
Wielkie Morawy przezywaja okres swojego najwyzszego rozwoju. ,W sktad
panstwa Swietopetka weszly Morawy, Stowacja, Czechy, obszary nad gér-
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ng Cisg oraz tereny zamieszkate przez plemie Wislan i Serbéw tuzyckich
(...) sasiedztwo ziem polskich z Wielkimi Morawami, a p6Zniej ze schrystia-
nizowang Rusig i Czechami, musiato wptyngé na ich oblicze wyznaniowe.
Chrystianizacja ziem polskich zostata rozpoczeta za panowania ksiecia mo-
rawskiego Swietopetka” (Mironowicz 2003, s. 30-34).

W chwili obecnej brak jednoznacznych zrédet historycznych dotycza-
cych misji stowianskich na terenach Polski zmusza do daleko idacej po-
wsciagliwosci w kreowaniu przesadzajacych opinii. Z jednej strony tacy
badacze jak A. Mironowicz, F. Kmietewicz, M. Bendza, ]. Klinger, Z. Dobrzyn-
ski, ]. Uminski, ]. Widajewicz, H. Lowminski sg zwolennikami tezy o wczes-
niejszej obecnosci obrzadku stowianskiego niz tacinskiego, natomiast
K. Buczek, T. Silnicki, ]. Powiat, G. Labuda prezentujg odmienne stanowisko.
Jednak w tym opracowaniu warto zaprezentowac pewne fakty sugerujace
obecno$¢ misji cyrylometodianskiej na terenach polskich przed oficjalng
datg chrztu Polski z uwagi na przedmiot badan, ktérym jest ksztattowanie
cywilizacji europejskich.

Za obecnos$cig obrzadku stowianskiego w Panstwie Wislan swiadczy
fragment z ,,Zywota Metodego”, w ktérym padajg nastepujgce stowa. ,Ksig-
ze poganski, silny bardzo, siedzacy w Wisle, uragat wiele chrzescijanom
i krzywdy im wyrzadzat. Postawszy za$ do niego [kazat mu] powiedzieé
[Metody]: Dobrze [bedzie] dla ciebie, synu, ochrzci¢ sie z wtasnej woli na
swojej ziemi, aby$ nie byt przymusem ochrzczony w niewoli na ziemi cu-
dzej; i bedziesz mnie wspominat. Tak tez sie stato” (Apostotowie... 1988,
s. 111).

Dla ]. Klingera nie ulega watpliwosci, ze pierwszy chrzest zbiorowy
w panstwie Wislan musiat by¢ narzucony ze strony panstwa Wielkomo-
rawskiego i to jeszcze za zycia Metodego. W zwigzku z tym J6zef Widaje-
wicz wysuwa przypuszczenie, ze wzmianka w li$cie biskupow niemieckich
do papieza Jana IX z roku 900 o wystaniu Wichinga do ,jakiego$ Swiezo
ochrzczonego ludu, ktéry zostat podbity przez samego ksiecia (Swietopet-
ka) i z pogan nawrdcony na chrzescijanstwo, odnosi sie do tego samego wy-
darzenia, o ktérym méwi Zywot Metodego” (por. Klinger 1983, s. 375).

Panowanie Swietopetka nad panstwem Wislan i Slaskiem jest udoku-
mentowane w Zrodtach historycznych. Na ich podstawie ustala sie zasieg
biskupstwa morawskiego, ktére na pétnocy miato siega¢ po Bug i Styr.
,Podstawa do wyznaczenia takiego oddziatywania panstwa morawskiego
statl sie dokument wyznaczajacy granice biskupstwa praskiego wystawio-
ny w 1086 roku przez cesarza Henryka IV. Wedtug tego dokumentu biskup-
stwo praskie, ktére objeto dawne ziemie wtadyctwa morawskiego swoim
zasiegiem docierato do Bugu i Styru” (Mironowicz 2003, s. 37).

Teze o funkcjonowaniu w tym okresie obrzadku stowianskiego na tere-
nach obecnej Polski potwierdza F. Kmietowicz, argumentujac nastepujacy-
mi odkryciami archeologicznymi:
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1. Odkrycie w 1954 roku przez prof. W. Antoniewicza w Wislicy szczat-
koéw niewielkiego kosSciota z epoki przedromanskiej uderzajgco po-
dobnego do ko$ciota w Starem MeScie i w Pradze.

2. Pod p6inocng $ciang koscidétka w Wislicy odkryto nieregularne, gip-
sowe dno chrzcielnicy. Zgodnie z dwczesnym zwyczajem chrzczo-
no dorostych pogan przez catkowite ich zanurzenie w wodzie. Prof.
Z. Wartotowska taczy ten zabytek z podbiciem Wislan przez Swie-
topetka w 879 roku. Dobudowanie tej kaplicy wedlug tej autorki
wskazuje na stowianski charakter tego osrodka w IX wieku. W tym
bowiem czasie, pomimo zakazéw soboréw, na Zachodzie ustala sie
zwyczaj chowania zmartych nie tylko w nawach, lecz nawet w prez-
biteriach kosciotéw, podczas gdy Wschéd pozostaje wierny dawne-
mu zwyczajowi, dobudowujgc w celu chowania bardziej znaczacych
zmartych osobne kaplice, nieraz obok prezbiterium.

3. Dodatkowo odkrycia w kosciele sw. Salwatora w Krakowie, w Ostro-
wie Lednickim, katedrze poznanskiej czy w Smogorzewie na Slasku,
gdzie odkryto groby biskupdw nietacinskich, $wiadczg o obecnosci
tego obrzadku w dawnej Polsce (por. Kmietowicz 1994, s. 21-22).

Zwolennicy obecnos$ci obrzadku stowianskiego na ziemiach polskich
wskazuja jeszcze na dwa wydarzenia - funkcjonowanie w Krakowie stolicy
biskupiej obrzadku stowianskiego i chrzest Mieszka I. Kiedy chrzes$cijan-
stwo wkraczato na ziemie jakiegos$ ksiestwa czy krélestwa we wczesnym
Sredniowieczu, tworzyto wpierw biskupstwo misyjne. Po objeciu catego
obszaru przeksztatcano je w zwykte biskupstwo podporzadkowane jed-
nemu z nich, ktore stawato sie arcybiskupstwem. Wéwczas granice arcy-
biskupstwa, zwanego tez metropolia, pokrywaty sie z granicami ksiestwa
czy tez krolestwa.

»Tymczasem Gall podaje, Ze za czaséw Bolestawa Chrobrego Polska po-
siadata dwie metropolie. Kadtubek nieco poszerza wiadomos$¢, dodajac, ze
granice biskupstw w obydwu metropoliach zostaty doktadnie rozgraniczo-
ne, a Dtugosz stwierdza, ze Mieszko | wraz z Zong Dubrawka i ich synem
Bolestawem zatozyli dwie metropolie w Polsce, jedng w GnieZnie, druga
w Krakowie” (tamze, s. 33).

Jednym z dowodéw na istnienie katedry obrzadku stowianskiego byto
brzmienie imion dwdch pierwszych biskupéw krakowskich. Informacje te
pochodza z Katalogu biskupow krakowskich. Wiarygodnos$¢ katalogu nie bu-
dzi watpliwosci. Najstarszy z nich przechowuje sie w odpisie z XIII w., lecz
sporzadzony zostat na podstawie zapiséw dawniejszych. Przed uformo-
waniem sie tacinskiego biskupstwa w Krakowie (1000) rezydowat w tym
grodzie biskup obrzadku stowianskiego - Prochor (Prohorius, Prochoros).
Drugim w katalogu biskupdw krakowskich byt duchowny niemieckiego po-
chodzenia Prokulf (Proculphus, Proclos). Nie ma podstaw do stwierdzenia,
ze wtadyka Prochor osiadt w Krakowie w czasach Metodego lub wkrotce po
jego $mierci. List episkopatu niemieckiego z 900 roku do papieza Jana IX nie
mogtby pomingé istnienia biskupa krakowskiego na terenie metropolii mo-
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rawskiej. Wydaje sie, ze Prochor mdgt by¢ pierwszym ordynariuszem die-
cezji krakowskiej obrzadku stowianskiego powstatej przed 970 rokiem lub
jednym z jego nastepcow przed 1000 rokiem (por. Mironowicz 2003, s. 43).

O chrzcie Mieszka I z historycznych opracowan praktycznie niczego
nie mozemy sie dowiedzie¢. Nie wiadomo, gdzie odbyta sie ta ceremonia
i jaki miata charakter. Jest to wielce zastanawiajace, poniewaz w tamtych
czasach przyjecie chrztu nawet przez niewielkie ksiestwo uwazane byto
za triumf chrzescijanstwa, a kronikarze z wielkg starannos$cig opisywali
takie wydarzenia. W tej sprawie Klinger przedstawia nastepujacy frag-
ment kroniki Thietmara: ,Owa bowiem wierna wyznawczyni Chrystusa
(czyli Dabréowka), widzac swojego matzonka pograzonego w réznorakich
btedach poganstwa, vario gentilitatis errore, zastanawiata sie usilnie nad
tym, w jaki sposdb mogtaby go pozyskac dla swojej wiary, quelitet hunc sibi
sociaret in fide. UmyS$lnie postepowata ona jaki$ czas zdroznie, aby p6zniej
dziata¢ dobrze. Kiedy mianowicie po zawarciu wspomnianego matzenstwa
nadszedt czas Wielkiego Postu i Dobrawa starata sie ztozy¢ Bogu dobrowol-
na ofiare przez wstrzymanie od miesa i umartwianie swojego ciata, jej mat-
zonek namawiat ja stodkimi obietnicami do ztamania postanowienia. Ona
za$ zgodzita sie na to w tym celu, by z kolei mdc tym tatwiej zyskaé u niego
postuch w innych sprawach” (por. Klinger, s. 381).

W tekscie tym zastanawia, ze Mieszko nie jest wprost nazwany poga-
ninem, lecz tylko pograzonym w réznorakich btedach poganstwa, i ze Da-
bréwka zamiast go nawrdéci¢ do Chrystusa, uczyni¢ chrzescijaninem, ciggle
mysli, by go jedynie pozyska¢ dla swojej wiary, albo raczej: w jaki sposéb by
go potaczyc ze sobg we wierze. Na tej podstawie wielu autoréw sugeruje, ze
Mieszko wczesniej przyjat chrzest w obrzadku stowianskim (zob. Dobrzyn-
ski 1989, s. 42-68, Kmietowicz 1994, s. 39-42).

Obrzadek stowianski niewatpliwie byt zwalczany przez zwolennikéow
Jtréjjezycznej herezji”. Dziatania te zostaty podjete zwtaszcza po wspo-
mnianej juz bulli papieza Jana VIII zakazujacej Metodemu odprawiania li-
turgii stowianskiej i zalecajgcej nabozenstwa w jezyku greckim lub tacin-
skim. Wynika z tego, ze biskupi tacinscy nie sprzeciwiali sie liturgii gre-
ckiej, ale zwalczali liturgie w jezyku stowianskim i konkurencyjng hierar-
chie. Nie ma dowodéw na to, ze dziatalno$¢ biskupa Wojciecha dotarta do
Krakowa, na terenie ktorego funkcjonowata katedra $w. Michata. Wydaje
sie, ze analogicznie do sytuacji na Morawach po roku 885, usunieciem du-
chownych postugujacych sie liturgia stowianska zajeta sie wtadza Swiecka.
W przypadku ziem polskich proces ten nastapit za panowania Bolestawa
Chrobrego (Mironowicz 2003, s. 44-45).

Panstwo polskie - wedtug Z. Dobrzynskiego - powstato z dwoch cze-
$ci, z panstwa Wislan i panstwa Polan. ,Wi$lanie przyjeli chrzest w roku
875 w obrzadku stowianskim od Morawian. Polanie przyjeli chrzest w roku
966 od Czechoéw (...) przyznanie sie do uprawiania przez naszych przodkow
w IX, X, XI, i XII stuleciu obrzadku stowianskiego wcale nas Polakéw nie
dyskwalifikuje pod wzgledem religijnym ani cywilizacyjno-kulturalnym,
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tak samo jak nie dyskwalifikuje to Grekéw, Butgarow, Serbow, Morawian,
Czechow i Rusinéw (...) w wieku XII Polacy przeszli ostatecznie na obrzadek
tacinski i on stat sie wkrotce gtdéwnym elementem naszego poczucia naro-
dowego. Czyz jednak nie powinni$my odnosi¢ sie z najwiekszym szacun-
kiem dla historii obrzadku stowianskiego, od ktérego nasze polskie chrzes-
cijanstwo rozpoczeto sie” (zob. Dobrzynski 1989, s. 482-493).

Polska od momentu formowania sie struktury panstwowej przez cate
Sredniowiecze byta na szlaku krzyzujacych sie wptywéw Wschodu i Zacho-
du. Poprzez przyjecie chrze$cijanistwa ze strony Czech w 966 roku znala-
zta sie w sferze cywilizacji taciniskiej. ROwnoczes$nie ziemie polskie byty na
peryferiach tacinskiej chrzescijanskiej Europy. Wtasnie w Sredniowieczu
uformowaty sie granice etniczne i terytorialne Polski, wyksztalcita sie toz-
samos$¢ kulturowa. Wyznanie prawostawne o tradycji bizantyjsko-ruskiej
byto obecne w granicach panstwa polskiego juz w czasach panowania Bo-
lestawa Chrobrego. Po przyjeciu chrzescijanstwa przez Ru$ Kijowska za-
sieg oddziatywania tego panstwa zaczat nabierac tresci koscielno-religijnej
(zob. Mironowicz 2003, s.77-78).

W XI i XII wieku dosy¢ poprawnie uktadaty sie stosunki polsko-ruskie.
Znane s przyklady przebywania na dworze Bolestawa Chrobrego kaptana
ruskiego, ktory byt zatrudniony w mennicy krolewskiej, i kaptanéw tacin-
skich w Kijowie. Magnaci obu stron zenili sie z Rusinkami i Polkami. W tej
»gmatwaninie pokrewienstw” mozemy dopatrywac sie przyczyny wielkiej
tolerancji wyznaniowej (zob. Sielicki 1988, s. 36-39). Wymarsz Bolestawa
Chrobrego do Kijowa w 1018 roku i zajecie Grodéw Czerwienskich zapo-
czatkowato statg obecnos$¢ Kosciota prawostawnego w granicach panstwa
polskiego.

Za sprawg przedstawionych powyzej faktéow i opracowan z catg pew-
nos$cig mozemy stwierdzi¢, iz szczego6lnie ziemie potozone nad srodkowym
Bugiem byty pod wptywem wschodniego chrzescijanstwa, a ludno$¢ tam
zamieszkujgca zostata ochrzczona w obrzadku stowianskim. ,W dziejach
polsko-ruskich i pdzniej polsko-rosyjskich stosunkéw wyznaniowych jest,
niestety, duzo kart ciemnych, spowodowanych okre§lonymi warunkami
politycznymi. Tym bardziej wiec nalezy pamieta¢ o prawdziwej toleran-
cyjnej atmosferze panujacej w tych stosunkach w XI i XII stuleciu” (Sielicki
1988, s. 39).

W koncu XIII wieku Ko$ciot prawostawny na ziemiach ruskich nalezat
do metropolii kijowskiej. Metropolia ta obejmowata terytorium dawnego
Wielkiego Ksiestwa Kijowskiego. ,W 1300 roku metropolita kijowski Mak-
sym przeniost metropolie prawostawng z Kijowa do Klazmy, a stamtad
w roku 1308 do Moskwy” (Dobrzyniski 1992, s. 43). ,Ta decyzja byta sygna-
tem tworzenia sie nowego osrodka religijnego i politycznego na Rusi” (Mi-
ronowicz 2003, s. 113). Ksigzeta kijowscy, a nastepnie moskiewscy bardzo
czesto postugiwali sie Ko$ciotem prawostawnym do zjednoczenia swoich
ziem i stawali sie w odczuciu wtadcow Polski swoistym zagrozeniem. Aby
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temu zapobiec, podejmowano préby ustanowienia w Polsce i na Litwie nie-
zaleznej struktury Ko$ciota prawostawnego.

Powotanie metropolii litewskiej znacznie uszczuplito wtadze metropoli-
tow kijowskich rezydujgcych na terenie Ksiestwa Moskiewskiego. W 1303
roku ksigze halicki Jerzy I uzyskat zgode od patriarchatu konstantynopo-
litanskiego na ustanowienie osobnej metropolii z siedzibg w Haliczu. Wraz
z powstaniem metropolii organizowane byty biskupstwa, protopopie (de-
kanaty) i parafie. Z opracowan historykéw wynika, iz siedziby protopopii
powstawaty w osrodkach panstwowych, jednostkach administracyjno-sa-
dowych, stolicach ziem i powiatéw. Do tej roli pretendowaty o$rodki admi-
nistracyjne ze wzgledu na skupienie w nich wiekszej ilosci cerkwi i ducho-
wienstwa. Jedng z siedzib protopopii wyznaczono w Brze$ciu (Mironowicz
1991, s. 70).

Na ziemiach ruskich wcielonych do panstwa polskiego Kazimierz Wiel-
ki zachowywat prawa i wolnosci Kos$ciota prawostawnego. Po jego Smierci
zaszty zasadnicze zmiany poprzez zniesienie autonomii czy ograniczeniu
praw. Duze zmiany zaszly réwniez na Litwie. ,Zwiekszenie sie obszaru
panstwa litewskiego, zamieszkatego gtéwnie przez ludno$¢ wyznania pra-
wostawnego, spowodowata dominacje kultury ruskiej. Pod wptywem Ko$-
ciota prawostawnego szybko postepowata rutenizacja elit litewskich. Jezyk
starobiatoruski byt na Litwie oficjalnym jezykiem panstwowym, a kultura
ruska byta chetnie przyjmowana przez ksigzat i bojaréw litewskich (...).
W miastach litewskich wyznawcami Ko$ciota wschodniego byli przewaznie
Rusini, ale i tam nastepowat powolny proces rutenizacji Litwinéw. Zakres
przyjecia chrzescijanstwa na Litwie byl bardzo znaczacy, jezeli dziesiatki
rodzin litewskich z elit spoteczenistwa przyjeto po unii krewskiej wyznanie
prawostawne” (Mironowicz 2003, s. 141-144).

Zasadnicze zmiany w funkcjonowaniu KosSciota prawostawnego nasta-
pity po chrzcie i $lubie Jagietty z Jadwiga w obrzadku tacinskim. W wyni-
ku unii krewskiej powstata nowa monarchia polsko-litewska. Podczas jej
zawierania Wielkie Ksiestwo Litewskie sktadato sie z Litwy zamieszkatej
przezludno$¢ prawostawng i poganska oraz wchodzacych w sktad panstwa
ziem ruskich zamieszkatych niemal wytacznie przez wyznawcéw Kosciota
wschodniego. Jagietto w akcie krewskim zobowigzat sie do przyjecia wy-
znania katolickiego i katolicyzacji mieszkancéw. Przyrzeczenie to spetnit
poprzez nawracanie na katolicyzm poganskich Litwinéw i prawostawnych
Rusinéw. W stosunku do ludnosci prawostawnej, zwtaszcza zamieszkatej
wsrod katolikow, Jagietto stosowatl ograniczenia w zakresie swobdd wy-
znaniowych, budowy §wiatyn i dopuszczania prawostawnych do urzedéw.
Taka samga polityke prowadzit na Litwie ksigze Witold. Na terenach zdo-
minowanych przez ludno$¢ prawostawng obaj panujacy zmuszeni byli do
zachowania dawnych praw nadanych Ko$ciotowi prawostawnemu.

Pod koniec XIV wieku powstaty pierwsze siedziby biskupstw katolickich
w Wilnie i Haliczu, przeniesione jednak bardzo szybko do Lwowa. ,W ten
sposob - jak pisze ]J. Ktoczowski - na do$¢ znacznych obszarach chrzes$ci-
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janstwa wschodniego doszto do bliskiego sita rzeczy, wspotzycia katolikow
i prawostawnych, kultury zachodnio- i wschodniochrzescijanskiej (Kto-
czowski 1990, s. 146).

Na ziemiach rusko-litewskich w ciggu XIV-XV wieku powstato wiele
parafii, jednak wielko$¢ i uposazenie ich byty ré6znorodne. Dodatkowo nie-
wielkie skupiska katolikéw obstugiwane byty przez bardzo skromng liczbe
duchowienstwa. Szczegolnie niekorzystna byta sytuacja wyznawcéw Kos-
ciota zachodniego na Naddnieprzu. Stosunki wyznaniowe i narodowoscio-
we na obszarach panstwa polsko-litewskiego byty bardzo zréznicowane.
Obok grup zydowskich, ormianskich czy tatarskich podstawowa mase lud-
nosci stanowili oczywiscie katolicy Polacy i Litwini oraz prawostawni - Ru-
sini réznych grup, w ktérych zaczynata sie juz wyksztatca¢ powoli grupa
ukrainska i biatoruska (Ktoczowski 1986, s. 21).

Na poczatku XV wieku Jagiellonowie przyjeli kompetencje, ktére przy-
stugiwaty ksigzetom ruskim i synodom metropolitarnym. ,Wtadcy przede
wszystkim posiadali prawo obsadzenia i nadawania godno$ci duchowne;j
na wakujgce katedry biskupie, prawo ,podawania” i prezentacje kandydata
do godnosci biskupa lub przetozonego klasztoru, prawo ktitorstwa i opieki
nad cerkwiami i monasterami oraz prawo arbitrazu sgdowego” (Mirono-
wicz 2003, s. 155).

Kazimierz Chodynicki pisze, Ze w Koronie i na Litwie istniat zakaz budo-
wania nowych murowanych $wiatyn i odnawiania znajdujacych sie w rui-
nie. Opierat sie ten zakaz na podwéjnym prawie czysto kos$cielnym i pan-
stwowym. Prawo koScielne w tej sprawie zostato sformutowane w statusie
wielunsko-kaliskim z 1420 roku o schizmatykach (De scismaticis). Zakazu-
je on po wieczne czasy wszystkim odszczepiencom posiadac¢ lub budowa¢
domy modlitwy albo kaplice bez zezwolenia miejscowych biskupéw diece-
zjalnych rzymskokatolickich w catej prowincji gnieznienskiej. Diecezja wi-
leriska nalezata wéwczas do metropolii gnieZnienskiej i rzadzita sie tymi
samymi statutami synodalnymi, co i reszta biskupéw w Polsce (Chodynicki
1934, s.79).

Pierwsi Jagiellonowie - wedtug A. Mironowicza - wprowadzajac ograni-
czenia wyznaniowe wobec ludnos$ci prawostawnej, kierowali sie motywa-
mi religijnymi. Witold i Jagietto z jednej strony musieli wypetnia¢ zobowia-
zania w wynikajgce z unii w Krewie, z drugiej za$ strony pragneli zachowa¢
spokdj wyznaniowy wsrdéd swoich poddanych. (...) Prawostawnych jako
wtasnych obywateli musieli tez traktowac Jagiellonowie (...) poniewaz obcy
im byt zachodni model jednowyznaniowego katolickiego panstwa, z jed-
ng dominujgcg kulturg tacinska. Do takiej postawy zmuszata ich struktu-
ra etniczna Ksiestwa Litewskiego. Ksiestwo, zdominowane przez ludnos¢
ruskq wyznania prawostawnego, byto mozaika wielonarodows (...). Swia-
domi tych uwarunkowan zewnetrznych i wewnetrznych oraz wielowieko-
wej obecnosci Kosciota wschodniego na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Li-
tewskiego i Korony ostatni przedstawiciele dynastii jagiellonskiej zniesli
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wszelkie ograniczenia prawne wobec ludno$ci prawostawnej (Mironowicz
2003, s. 252-253).

2.1.2. Podzial KoS$ciota wschodniego

Problem unii - jak pisze A. Mironowicz - byt i jest punktem niezgody
miedzy Kosciotami - prawostawnym i rzymskokatolickim. Sposéb przed-
stawiania unii koScielnej przez historykéw Kosciota mozna podzieli¢ na
dwie zasadnicze grupy: prace autoréw prezentujace poglady $rodowisk
zwigzanych z Ko$ciotem rzymskokatolickim i opracowania historykéw
zwigzanych z Ko$ciotem prawostawnym. Rézne s3 tez opinie na temat
przyczyn i skutkéw zawarcia unii.

Do gtéwnych przyczyn wspomniany autor zalicza:

a) niewtasciwy stosunek kroéléw polskich do cerkwi prawostawnej,

a zwtlaszcza brak nalezytej z ich strony opieki;

b) upadek moralny duchowienstwa prawostawnego;

¢) negatywng polityke patriarchatu konstantynopolitanskiego wobec
cerkwi ruskiej;

d) dazenie Kosciota katolickiego do rozciagniecia wptywow na tereny,
gdzie dominowat Kosciét prawostawny, a tym samym do podporzad-
kowania wtadzy papieskiej;

e) obawa przed podporzadkowaniem Cerkwi prawostawnej w Rzeczy-
pospolitej - Moskwie;

f) konflikt pomiedzy hierarchig a bractwami cerkiewnymi;

g) dazenie do spolonizowania przez unie spoteczno$c¢ ruska;

h) odrodzenie sie tendencji unijnych w Kosciele katolickim (Mironowicz
1991, s. 25).

Unia pomiedzy Ko$ciotem prawostawnym a taciniskim zostata zawarta

w pazdzierniku 1596 roku. Faktycznie podzielita Cerkiew prawostawna na
dwa obozy: 1) unicki - w ktérym znalazt sie metropolita kijowski Michat
Rahoza oraz pieciu innych biskup6w, popieranych przez kroéla i Kosciot ka-
tolicki; 2) dyzunicki (prawostawny) - popierany przez wiekszo$¢ ducho-
wienstwa i dwdch biskupéw oraz pod patronatem ksiecia Konstantego Os-
trogskiego. Unia, ktéra w zamysle jej tworcow miata taczy¢ oba wyznania,
spowodowata utworzenie na ziemiach Rzeczypospolitej obok dotychczaso-
wego obrzadku tacinskiego i wschodniego takze tzw. obrzadku greckiego
uznajgcego jednak wtadze papieza. Wydany przez kréla dekret formalnie
zdelegalizowat hierarchie prawostawng, a za jedyna oficjalng uznat hie-
rarchie unicka z metropolitg i podleglymi mu biskupami. Dla wiekszosci
kleru i szlachty katolickiej fakt zawarcia unii ko$cielnej byt sprawg obojet-
ng, ,jakkolwiek rozbudowujacy na wschodzie swe latyfundia magnaci czy
dziatajgca tam szlachta mogli przypuszczac, ze w ten sposdb uzyskaja pet-
niejsze podporzadkowanie sobie prawostawnych poddanych” (Gierowski
1987, s. 65).
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Rozwdj Kosciota prawostawnego na Litwie i w Koronie jeszcze przed
zawarciem unii napotykat na wiele trudnosci ze strony polskich wtadcéow.
Czestym zjawiskiem tamtego okresu byto tzw. prawo podawania, ktore
pozwalato oddawac cerkwie czy klasztory wtascicielom ziemskim, na kto-
rych terenach znajdowata sie dana $wiatynia. ,Wtas$ciciel ten rowniez miat
wplyw na obsade stanowiska duchownego i miat prawo decyzji zaréwno
w sprawach majgtkowych, jak sagdowniczych” (Papierzynskia-Turek 1989,
s. 51). Formalnie szlachta dokonywata wyboru duchowienstwa, a krél miat
decydujacy glos w obsadzie biskupstw. ,Historycy do$¢ jednoznacznie
twierdza, ze prawo podawania w duzym stopniu przyczynito sie do osta-
bienia autorytetu hierarchii prawostawnej, do stabosci Cerkwi, poniewaz
najwyzsze stanowiska zajmowaty osoby nie tyle godne tych stanowisk, ile
przede wszystkim ulegte krolowi” (tamze, s. 55).

Po zawarciu unii brzeskiej spoteczenstwo wraz z duchowienstwem
protestowato przeciwko pozbawieniu praw swego wyznania i likwidacji
hierarchii prawostawnej. Juz w grudniu 1596 roku na sejmie postowie pra-
wostawni zazadali zniesienia unii. Nasilenie wystgpien postéw na sejmi-
kach i sejmie przypada w roku nastepnym, dochodzi nawet do wspdtpra-
cy w obronie tolerancji, pomiedzy przywddcg protestanckim Krzysztofem
Radziwittem a liderem prawostawnych Konstantym Ostrogskim. Obaj do-
magali sie, by ludzie religii greckiej pozostawieni byli przy dawnych pra-
wach i obrzedach. Sporom i zadraznieniom nie byto konca. Na porzadku
dziennym zdarzaty sie napady na dobra klasztorne czy szkoty cerkiewne,
dochodzito do pierwszych rozbojéw, gineli ludzie. Bardzo aktywnie dzia-
ta szlachta wotynska, ktéra zamierzata osgdzi¢ inicjatoréw unii - Pocieja
i Terleckiego. Do sadu nie doszto, gdyz kroél odtozyt sprawe na sejm nastep-
ny, po czym sprzeciwit sie jej podnoszeniu na forum parlamentu. Na ile te
wystapienia przeciwnikéow byty silne, niech poswiadczy fakt, ze w roku
1600 metropolita unicki H. Pociej zmuszony byt prosi¢ o pomoc kréla i ta-
cinnikéw do obrony unii (zob. Mironowicz 1991, s. 133).

W nastepnych latach opér prawostawnych nie maleje i krél pod naci-
skiem postéw prawostawnych i rokoszan akceptuje ,artykuty wislickie”
dotyczace ,wiary greckiej”, a konsekwencja tego jest wydanie 18 kwietnia
1607 roku dyplomu potwierdzajgcego prawa ludnosci prawostawne;j. Zyg-
munt III - jak pisze A. Mironowicz - zgadzajac sie na ustepstwa wobec pra-
wostawnych, liczyt, Ze po $mierci obu biskupéw niemieckich ich katedry
zostang obsadzone zwolennikami unii, a tym samym doprowadzi do cat-
kowitej likwidacji prawostawnej hierarchii. W 1620 roku jedynym prawo-
stawnym biskupstwem byto biskupstwo Ilwowskie, dlatego dziatacze pra-
wostawni postanawiajg reaktywowacé hierarchie. Czynig to nieformalnie,
wykorzystujac fakt pobytu w Kijowie patriarchy jerozolimskiego Teofane-
sa - ,prosza” o wySwiecenie sze$ciu biskupéw. Nowo wyswieceni biskupi
swe funkcje sprawujg w podlegtych im biskupstwach, rezydujac w mona-
sterach lub dworach szlachty prawostawnej, poniewaz hierarchii nie uznat
krol (tamze, s. 137-139). Po $mierci kroéla Zygmunta 111 Wazy w 1632 roku
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na okres kilkunastu lat sytuacja prawostawnych stabilizuje sie. Nastepuje
odrodzenie niektdérych diecezji, a zycie religijne powraca do normy. Duzg
role odgrywa Piotr Mohyta, archimandryta monasteru Poczajewskiego
w Kijowie. Tworzy tam stynne kolegium prawostawne, przeksztatcone pdz-
niej w akademie.

Krétkotrwaty, wzglednie spokojny rozwdj zaktécito powstanie kozackie
pod przywodztwem Bohdana Chmielnickiego w 1648 roku oraz wojna z Ro-
sja w 1654. W wyniku tych wydarzen Ko$ciot prawostawny stracit popar-
cie polityczne wsrdod podzielonej Kozaczyzny i polonizujacej sie $redniej
szlachty ruskiej. Nastapit okres dwuwtadzy w wyniku podporzadkowania
sie Moskwie lewobrzeznej Ukrainy. Powstajg spory spowodowane wybo-
rem metropolity, coraz czeSciej krol rozstrzyga wewnetrzne problemy Cer-
kwi. Po $mierci metropolity Antoniego Winnickiego nie wybrano nastepcy,
fakt ten wykorzystata Rus, oficjalnie podporzadkowujgc w 1685 roku me-
tropolie kijowska patriarchatowi moskiewskiemu. W 1686 roku patriar-
chat konstantynopolitanski zrzekt sie na rzecz moskiewskiego zwierzch-
nosci do metropolii kijowskiej, a w wyniku ,traktatu Grzymuttowskiego”
przyznat jurysdykcje Moskwie nad Ko$ciotem prawostawnym w Polsce.

Sytuacja Ko$ciota prawostawnego w Koronie w koncu XVII wieku byta
tragiczna. Pozbawiona najwyzszej wtadzy kosScielnej szlachta tamie sie pod
naciskiem unii, a duchowienstwo prawostawne jest pozbawione praw. Jan
I1I Sobieski zarzadza, aby: ,wszystkie godnosci byty rozdawane tylko kato-
likom” (Papierzynska-Turek 1989, s. 68), nastepuje wzmocnienie Ko$ciota
unickiego kosztem prawostawia. Bardzo dobrze sytuacje te ocenit T. Sliwa
- pisat m.in.: ,(...) ofiary byty po obu stronach, ale strona katolicka byta sil-
niejsza w sensie mozliwosci zastosowania przemocy” (Sliwa 1974, s. 483).
W wieku XVIII pozostala tylko jedna diecezja prawostawna - biatoruska,
podlegaty jej parafie w obrebie dawnej diecezji potockiej. Kwestig sporna
tego okresu w dalszym ciagu byty stosunki unicko-dyzunickie.

Pod koniec XVIII wieku Sejm Wielki postanowit powota¢ niezalezng od
Moskwy strukture cerkiewng. W 1791 roku zwotano do Pinska zjazd swie-
ckich i duchownych prawostawnych, ktéry powotat Konsystorz Najwyzszy
Obrzadku Grecko-Orientalnego w Kroélestwie Polskim i Litwie. Jednak woj-
na polsko-rosyjska i trzeci rozbior Polski uniemozliwity rozszerzenie wta-
dzy na nizsze szczeble, a ludno$¢ prawostawna znalazta sie pod jurysdykcja
rosyjskiego Kos$ciota prawostawnego.

0d czasow Mikotaja I podjeto planowe, systematyczne dziatania w kie-
runku likwidacji unii. ,,Ogromng role w likwidacji unii odegrat biskup Sie-
maszko, ktéry przygotowat plan potgczenia Kos$ciota unickiego z prawosta-
wiem. O ile na Wotyniu, Litwie czy Biatorusi ludno$¢ unicka stosunkowo
chetnie przechodzita na prawostawie, to na Podlasiu i ChelmszczyzZnie
formalne potaczenie koSciotéw nie nastgpito” (Papierzynska-Turek 1989,
s. 71). Mozliwe, Ze byto to spowodowane faktem funkcjonowania owej lud-
nosci na pograniczu kulturowym, a Ko$ciét unicki w swej ztozonosci i zroz-
nicowaniu odpowiadat zapotrzebowaniu miejscowej ludnosci. Po tym jak
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administratorem diecezji zostal Popiel, nastapity przesladowania unitéw
i r6zne inne formy nacisku. Ko$ciot prawostawny zostat skutecznie wciag-
niety w polityke rzadu carskiego wzgledem ludnos$ci greckokatolickiej.
W koncu XIX stulecia uksztattowaty sie ruchy narodowe na obszarze cesar-
stwa rosyjskiego i nastgpita bliska korelacja miedzy narodowoscia i religia.
Trzeba jednak podkresli¢, iz ukierunkowanie sie Ko$ciota unickiego na za-
chéd nie spowodowato zmiany w my$leniu czy dziataniu poszczegélnych
jego cztonkdw. Duchowienstwo, darczyncy, mnisi oraz cate spotecznosci
nie przyjeli zachodnich wzoréw postepowania czy myslenia. W dalszym
ciggu swojg tozsamos¢ opierali na warto$ciach i normach uksztattowanych
przez wschodnig cywilizacje, a im bardziej r6zne czynniki polityczno-kos-
cielne chciaty latynizowa¢ obrzadek wschodni czy wprowadzi¢ zachodni
sposo6b zarzgdzania Ko$ciotem, tym bardziej narastat opér unitéw wobec
takich zmian. Jest to znakomity przyktad trwatosci, ciggtosci i przywiagza-
nia miedzypokoleniowego do tradycji opartej na warto$ciach konkretnej
cywilizacji. Zachodnie sposoby funkcjonowania i organizacji Kosciota nie
harmonizowaty z codzienno$cia, ze zwyczajami czy obyczajami uksztatto-
wanymi przez poprzednie pokolenia.

2.2. Powstanie i rozwdj cywilizacji zachodniej

U progu ery chrzescijaniskiej $wiat Srédziemnomorski byt w miare
zjednoczony, nie tylko politycznie, lecz rowniez kulturowo. Rzym przejat
i utrwalit kulture hellenistyczng. W miare narastajacych podbojow tery-
torialnych do cesarstwa rzymskiego wtaczano ludy, ktére czcity réznych
bogoéw. W ten sposéb rozszerzatl sie panteon béstw i praktyk religijnych,
ktore w znaczacy sposdb roéznicowaly spoteczenstwo. Wraz z pojawieniem
sie chrze$cijanistwa nastepowatly gtebokie przeobrazenia cywilizacyjne
wynikajace z pojawienia sie nowych wartosci, takich jak: budowa szpitali,
pomoc dla oséb biednych i utomnych, i zmienit sie stosunek do panstwa.
Panstwo w jakims$ sensie stawato sie warto$cig wspdélna.

Juz na przetomie IV i V wieku nastepuje zachwianie jednosci admini-
stracyjnej w cesarstwie rzymskim. Miedzy Zachodem i Wschodem pogte-
bity sie réznice na polu kultury. ,Na Zachodzie tacina wypiera greke, z kolei
Wschdd postuguje sie wytacznie greka. Wraz z réznica jezykowa pogtebia
sie podziat na ptaszczyznie kultury tak dalece, ze kazdy z tych kregow kul-
tury chrzescijanskiej zyje odtad wtasnym zyciem” (Olszewski 1983, s. 60).
Paradoksem historii nazywa H. Samsonowicz ,fakt, Zze w pluralistycznych
krajach Zachodu, pi$miennictwo rodzime rozwijato sie pdZniej i wolniej niz
na Wschodzie, gdzie wlasne jezyki wsparte na alfabetach przystosowanych
do ich specyfiki, rozwijaty sie szybciej i powszechniej az do XIII w.” (Sam-
sonowicz 2014, s. 21).
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Na wazny aspekt ksztattowania sie ré6znych drég rozwoju Wschodu i Za-
chodu zwraca uwage M. Simon. Wspomniany historyk wskazuje na wielki
problem, ktéry polega na ustaleniu, ,dlaczego Zach6d ugiat sie pod ciosami
barbarzyncéw, a Wschod zwyciesko sie im opart. Przeciez mozna przyja¢,
ze na Wschodzie Kosciét réwniez pozbawit administracje najwarto$ciow-
szych ludzi. Jednakze, biorac pod uwage ogdlnie, przynajmniej od potowy
IV wieku, uzyczat on lojalnej pomocy wtadzom swieckim, ktére zachowaty
swojg site, i prawdopodobnie, w sposo6b dla nas dzisiaj nie do uchwycenia,
przyczynit sie do ich przetrwania. Na Zachodzie Ko$ciét, przeciwnie, chet-
nie izoluje sie od chwiejnej wtadzy, godzi sie z upadkiem panstwa i sam wy-
petnia pustke, jaka pozostawito po sobie cesarstwo” (Simon 1979, s. 382-
383). Okresy podziatéw oraz ,barbarzynskosci” sg bardzo istotne z punktu
widzenia dalszych dziejow Europy oraz wptywu na jej tozsamo$¢ (por. Mo-
dzelewski 2004).

Spor o dzieje Europy jest ,naznaczony przez swoisty okcydentalizm -
dotyczy bowiem obszaru, ktéry byt kolejno zachodnig czeScig cesarstwa,
cesarstwem zachodnim i pustka wypetniona po jego rozkladzie, obszarem
chrzescijanstwa zachodniego, by wreszcie zyska¢ wytacznos¢ (bez mata)
na miano , Europy” (Schramm 2013, s. 90).

We wczesnym Sredniowieczu Europa utozsamiana jest z Karolingami
i z ludami germansko-romanskimi stoi w opozycji do cesarstwa bizantyj-
skiego. Wedtug D. Olszewskiego ,w praktyce badawczej utrzymuje sie do
dzi$ tendencja utozsamiajgca Europe $redniowieczng z ,Zachodem”, z po-
zostawieniem na uboczu krajow chrzescijanstwa tacinskiego lezgcych
w Europie srodkowej i wschodniej” (Olszewski 1983, s. 65).

Ze wspdtpracy papiestwa z panstwem Frankéw ,wyrasta idea odnowie-
nia cesarstwa, zrealizowana w 800 roku przez koronacje Karola Wielkiego
na cesarza, oczywi$cie cesarza rzymskiego, bo inny nie wchodzit w gre”
(Ktoczowski 2007, s. 13). Koronowanie drugiego cesarza na Zachodzie
w sytuacji, kiedy ciggto$¢ wtadzy zachowuje cesarz w Konstantynopolu,
jest dla Bizantyjczykow rodzajem herezji. Wynika ona z przeswiadczenia,
ze spoteczno$¢ chrze$cijaniska powinna mie¢ tylko jednego wtadce, ktory
sprawuje nad nimi piecze. Podziaty religijne dotycza nie tylko elementéow
obyczajow czy zwyczajow, lecz takze przenosza sie na mentalno$¢ spote-
czenstw Europy. Mozna domniemywac, ze tzw. pluralizm wtadzy ,miat
mniejsze znaczenie na wschodzie kontynentu, mieszczacego sie w obrebie
wplywéw dawnego cesarstwa bizantyjskiego, wzbogacanych przez impe-
rium z Bliskiego Wschodu. Organizacja spoteczna na pozostatych ziemiach
Europy nie byta jednolita jeszcze z jednego powodu. Nie zawsze mozna pre-
cyzyjnie odpowiedzie¢ na pytanie dotyczgce uktadéw istniejacych przed
powstaniem panstwa terytorialnego - czy byta to «wtadza nad ziemia», czy
tez «wtadza nad ludZmi»” (Samsonowicz 2014, s. 21).

W tych okolicznosciach wytania sie odmienna droga ksztattowania sie
cywilizacji europejskiej, bowiem Zachod stat sie bardziej scentralizowany
i zhierarchizowany niz Wschod. Zatem europejska tradycja jest ,znaczona

73



WIESEAW ROMANOWICZ

przez dwuwtadze, tzn. podzielona miedzy dwa miecze, ktére oczywiscie
pozostawaty w sojuszu w interesie triumfu Krzyza (...) dodatkowym czyn-
nikiem dynamiki Zachodu (Europy) byta stabos$¢ cesarstwa, ktére podob-
nie jak na Wschodzie byto najwyzszym czynnikiem wtadzy $wieckiej, lecz
w przeciwienstwie do Wschodu miato od poczatku do czynienia z potezny-
mi Swieckimi wtadcami krélestw i ksiestw obok poteznego Kosciota” (Sie-
wierski 2009, s. 72-73).

Proces ksztattowania sie kultury $redniowiecznej dokonywat sie w cig-
gu wielu stuleci i potrafit wyodrebni¢ do$¢ czytelng strukture. Na szczycie
cywilizacji Sredniowiecznej, jako podstawa jej jednosci, byt Kosciét, sku-
piony wokoét papiestwa. Wazng role w tym okresie odgrywaty uniwersy-
tety, na ktérych dominowata teologia wyktadana przez reprezentantéw
poszczegolnych zakonéw. ,Teologia inspirowata twoérczo$¢ artystow, uczo-
nych, filozoféw i poetéw. Z niej czerpat rowniez inspiracje, Smiatos$¢, i roz-
ped nowy styl budowli, gotyk. Kosciét i teologia zapewniaty jedno$¢ za-
chodniej cywilizacji. Jezeli nie uznawata ona granic, to dlatego, ze w Sred-
niowieczu Kos$ciét byt ponadnarodowa ojczyzna wszystkich chrzescijan”
(Olszewski 1983, s. 117). Srodowiska zachodnie z duza skutecznoscia przy-
swajaly najwazniejsze elementy filozofii greckiej i wkomponowywaty w je
teologie scholastyczng. Ko$ci6t miat monopol na o$wiate i nauke, bowiem
miejscowy biskup uwazat sie za zwierzchnika szkét i nauczycieli. Row-
niez zycie spoteczne byto zharmonizowane ze $wiatem chrze$cijafiskim,
zmniejszala sie rola wiezi klanowej, a catos$¢ spotecznosci taczyty zasady
chrzescijanskie. Szczegdlnego znaczenia nabiera traktowanie niechrzes$ci-
jan (np. Zydéw), ktérzy z racji wyznawania innej religii s3 w pewien sposéb
wykluczani z zycia wspolnotowego i stajg sie szczegdlnie w srodowisku
miejskim osobami obcymi. Ko$ciét, uniwersytety i zakony byty instytucja-
mi kreujagcymi porzadek spoteczny oraz tworzyty uniwersalne wspélnoty.
Chrzes$cijaniska wspolnota oparta byta na jednosci kulturowej, ktora z cza-
sem wytworzyta standardy cywilizacyjne.

Jednoczesnie w Swiadomosci tacinnikow narasta przekonanie o obcosci
i wrogosci §wiata pozatacinskiego. Z duzym dystansem odnoszg sie do Bi-
zancjum, poniewaz Wschdéd ,znajg gtéwnie dzieki rozmaitym poselstwom
na dwor w Konstantynopolu, a pdzniej wskutek wypraw krzyzowych, pod-
kreslajg odmienno$¢ tego Swiata i jego chrzes$cijanstwa. Sami sobie przypi-
sujg cnoty takie jak wierno$¢, waleczno$¢, honor, prostote, dostrzegajg u Bi-
zantyjczykéw gtdwnie etykiete i ceremoniat dworu, krzywoprzysiestwo,
zawito$¢” (Siewierski 2009, s. 85-86). W tych okoliczno$ciach nastapito ze-
rwanie wielowiekowej jednosci kulturowej $wiata srédziemnomorskiego,
a Morze Srédziemne zamiast taczy¢, juz tylko dzielito. Czynnik ksztattuja-
cy jedno$¢ europejska stanowita ideologia chrzescijanska kreowana przez
Ko$ciot rzymski.
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2.2.1. Podzial chrzescijanstwa zachodniego

W epoce nowozytnej w przestrzeni Europy Zachodniej za przyczyna
reformacji nastgpity znaczace podziaty religijne oraz polityczne. Podziat
Europy na katolickg i protestancka ,wptywat silnie na wewnetrzne dzieje
panstw i spoteczenstw, co wida¢ w Niemczech, Anglii we Francji czy pod
panowaniem hiszpanskim (Niderlandy). Wbrew pozorom wzglad ten mniej
znaczyt w stosunkach miedzynarodowych. Powstaty natomiast dwa obsza-
ry uksztattowane w jakims$ - niematym - stopniu odmiennie pod wzgledem
Swiatopogladowym czy zgota mentalnosciowym” (Schramm 2013, s. 101).

Doskonaty przykitad wptywu mys$lenia protestanckiego na stosunki
spoteczne przedstawit M. Weber, dla ktérego religia stanowita pewien sy-
stem idei, ktory funkcjonuje w §wiadomosci ludzkiej i pozwala cztowieko-
wi rozumie¢ swiat. Aby wyjasni¢ wptyw idei religijnych na legitymizacje
Swiata, Weber postuzyt sie poréwnaniem kunfuncjanizmu i purytanizmu.
Stwierdzit przy tym, Ze ,stopien racjonalizacji reprezentowany przez dang
religie okreslajg przede wszystkim dwa kryteria, ktdére zresztg pozostajg
ze soba w wielorakich wewnetrznych zwigzkach. Pierwszym jest stopien
uniezaleznienia sie przez nig od magii. Drugim - stopien ujednolicenia sy-
stemu, w ktéry wpisuje on relacje pomiedzy Bogiem a §wiatem, a co za tym
idzie takze wtasny etyczny do tegoz Swiata stosunek” (Weber 2006, s. 183).

Nie mniej waznym elementem i $ci$le skorelowanym z ideami religij-
nymi jest wymiar praktyczny, ktéry wptywa na okreslone dziatania jed-
nostek, ktére kierujg sie zasadami etycznymi kreowanymi przez religie.
W tym konteks$cie Weber analizowat szczegélng droge rozwojowa Europy,
uwzgledniajgc role purytanizmu, ktéry byt zasadniczym czynnikiem roz-
woju. Rozwoj ten opierat sie na zdecydowanych i bezkompromisowych po-
stawach purytan, ktérzy uwzgledniajac idee predestynacji, wedtug ktoérej
wola Boga jest jedynym czynnikiem warunkujacym los cztowieka, konse-
kwentnie stosowali zasady etyczne w zyciu codziennym. Zwigzek etyki
i dalszych loséw cztowieka mdgt sie wyrazi¢ juz w zyciu ziemskim poprzez
powodzenie w pracy czy zyciu. Pozytywny efekt dziatalnosci cztowieka
- jego zyciowy sukces — byt interpretowany jako przejaw Bozej taski, co
oznaczato, ze ta jednostka byta predystynowana do zbawienia, ktére byto
naczelnym pragnieniem cztowieka. Stad wedtug Webera uczciwa i mozolna
praca byta przyczyna rozwoju kapitalizmu.

Nie bez znaczenia pozostawat fakt silnego zwigzku grupowego przeja-
wiajacego sie w kontroli grupy nad jednostka, co powodowato gromadze-
nie kapitatu i kreowato oszczedny sposéb zycia. Purytanie negowali roz-
rywKke, literature, malarstwo czy sport, uwazajgc, iz jest to marnotrawienie
czasu, ktéry mozna po$wieci¢ na prace, ktora z kolei zmienia grzeszny i nie-
doskonaty $wiat i przybliza ich do Boga. Systematyczna i oparta na $cistych
zasadach etycznych praca doprowadzita do gromadzenia kapitatu, ktéry
nastepnie inwestowano, aby skutecznie go pomnozy¢. Praca stanowita dla
purytanina powinno$¢ religijng i moralna, ,,co pozwolito zatem na zerwa-
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nie, przynajmniej na poziomie ideologicznym, jej zwigzku z wynagrodze-
niem materialnym. Dzieki temu doszto do bezinteresownego poswiecenia
sie pracy” (Wilson 1998, s. 359).

Réwniez Z. Krasnodebski podkresla, iz ,motywem dziatan pierwszych
kapitalistéow nie byto dazenie do bogactwa, luksusu i uzycia, lecz troska
o zbawienie, pobozno$¢ i asceza. Weber zrywa wiec z popularng wyktadnia
kultury europejskiej, w ktorej rozwdj racjonalizmu, powstanie nowoczes-
nego spoteczenstwa oraz gospodarki widziane s3 jako rezultat stopniowe-
go ostabiania religijnej wiary, a jego najwazniejszymi etapami sg renesans
i oéwiecenie. (..) Zrédtem pézniejszego bogactwa spoteczenstw Zachodu
byta praca. Wczesny ,duch kapitalizmu” nie byt duchem ,kapitalistow”.
Lecz pracownikow, nie duchem kapitatu, lecz pracy. Kapitalizm powstat
dzieki okietznaniu zadzy bogactwa i dagzenia do tatwego zysku. Weber pod-
kreslat, iz to wtasnie w krajach, ktére pod wzgledem rozwoju gospodar-
czego pozostaty zacofane, panowat brak skruputéw w pogoni za zyskiem”
(Krasnodebski 2006, s. XVII).

Ruch reformacyjny z jednej strony doprowadzit do powstania niezalez-
nych od papiestw Ko$ciotow, ktére ksztattowaty nowy sposéb funkcjono-
wania jednostek i spotecznosci i rownolegle stymulowaty wprowadzenie
reform KoSciota katolickiego. Ruch odnowy Kosciota katolickiego zwany
kontrreformacja, ktéry zinstytucjonalizowat sie podczas soboru tryden-
ckiego, zwotany w 1545 r. przez Pawta III, miat ogromne znaczenie dla 6w-
czesnej Europy. Trzeba nadmieni¢, iz jego obrady z przerwami trwaty do
1563 roku i oprocz reform czysto teologicznych dotyczacych ujednolicenia
liturgii, wytacznos$ci interpretacji Biblii przez duchowienstwo, zakazu ta-
czenia beneficjow, utworzenia seminariéw duchownych, nieomylnosci pa-
pieza wzgledem wiary, zreformowania inkwizycji i wprowadzenia indeksu
ksiag zakazanych wprowadzono reformy w szerszej skali. Duchowni mieli
by¢ duzo lepiej wyksztatceni. Postarano sie rowniez uaktywnic zycie kato-
likow (czeste komunie). Powstaty nowe zakony, np. Towarzystwo Jezusowe.
Byt to zakon elitarny, wiernie postuszny przetozonym, wierny papiezowi,
byli m.in. kaznodziejami i spowiednikami wiadcéw europejskich. Przepro-
wadzili reforme szkolnictwa, wprowadzono nauki przyrodnicze i humani-
styczne. Rownie aktywnie dziataty rowniez inne zakony, np. misjonarze,
oratorianie, pijarzy, kapucyni, wizytki czy szarytki. Rozpoczeto akcje mi-
syjne (franciszkanie, jezuici dominikanie).

Okres reform katolickich i protestanckich w XVI i pierwszej poto-
wie XVII wieku przez historykéw jest nazywany ,ztotym wiekiem misji
chrzescijanskiej”(Olszewski 1983, s. 186). W wyniku intensywnosci dzia-
tan Kosciotéw zachodnich chrzescijanstwo stato sie religia §wiatowg, a na
szczegOlne podkreslenie zastuguje skuteczno$¢ misji zamorskich. To w tym
okresie wraz z odkryciami geograficznymi i rozwojem kolonializmu po-
wstaje sie¢ parafii i diecezji w Ameryce Srodkowej i Potudniowej, Azji i Oce-
anii. Trzeba przyzna¢, ze ,,akcja misyjna napotykata na nieprzezwyciezone
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przeszkody ze strony miejscowych tradycji kulturowych i stosunkéw spo-
tecznych” (tamze, s. 191).

W wyniku stosowania przez kolonizatoréw nieludzkich metod adapta-
cyjnych wobec autochtonéw, w posredni sposéb chrzescijanstwo zachod-
nie aprobowato niewolnictwo. Przestanka do takich dziatan byto uznanie
wyzszosci kulturowej zachodu wobec dziedzictwa miejscowych ludow, kt6-
rych traktowano jako ludzi dzikich. W wyniku takiej dziatalno$ci w duzym
stopniu zanikta kultura Majow, Aztekow czy Inkéw. Rowniez w wymiarze
politycznym taki rodzaj dziatalnos$ci przyniést wiele zmian, a ,ekspansyw-
na kultura facinska, ktéra narodzita sie u schytku Sredniowiecza pomiedzy
basenem Morza Srédziemnego i Atlantykiem, wykroczyta w XVII wieku
poza Stary Kontynent i powotata do istnienia Stany Zjednoczone i Kanade,
Australie i Nowga Zelandie - zamorskie spoteczenstwa protestanckie ufor-
mowane przez europejska matryce” (Flis 2012, s. 77).

2.2.2. Rozwdj $wieckiego indywidualizmu kulturowego

W Europie XVIII wieku réwniez nastgpity zasadnicze zmiany. Rozwdj
idei wolnosciowych i hasta rewolucji francuskiej przyczynity sie do auto-
nomizacji jednostki w sferze zycia politycznego, spotecznego, narodowego
oraz religijnego. W procesie wyjasniania przebiegu emancypacji nowoczes-
nego $wiata spod wptywow Kos$ciota zazwyczaj uwzglednia sie tzw. teze
sekularyzacyjna. Przy opisie tego terminu zazwyczaj odwotuje sie do pogla-
déw A. Comte’a, ktory twierdzit, ze mysl ludzka w toku dziejow przeszta od
fazy ,teologicznej” przez ,metafizyczna” do ,naukowej”, co w konsekwencji
ma spowodowac zanik mys$lenia religijnego. Ponadto idea ,odczarowania”
Swiata wedtug Webera, ktora wigzata sie ze wzrostem racjonalizacji i roli
poznania naukowego, miata doprowadzi¢ w jakims$ sensie do eliminacji sit
magicznych i religijnych. W spoteczenstwie nowoczesnym religia juz nie
moze stanowi¢ cato$ciowego, akceptowanego przez wszystkich cztonkow
zbiorowos$ci spotecznej systemu znaczen. Religia raczej moze przetrwac
w wymiarze prywatnym, nadajgc znaczenia jednostce. Takze przemiany
w spoteczenstwach nowoczesnych opisywane przez Durkheima w suge-
stywny sposob odnosity sie do procesow sekularyzacyjnych. Durkheim wi-
dziat zmiany religijne raczej w jej wewnetrznym wymiarze. Religia ma od-
dawac pole znaczeniowe nauce, ktéra ograniczy dziatania religii, pisal, ze
,W miare jak myslenie naukowe zdobywa coraz wieksze mozliwosci osiag-
niecia celu, my$lenie religijne stopniowo ustepuje mu miejsca” (Durkheim
1990, s. 409).

Réwniez poglady Marksa w sugestywny sposob sugerowaty, ze religia
zaniknie w sytuacji rozwoju i zmiany warunkéw zycia spotecznego, poli-
tycznego czy gospodarczego. Glosit teze, ze wyeliminowanie religii z prze-
strzeni spotecznej w warunkach spoteczenstwa komunistycznego zniwelu-
je potrzebe zajmowania sie przez ludzi $wiatem nadprzyrodzonym.
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Karl Dobbelaere sekularyzacje opisuje na trzech poziomach - spotecz-
nym, organizacyjnym i indywidualnym. Na poziomie spotecznym najwaz-
niejsza staje sie dyferencjacja funkcjonalna, w wyniku ktérej spotecznosci
nie oczekujg od Kosciota aktywnosci i pelnego angazowania sie m.in. w sfe-
rze zycia edukacyjnego, opieki zdrowotnej, systemu sadowniczego czy in-
nych wyemancypowanych od wptywu Ko$ciota sfer zycia wspotczesnego
cztowieka. W wielu krajach w dalszym ciggu funkcjonuja szkoty, szpitale
czy inne instytucje prowadzone przez Kosciét, jednak funkcjonuja one ra-
czej jako instytucje wspomagajace $wiecko zorientowane systemy danych
panstw. Wskaznikami sekularyzacji na poziomie organizacyjnym sg roz-
norodne organizacje religijne, a na poziomie indywidualnym réznorodne
wierzenia i aktywno$¢ religijna. Wedtug tezy sekularyzacyjnej uszczuple-
nie dziatalnos$ci organizacji religijnych i aktywnosci religijnej moze by¢ od-
czytywane jako przejaw procesow sekularyzacyjnych. Jednak w rzeczywi-
sto$ci spotecznej i w perspektywie réznych panstw te procesy nie sg jed-
noznaczne. K. Dobbelaere méwi o wielowymiarowej naturze sekularyzacji
oraz o sekularyzacji indywidualnej, ktéra charakteryzuje sie utratg mozli-
wosci kontroli indywidualnej religijnosSci przez autorytety zinstytucjonali-
zowanych religii (por. Dobbelaere 2008, s. 255).

Ogdlnie termin sekularyzacja ,0znacza historyczny proces spoteczno-
-kulturowy, ktéry dokonuje sie w czasach nowozytnych i wspétczesnych,
i w wyniku ktorego rézne dziedziny Zycia spotecznego (polityka, Zycie go-
spodarcze, nauka, filozofia, kultura, o$wiata, szkolnictwo, wychowanie)
stopniowo wyzwalaja sie spod kontroli organizacji wyznaniowych, staja
sie niezalezne od instytucji religijnych i koscielnych. Wyzwalanie sie mo-
ralnosci spod Kosciota i religii oznacza «krytyczna» faze sekularyzacji. Na
ptaszczyznie indywidualnej, sekularyzacja jest uwalnianiem sie réznych
elementéw zycia jednostkowego spod dyktatu religii i KoSciota oraz kie-
rowaniem sie ku immanentnym prawidtowos$ciom zycia ludzkiego. W kon-
sekwenciji religie i KoScioty tracg powoli wptyw na rézne dziedziny zycia
indywidualnego i spotecznego” (Marianski 2004, s. 365).

Zmiana miejsca religii w zyciu jednostkowym zbiorowym cztowieka
uzupetnia ogélny proces indywidualizacji, ktéry uwalnia jednostki spod
wplywu zbiorowosci. W réznych sferach ludzkiego zycia doprowadza to
do autonomii jednostek wobec wszystkiego, co ponadjednostkowe. Kon-
sekwencjg takiego stanu jest przeswiadczenie o wyzszosci intereséw in-
dywidualnych nad wspoélnotowymi, nastepuje rozluznienie wiezi i norm
spotecznych. W sferze gospodarczej taki stan wzmaga aktywnos¢ ekono-
miczng, bowiem jednostka moze realizowac wtasne, czesto egoistycznie
usytuowane interesy. Rezultatem takich dziatan jest wzrost gospodarczy
w wyniku innowacyjnosci i racjonalno$ci w dziataniu. Natomiast w sferze
kultury i moralnosci jednostka uwolniona od presji spotecznej moze swo-
bodnie manifestowac swojg niezalezno$¢ oraz podwaza¢ dotychczasowy
tad spoteczny. Charakteryzujac proces rozwoju i przemian kulturowych
na zachodzie Europy, nalezy odnotowa¢, ze wszelkie procesy spoteczno-
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-kulturowe wyrastaja z zasobdw idei chrzescijanskiej. Bardzo czesto majg
charakter zdesakralizowany, lecz sg rezultatem osadzenia w specyficznej
kulturze. Na odmienno$¢ i unikalno$¢ kultury europejskiej - wedtug J. Sie-
wierskiego - wpltyw miaty trzy czynniki, ktére ostatecznie zdecydowaty
o jej ekspansji cywilizacyjnej i sa $wiadectwem wyjatkowej roli chrzesci-
janstwa i Kosciota w rozwoju kultury i cywilizacji Zachodu:
- Pomimo gteboko siegajacego przenikania wiary w mentalnos$é
i zwyczaje ludzi, u poczatkéw kultury europejskiej Kosciét po-
wstrzymywat sie od tworzenia cywilizacji typu sakralnego. Kos$ci6t
zakre$lit autonomie dla rozwoju prawa i nauki, a w swym oddzia-
lywaniu dazyt jedynie do tego, aby dziedziny te nie stanowity anty-
tezy moralno$ci.
- Ko$ciot reprezentowany przez papiestwo zachowatl niezawisto$é
wobec $wieckiej wladzy panstwowe;j.
- Kultura Europy chrzescijanskiej byta zamknieta na wplywy ze-
whnetrzne. Byta to zarazem kultura w niewielkim stopniu interesu-
jaca sie tym, co ma miejsce poza jej granicami (zob. Siewierski 2009,
s. 252).

2.3. Gospodarczo-polityczne uwarunkowania rozwoju
Europy w perspektywie wschodniej i zachodniej
cywilizacji

W dziedzinie Zycia politycznego przede wszystkim chodzito o tworze-
nie panstwa $wieckiego, a o§wiecenie wedtug J.R. Kurtha ,dostarczyto idei
liberalnej demokracji, wolnego rynku i wiary w rozum i nauke jako uprzy-
wilejowanych $rodkéw do zrozumienia $wiata. Zwtaszcza angielska ,chwa-
lebna rewolucja” 1688 roku ktadta nacisk na wolnos¢ i konstytucjonalizm,
podczas gdy rewolucja francuska 1789 roku akcentowata demokracje i ra-
cjonalizm. Réznice miedzy o$Swieceniem w Anglii i na kontynencie przy-
czynity sie do waznych podziatéw wewnatrz samego Zachodu trwajacych
przez wiekszg czes$¢ XIX i XX wieku. Stato sie tak w odniesieniu do rewo-
lucji przemystowej i réznych na nig reakcji: zaréwno panstwowe sterowa-
nie gospodarka, jak i ideologia marksistowska odgrywaty o wiele wiekszg
role na kontynencie niz w Anglii czy Stanach Zjednoczonych” (J. R. Kurth:
www.fundacjarepublikanska.org/2012/04).

Przemiany gospodarcze w Europie majg rézne podloze oraz niejednorod-
ny przebieg. Wedtug Wojciecha Roszkowskiego ,motorem jej przemian byty
dwa mechanizmy dziatajace z rézng sitg w réznych okresach i na réznych
obszarach. Jeden z nich nazwa¢ mozna przymusem prawno-politycznym,
drugi - przymusem ekonomicznym. Mechanizm pierwszy opiera sie na wy-
korzystywaniu pozycji prawno-politycznej elity do wymuszania korzysci
w postaci $wiadczonych ustug lub danin. UzaleZniony prawno-politycznie
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bezposredni wytworca jest tu zmuszany do pracy na warunkach danych
z gory (..). Mechanizm drugi opiera sie na wolno$ci pracodawcy i praco-
biorcy. Pracobiorca nie musi pracowa¢ dla swojego pryncypata z powodu
zalezno$ci prawno-politycznej, lecz jedynie dlatego, ze musi zdoby¢ srodki
utrzymania” (Roszkowski 2014, s. 381).

W S$redniowieczu podstawowym czynnikiem wptywajgcym na system
gospodarczy byt stosunek do ziemi. Na terenach imperium rzymskiego
byty to pozostatosci latyfundium, a wraz z podbojem terytoriéw cesarstwa
rzymskiego przez plemiona germanskie wtasnosci rodowe. Zdobyte ziemie
wtadcy zazwyczaj nadawali duchownym lub dow6dcom woskowym, ktérzy
uznawali je za swoja wtasno$¢. Z czasem wytworzyt sie specyficzny system
stosunkow spotecznych oparty na hierarchii wtadzy i wtasnos$ci ziemskiej.
»Pozycje cztowieka mierzono nie tyle jego bogactwem, ile sitg rodu i liczba
stronnikow, ktorzy przysiegali mu pomagac, zaré6wno w czasie wojny, jak
i pokoju” (Dawson 1966, s. 208).

System spoteczno-gospodarczy zwany feudalizmem znacznie wzmocnit
role miast. Miasta organizowaty dowo6z ZywnosSci, narzucajac przy pomocy
prawa drogowego, prawa sktadu i prawa targowego warunki wymiany pro-
ducentom rolnym. Chtopi z okolicy musieli sprzedawac swe towary wytacz-
nie w danym mieScie. Rzemiosto miejskie organizowato sie w cechy, przez
co uzyskato pewna niezalezno$¢ od wtadcy gruntowego, ale zamykato sie
w kregu lokalnego monopolu (zob. Roszkowski 2014, s. 383-384).

Na wschodzie Europy system stosunkéw spoteczno-gospodarczych po-
czatkowo byt opézZniony w stosunku do zachodu. Réznica polegata gtéwnie
na tym, ze Bizancjum nie byto pannstwem stanowym w zachodnioeuropej-
skim znaczeniu. ,Duz3 role w utrzymaniu stosunkéw towarowo-pieniez-
nych odgrywato istnienie ogromnego terytorium administrowanego w jed-
nolity spos6b. W procesie feudalizacji rolnictwa bizantyjskiego szczegolng
role odegraty dozywotnie nadania ziemi wojskowym. W miastach domi-
nowaty korporacje handlowe o charakterze cechéw” (tamze, s. 385). Ak-
tywno$¢ spoteczna oraz zdolno$ci asymilacyjne Bizancjum pozwolity mu
przetrwac i utrzymac do XV wieku wysoki poziom rozwoju gospodarczego,
pomimo rozlicznych najazdow.

W tych okoliczno$ciach system gospodarczy nie uksztattowat sie w opar-
ciu o rynek, tylko rozwinat sie system folwarczno-panszczyzniany. Szlachta
zwiekszyta zasieg swoich gruntéw poprzez coraz wieksze ubezwtasnowol-
nienie chtopéw, nastgpity ograniczenia dzierzawy ziemi oraz zwiekszano
obowigzki panszczyzniane. System wczesnofeudalny ograniczat kontakty
zewnetrzne, skupiat sie przede wszystkim na eksporcie zboza. Ze wzgle-
du na niskie koszty produkcji spowodowane tanig sita robocza szlachcie
nie zalezato na rozwoju technologicznym. System ten zdominowat Europe
Srodkowo-Wschodnig, w ktérej bardziej liczyt sie zasieg panowania i pre-
stiz rodu niz bogactwo ogétu czy warto$¢ pienigdza.

Pod koniec XV wieku rozpoczat sie proces zmian w rozwoju gospodar-
czym Europy. Na zachodzie rozpoczat sie fenomen przyspieszenia gospo-
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darczego i ekspansji krajow Europy Zachodniej na obszary zamorskie,
w wyniku czego nastgpita dominacja Zachodu nad znaczacymi obszarami
Swiata i powstanie gospodarki rynkowej (zob. Milewski 2014, s. 408). Od-
krycia geograficzne spowodowaty, Ze ,przerwany zostal zamkniety obieg
gospodarki naturalnej w rodzinie, wsi lub wtadztwie gruntowym. Sami
chtopi zachodnioeuropejscy stopniowo stawali sie cze$cig gospodarki ryn-
kowej (...). Zmieniaty sie warunki spoteczne i kulturowe: wzrastata mobil-
no$¢ ludzi i ksztattowata sie «duchowos¢ kapitalistyczna», ktorej szczegdl-
ng cecha byt kult pracy, oszczednosci i racjonalno$ci ekonomicznej” (Rosz-
kowski 2014, s. 387). Nastapit rozkwit targéw, handlu miejskiego i wymia-
ny handlowej zwigzanej z rozwojem imperiéw kolonialnych.

Na rozwoj gospodarczy wptyw miaty réwniez ruchy reformatorskie
w Kos$ciele. Wystgpienia Marcina Lutra, Jana Kalwina czy Jana Husa nie
tylko nie zahamowaty przeobrazen w gospodarce, lecz nawet je przysSpie-
szyty. Takie hasta jak wolno$¢, rownosé czy braterstwo oraz ideologia pu-
rytanska szybko znalazty zwolennikow w zwiekszajacej sie liczbie ludno-
$ci miast, a propagowanie cech oszczednosci i pracowito$ci uksztattowato
nowgq warstwe spoteczng - przedsiebiorcow.

Powyzej przedstawione impulsy rozwojowe gospodarki zachodniej do-
skonale wpasowaty sie w idee rewolucji przemystowej oraz reformy agrar-
ne w Niemczech, Anglii czy Francji. Pomimo Ze rozwdj stosunkéw kapitali-
stycznych w tych panstwach byt zréznicowany, to i tak znacznie réznit sie
od pozostatych panstw Europy. W krajach Europy Srodkowo-Wschodniej
w tym czasie nie nastgpilo znaczne przys$pieszenie rozwoju przemystu.
W wiekszosci krajow ewentualne zmiany napotykaly powazne bariery ze
strony czynnikéw spotecznych i politycznych. W dalszym ciggu funkcjono-
wato poddanstwo oraz stabe powigzania komunikacyjne. Powyzej przed-
stawione czynniki najbardziej byty widoczne w Rosji, gdzie dominowat car-
ski despotyzm na olbrzymich obszarach stabo zaludnionych.

Na przetomie XIX i XX wieku nastapity dalsze zmiany. Generalnie na
Zachodzie zaczety powstawaé monopole, ktére znacznie rozwarstwity
spoteczenstwa. Zmiany gospodarcze oraz | wojna §wiatowa spowodowaty
gteboki kryzys oraz wytonienie sie ruchéw komunistycznych i nacjonali-
stycznych. ,W okresie wielkiego kryzysu wyksztalcity sie ostatecznie dwa
typy reakcji systemu kapitalistycznego. W panstwach demokratycznych
rozwinieto rozmaite formy interwencjonizmu panstwowego. W krajach
o totalitarnym lub autorytarnym systemie politycznym polityka antykry-
zysowa byta czescig ogdlnej przebudowy w kierunku ustroju korporacyj-
nego, opartej na statej roli panstwa jako organizatora gospodarki” (Rosz-
kowski 2014, s. 398).

Po Il wojnie $wiatowej w Europie rozwo6j gospodarczy zostat uksztat-
towany w oparciu o dwa bloki polityczno-wojskowe. Europa Zachodnia,
korzystajac z amerykanskiej pomocy, stopniowo wchodzita na droge inte-
gracji europejskiej, a dzieki programom wdrozeniowym i rozwojowi badan
naukowych weszta na Sciezke szybkiego rozwoju technologicznego. Spo-
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wodowato to szybka modernizacje przemystu i rolnictwa, co skutkowato
wzrostem dochodu i konsumpcji.

Natomiast w krajach bloku sowieckiego funkcjonowat system nakazo-
wo-rozdzielczy, ktory opierat sie na silnej interwencji panstwa oraz wy-
korzystaniu zasobow ludzkich w postaci jenicow wojennych czy wiezniow.
Ponadto system ten byt polem dziatalno$ci polityczno- propagandowej
czynnikéw ideologicznych, ktére zbudowaty absurdalny system biurokra-
tyczny. Dodajac do tego obcigzenia wojskowe i rosngce zadtuzenia w po-
réwnaniu z gospodarka wolnorynkows, system gospodarczy panstw so-
cjalistycznych stat sie niewydolny. Transformacja ustrojowa po 1989 roku
przyniosta w tych krajach przyspieszenie rozwoju gospodarczego, ale tak-
ze ukazata rozwarstwienie spoteczne i poczucie zagrozenia utratg pracy
czy uzaleznienia od zachodnich technologii. Nie bez wptywu na dalszy
kierunek rozwoju i stopien akceptacji funkcjonowania wspdlnego rynku
europejskiego w dalszym ciggu pozostaja odrebnosci kulturowe Europy
Wschodniej i Zachodniej. W zwigzku z tym przy analizie systeméw gospo-
darczych nie mozna zapominaé czy pomniejszac roli uwarunkowan histo-
ryczno-cywilizacyjnych, ktérych szczegétowa analiza pozwoli wyjasnié
i zrozumie¢ zachowania poszczeg6lnych jednostek i zbiorowosci.

W kontekscie poczynionych w tym rozdziale analiz i refleksji ponizej
zostang przedstawione podstawowe cechy zachodniej i wschodniej cywi-
lizacji. Z uwagi na to, ze cywilizacje charakteryzuje wieloptaszczyznowa
historia i bardzo ztozone konfiguracje kulturowe, skupiono sie na cechach,
ktore najbardziej réznicujg obie cywilizacje. Rdzeniem ogniskujgcym owe
zréznicowanie bedzie uznanie religii za gtdwny stymulator ksztattowania
identyfikacji cywilizacyjnej poszczegdlnych jednostek i zbiorowosci euro-
pejskich.

Tabela 1. Spoteczno-religijny kontekst cech rozrézniajacych cywilizacje zachodnia i wschodnia

Cechy Zachod Wschdd
Teologia Katafetyczna - gtosi mozliwo$¢ | Anafatyczna - zaktada niepo-
poznania rozumem Boga - in- | znawalno$¢ przez cztowieka
telektualizm. Prawda oznacza |Boga, stad skupia sie na uczuciu
pewnos$¢, poznawalng dla rozu- |-duchu (przebdstwienie). Przez
mu ludzkiego. sztuke nastepuje przekroczenie
granic poznania. Prawda doty-
czy statosci, wieczystoscii jest
poza $wiatem stworzonym.
Zaangazowa- |Ko$ciot angazuje sie w biezaca | Kosciot dazy do zdystanso-
nie Ko$ciota dziatalnos$¢ spoteczna, politycz- | wania sie od biezacych spraw
ng i narodowa spotecznych i skupia sie na
sprawach duchowych.
Sakramenty S3 Scisle zwigzane z hierar- Sa tajemnica niedostepna dla
cha koscielng, bo ona ma moc | zmystow.
udzielania.
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Relacja z pan-
stwem

Ko$ciét dazy do samostanowie-
nia.

Koscio6t akceptuje zwierzchno$¢
Panstwa - cezaropapizm.

Rola KoSciota

Ko$ciét broni swojego stanowi-
ska w przestrzeni zycia publicz-
nego.

Kosci6t nawotuje do poprawy
zycia prywatnego, jednostko-
wego.

Wyglad $wia-
tyni

Racjonalna duchowo$¢ i mini-
malna symbolika. Obraz religij-
ny koncentruje sie na przedsta-
wionej postaci.

Wielo$¢ i r6znorodnos¢ sym-
boliki, a kontemplacja ikony
umozliwia znalezienie sie w in-
nym wymiarze, pozwala ujrzec
glebie niepoznawalng intelek-
tem.

Stosunek do

Rozbudowa dogmatéw o Kos-

Brak dogmatéw o KoSciele.

nego

dogmatow ciele. Funkcjonowanie zycia reli-
gijnego oparte na zasadach
wypracowanych na soborach
powszechnych.

Organizacja Przestrzeganie prawa, porza- Duzo przypadkowosci, chaos,

zycia spotecz- |dek, stabilnos¢. nieobliczalnos¢.

Sposéb funk-
cjonowania
jednostki -re-
lacje z innymi

Indywidualizm, koncentracja
dziatalnosci na osiggnieciu
indywidualnego sukcesu (ka-
riera).

Wspélnotowos¢ - sukces in-
dywidualny wynika z przezy¢
i doznan zbiorowych - nie co,
lecz z kim.

Stosunek do
tradyc;ji

Otwarto$¢ wobec wspotczes-
nosci, dostosowanie tradycji do
wspbiczesnosci.

Swieta Tradycja i Biblia s3
zrodtem wiary. Prawowiernos$¢
wynika z zachowania tradycji.

Zrédto: Opracowanie wiasne.

Z uwagi na olbrzymi zakres poruszanej problematyki, w niniejszym roz-
dziale zdecydowano sie przedstawi¢ podstawowe uwarunkowania wpty-
wajace na cywilizacyjny obraz Europy. Dokonano tego bardziej w formule
problemowo-syntetycznej niz opisowej. Takie zatozenie pozwolito autorowi
w sposob selektywny wyodrebni¢ zestawienie najwazniejszych cech charak-
teryzujgcych cywilizacje wschodnig i zachodnia. Zostaty one przedstawio-
ne w formie tabelarycznej gtéwnie w kontekscie religijnym, jako podstawo-
wym czynniku stymulujgcym uksztattowanie obu cywilizacji. Majac jednak
Swiadomos$¢ wieloaspektowos$ci problematyki, jak réwniez obiektywnych
trudnosci zwigzanych z precyzyjnym ujeciem poje¢ funkcjonujgcych w réz-
norodnych wymiarach zycia spotecznego i posiadajacych niejednorodnos¢
semantyczng, wyodrebnieniem najwazniejszych czynnikéw rozwojowych,
przebiegiem proceséw asymilacji, akomodacji i dyfuzji kulturowej oraz wie-
loma innymi uwarunkowaniami, trzeba zaznaczy¢, ze przedstawione rozréz-
nienia nie wyczerpuja catoSciowo problematyki. Nalezy je odczytywac raczej
w wymiarze eksploracyjnym niz obja$niajagcym. Stanowig jednak swoiste
podsumowanie rozwazan w tym rozdziale i stajg sie uktadem odniesienia
w perspektywie analizy zebranego materiatu badawczego.
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Metodologiczne zatozenia badan

Zmiany w systemie politycznym i gospodarczym w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, jakie zaszty w ciggu ostatnich 30 lat, doprowadzity do przy-
$pieszenia szeregu proceséw dotyczacych sfery spotecznej i kulturowe;j.
Roéwniez w Polsce mozna dostrzec przeobrazenia funkcjonowania poszcze-
gblnych zbiorowosci, ktére w specyficzny dla siebie sposéb kreuja tad spo-
teczny. W tym konteks$cie do$¢ charakterystyczne zmiany zachodza na po-
graniczach, na ktorych powstatly euroregiony, jako wydzielone administra-
cyjnie obszary, ktérych celem jest rozwoj wspolpracy przygranicznej. Na
wschodnim pograniczu we wrze$niu 1995 roku w wyniku porozumienia
Polski i Ukrainy powotano Euroregion Bug, do ktérego w 1997 roku dota-
czyta Biatorus.

PowyzZsze przedsiewziecia spowodowaty zintensyfikowanie wymiany
handlowej, ktorej bezposrednia konsekwencjg byt rozwoéj stosunkéw spo-
tecznych pomiedzy instytucjami i osobami prywatnymi po obu stronach
granicy panstwowej. Nowe, obiektywnie uwarunkowane okolicznosci ufor-
mowaty - wlasciwie ciggle formujg - schematy oczekiwanych interakcji
miedzy partnerami zajmujacymi okreslone pozycje spoteczne. Rozwdj sto-
sunkoéw spotecznych nie ograniczyt sie tylko do sfery gospodarczej czy po-
litycznej, lecz takze unaocznit zréznicowane podejscie do wielu aspektéw
funkcjonowania jednostki i zbiorowosci. W toku tworzenia wzajemnych re-
lacji uwidocznity sie rézne sposoby interpretacji wartosci, obyczajowosci,
funkcjonowania prawa oraz usankcjonowania i uregulowania koegzysten-
cji spotecznej. Te znacznie szersze konteksty uswiadomity potrzebe prze-
prowadzenia badan w zakresie analizy stanu $§wiadomos$ci mieszkancéw
srodkowo-wschodniego pogranicza Polski w perspektywie identyfikacji
cywilizacyjnej.
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3.1. Cel, problemy i hipotezy badawcze

Wraz ze zmiang systemu politycznego w Polsce w 1989 roku zmienita
sie réwniez optyka patrzenia na stosunki miedzyludzkie, odeszta jednolita
ideologia i zmienit sie system warto$ci. W obszarze zycia spotecznego coraz
czes$ciej zaczeto zauwazac zréznicowanie religijne i etniczne spoteczenstwa
polskiego, a umozliwienie wyjazdéw do krajow europejskich unaocznito
wielu obywatelom istnienie obszernego spektrum kultur. To ,w kulturze jak
w soczewce skupia sie bowiem cato$ciowy, specyficzny sposob zycia danej
spotecznosci, ktéry odroéznia jg od innych i stanowi podstawe jej tozsamoSci
spoteczno-kulturowej” (Szwed 2003, s. 109).

Natomiast wedtug Leona Dyczewskiego ,kultura ze swej istoty taczy lu-
dzi i jednoczes$nie réznicuje ich w zaleznosci od tego, do jakiej grupy oni
przynaleza, poniewaz grupy spoteczne réznicuja sie przez swoja kulture”
(Dyczewski 1995, s. 85). Dlatego identyfikacja kulturowa nabiera w sytu-
acji pograniczy szczegblnego znaczenia, bowiem fakt réznorodnosci moze
spajac lub dzieli¢ zbiorowos¢, moze intensyfikowac wzajemne relacje lub je
hamowac. Te antagonizmy dodatkowo moga wzmacniac¢ sie w sytuacji po-
graniczy cywilizacyjnych, ktére dotycza funkcjonowania zazwyczaj w wy-
miarze wielu kultur.

Przedstawione w poprzednich rozdziatach zatozenia dotyczace pograni-
cza cywilizacyjnego oraz charakterystyka cywilizacji wschodniej i zachod-
niej, jako elementu konstytuujacego wschodnie pogranicze cywilizacyjne,
wiazg sie z przedstawieniem konkretnych probleméw badawczych oraz
sposobu ich rozwigzania. W trakcie prac koncepcyjnych przygotowujgcych
do przeprowadzenia badan uznatem pogranicze cywilizacyjne za spoteczno-
-kulturowg rzeczywisto$¢ samoistnie istniejgcg, uwarunkowang wieloma
czynnikami historycznymi, geograficznymi, politycznymi i gospodarczymi,
ktoére mozna wyréznié sposrod innych rzeczywistosci i zjawisk spotecz-
nych, celem poddania naukowemu opisowi. W procesie konceptualizacji celu
i probleméw badawczych za pogranicze cywilizacyjne w najogélniejszej for-
mie nalezy uznac¢ szeroki obszar, w obrebie ktérego zamieszkujg historycznie
uksztattowane réznorodne populacje ludzkie, ktére w toku dziejéw wyod-
rebnity zestaw ogélnych i wtasciwych sobie cech kulturowych okreslanych
jako cywilizacje, a w wyniku kontaktéw spotecznych sg w stanie wytworzy¢
miedzycywilizacyjng rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowg. Punktem wyjscia
w podjeciu realizacji catego procesu badawczego byto zatozenie, zZe respon-
denci majg Swiadomos$¢ przynaleznos$ci do okreslonych cywilizacji.

Celem pracy byto zbadanie rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, jakim
jest Srodkowo-wschodnie pogranicze Polski w aspekcie pogranicza cywili-
zacyjnego, na podstawie analizy stanu §wiadomos$ci mieszkancéw zamiesz-
kujacych obszar potudniowego Podlasia. Takie okreslenie celu byto rezul-
tatem kilkuletnich penetracji badawczych autora w przestrzeni pogranicza
wschodniego oraz znajomos$¢ specjalistycznej literatury. Sama koncepcja
badan empirycznych zrodzita sie jako kontynuacja i poszerzenie dotychczas
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badanej i opisywanej problematyki zwigzanej z funkcjonowaniem religii na
wschodnim pograniczu. Znajomos$¢ specyfiki regionu i jego uwarunkowan
historyczno-spotecznych ukierunkowaty cele poznawcze zwigzane z prob-
lematyka pogranicza cywilizacyjnego. Réwniez wieloletnie badania tere-
nowe postaw i zachowan mieszkancéw srodkowo-wschodniego pogranicza
Polski prowadzone przez autora, upowazniaty do przyjecia pomiaru iloscio-
wego i zastosowania kwestionariusza wywiadu jako techniki badawczej. Ze
wzgledu na to, ze dotychczas w Polsce nie prowadzono badan empirycznych
odnoszacych sie do pograniczy cywilizacyjnych, duzym wyzwaniem byto nie
tylko przygotowanie koncepcji badan, ale przede wszystkim zaplanowanie
i podjecie czynnosci operacyjnych.

W procesie operacjonalizacji definicji okre$lajacej pogranicze cywili-
zacyjne wytonitem 4 parametry i 13 wskaznikéw, ktérych analiza winna
pozwoli¢ na obiektywne wyjasnienie probleméw badawczych. Trzeba nad-
mieni¢, ze w publikacjach socjologicznych terminy ,parametr” czy ,wskaz-
nik” nie zawsze sg jednoznacznie uzywane. W tej pracy za parametr uznaje
okres$lony wymiar rzeczywisto$ci spotecznej wystepujgcy na pograniczu
cywilizacyjnym, a za wskaznik jakg$ ceche lub szczeg6towe zjawisko, dzie-
ki ktéremu mozna mierzy¢ dany parametr. Natomiast praktyczng konse-
kwencjg takiego uktadu parametréw i wskaznikow sa konkretne pytania
umieszczone w kwestionariuszu ankiety. Ponizej zamieszczono zestaw pa-
rametrow i odpowiadajgcych im wskaznikow, ktérych szczegétowa analiza
pozwoli zweryfikowac postawione hipotezy.

Parametr 1. Przestrzen pogranicza cywilizacyjnego

Wskazniki:

1. Stosunek do regionu jako miejsca zamieszkania.

2. Swiadomo$¢ zréznicowania kulturowego regionu.

3. Identyfikacja cywilizacyjna badanych.

4. Zrédta wiedzy o cywilizacjach i hierarchia wskaznikéw cywiliza-
cyjnych.

Parametr 2. Religijno-moralne postawy mieszkancéw pogranicza

Wskazniki:

1. Globalne postawy wobec religii.
2. Stosunek badanych wobec wybranych probleméw moralnych.

Parametr 3. Konteksty stosunkéw spotecznych na pograniczu cywiliza-
cyjnym

Wskazniki:

1. Stosunki miedzywyznaniowe.

2. Stosunek badanych wobec systeméw politycznych i gospodar-
czych.

3. Zaufanie spoteczne do wybranych instytucji i dziedzin zycia spo-
tecznego.

Parametr 4. Miedzycywilizacyjna rzeczywisto$¢ spoteczna

Wskazniki:

1. Stosunek do sgsiednich spoteczenstw.
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2. Postawy wobec zagrozen cywilizacyjnych a uwarunkowanie réz-
nego rodzaju losu.
3. Dystans wobec os6b identyfikujacych sie z inng cywilizacja.

W wyniku powyzszych przedsiewziec¢ i weryfikacji mozliwosci badaw-
czych ustalono, ze podstawowym problemem badawczym bedzie préba
odpowiedzi na pytanie: czy Srodkowo-wschodnie pogranicze Polski mozna
uznac za pogranicze cywilizacyjne? Natomiast problemy szczeg6towe ogni-
skowac sie bedg wokoét nastepujacych kwestii:

1. Jaki jest stosunek badanych do regionu, w ktérym mieszkaja?

2. Czy respondenci sg $wiadomi réznorodnosci kulturowej regionu?

3. Jaka jest identyfikacja cywilizacyjna i wyznaniowa respondentéw?

4. Czy istnieje zwigzek pomiedzy przynaleznos$cig wyznaniowa bada-
nych a identyfikacja cywilizacyjna?

5. ]Jaki jest stosunek badanych do warto$ci i podstawowych zasad mo-
ralnosci?

6. Jak przedstawiajg sie profile ideologiczne badanych oraz jaki jest ich
stosunek do systemdw politycznych i gospodarczych?

7. Jaki jest poziom zaufania wobec instytucji i wybranych dziedzin zy-
cia spotecznego?

8. Jaki jest stosunek badanych do sgsiadujacych spoteczenstw?

9. ]Jaki jest dystans spoteczny wobec oséb identyfikujacych sie z inng
cywilizacja?

Rozwigzanie kwestii szczegétowych pozwoli na zweryfikowanie naste-
pujacych hipotez.

Hipoteza 1: Wraz ze wzrostem $wiadomosci badanych wynikajacej
z wiekszej wiedzy ogoélnej, funkcjonowania w warunkach demokratycz-
nych (wolno$ciowych), upodmiotowienia jednostek, wiekszej dostepno-
$ci do publikacji i materiatéw archiwalnych ukazujgcych istotno$¢ regio-
nu oraz umasowienie komunikacji spotecznej, zasadniczo nie zmienia sie
Swiadomo$¢ przynaleznosci cywilizacyjnej mieszkancéw wschodniego
pogranicza. Jest ona osadzona na pewnym specyficznym typie kultury
wschodniego pogranicza, ktéry wynika z wielowiekowych proceséw prze-
nikania kultur i uformowania sie konfiguracji kulturowej opartej na ideolo-
gii religijnej. Co oznacza, ze cywilizacja jest znacznie szerszg rzeczywistos-
cig spoteczno-kulturowa niz konkretna kultura. Ogniskuje w sobie bowiem
wiele kultur, ktére zwrotnie wptywaja na siebie.

Hipoteza 2: Identyfikacja cywilizacyjna zasadniczo nie réznicuje bada-
nych w perspektywie analizy podstawowej religijnosci i wybranych aspek-
tow moralnos$ci. Praktyka zycia codziennego wyrazona stosunkiem bada-
nych wobec podstawowe;j religijno$ci i zachowan moralnych ma charakter
bardziej ujednolicajacy niz dzielacy badanych. Jest to argument ukazujacy
0g6lna spdjnos¢ postaw respondentéw pomimo réznicujacej identyfikacji
wyznaniowej.

Hipoteza 3: Istota $rodkowo-wschodniego pogranicza jest to, Ze jego
mieszkancy bardziej okreslaja siebie przez pryzmat przynaleznosci wy-
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znaniowej (koScielnej) niz narodowej, dlatego deklarowana identyfikacja
cywilizacja badanych jest uwarunkowana przede wszystkim czynnikami
religijnymi.

Hipoteza 4: Podstawowym elementem wskazujacym na istnienie pogra-
nicza cywilizacyjnego na $rodkowo-wschodnim pograniczu Polski jest po-
wszechna i dwubiegunowa (wschodnio-zachodnia) identyfikacja cywiliza-
cyjna badanych. Nie bez znaczenia na ogoélny obraz spoteczno$ci badanych
moze wptywac ich réwnoczesne utozsamienie sie ze wschodnig i zachod-
nig cywilizacja. Oznacza to, Ze poszczego6lne elementy wzordéw i rél kulturo-
wych wystepujace we wschodniej i zachodniej cywilizacji sg respondentom
na tyle bliskie, iZ uznaja je za swoje, i sa na tyle wazne, iz ksztattuja tozsa-
mos$¢ badanych.

Hipoteza 5: W perspektywie wielowiekowych historycznych uwarun-
kowan spoteczno-kulturowych i wielopokoleniowego funkcjonowania
w zréznicowanej przestrzeni kulturowej badani sg gotowi do podjecia in-
terakcji z osobami identyfikujgcymi sie z innymi cywilizacjami, a w konse-
kwencji do budowy miedzycywilizacyjnej rzeczywisto$ci spoteczne;.

Pozytywna weryfikacja powyzszych hipotez pozwoli na ustosunkowa-
nie sie do gtéwnego problemu badawczego, ktdry rozwiazuje kwestie Srod-
kowo-wschodniego pogranicza Polski, jako pogranicza cywilizacyjnego.

3.2. Organizacja i przebieg badan

W pracach badawczych prowadzonych na pograniczu wschodnim nale-
7y zgodzi¢ sie z Ireng Machaj, Ze ,pogranicze wschodnie charakteryzuje sie
duza heterogenicznos$cia ze zréznicowaniem religijnym, narodowos$ciowym
oraz obyczajowym na tle regionalnym” (Machaj 2005, s. 39). Wymienione ele-
menty sktadowe pogranicza wschodniego sg nieco inne na péinocy niz na
potudniu. Stad srodkowa jego cze$¢ w naturalny sposoéb kumuluje w sobie
najbardziej istotne cechy obu regionéw. Mam tu na mys$li przede wszystkim
oddziatywanie réznych ideologii narodowych i religijnych zwigzanych nie
tylko z prawostawiem i katolicyzmem, lecz réwniez powstaniem i funkcjo-
nowaniem swoistej hybrydy, ktéra byt Kos$ciét unicki i ktéry przynajmniej
w zamierzeniu miat taczy¢ doktryne Ko$ciota zachodniego z obrzedowoscig
Kos$ciota wschodniego. Ta instytucja ko$cielna juz w swoim zatozeniu taczyta
elementy cywilizacji zachodniej i wschodniej. Uwzgledniajac powyzsze uwa-
gi, uznano, ze najodpowiedniejszym miejscem badan bedzie region potudnio-
wego Podlasia ograniczony do obszaru powiatu bialskiego. Dla sprecyzowa-
nia terenu badan nie bez znaczenia byt réwniez fakt, ze autor juz wielokrot-
nie prowadzit badania na tym obszarze, stad dobrze znal uwarunkowania
wynikajace z organizacji catego procesu badawczego.

Z uwagi na brak mozliwo$ci wykorzystania standardowych narze-
dzi badawczych postanowiono w oparciu o wyszczegolnione parametry
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i wskazniki opracowa¢ kwestionariusz ankiety, a nastepnie zrealizowaé
badania pilotazowe. Pytania zawarte w tym kwestionariuszu miaty odpo-
wiada¢ konkretnym wskaznikom. Badania pilotazowe przeprowadzono
w $rodowisku studentéw Panstwowej Szkoty Wyzszej w Biatej Podlaskie;j
w maju 2017 roku, wérdd 214 studentow, dla ktérych statym miejscem za-
mieszkania byty przygraniczne powiaty bialski, tosicki i wlodawski. Prze-
prowadzono je wsréd studentow trzecich rocznikéw studiéw licencjackich,
wykorzystujgc autorski kwestionariusz ankiety. Umiejscowienie badan
w Srodowisku pogranicza wschodniego, analiza zebranego materiatu i sam
proces realizacyjny umozliwil weryfikacje narzedzia badawczego, pozwo-
lit glebiej pozna¢ nature zjawiska i sytuacje badawcza oraz przyczynit sie
do sformutowania nastepujacych konstatacji.

1. Ustalono, Ze studenci pogranicza wschodniego w wiekszosci identy-
fikuja sie z cywilizacja wschodnia, taka opinie wyrazito 56,1% ba-
danych. Natomiast 23,4% z nich, 1aczy w sobie elementy cywilizacji
wschodniej i zachodniej, a 11,2% identyfikuje sie z zachodnia cywi-
lizacja. Respondenci stwierdzili, Ze poczucie przynaleznos$ci do da-
nej cywilizacji i przestrzeganie obyczajoéw i zwyczajow regionalnych
stanowi podstawe ich samoidentyfikacji cywilizacyjnej. Wedtug re-
spondentéw podstawowym wyroéznikiem cywilizacji wschodniej jest
funkcjonowanie i kultywowanie tradycji kulturowej, a zachodniej
technologiczno - konsumpcyjny styl zycia.

2. Uchodzcy i terroryzm wedtug badanych sg najwiekszymi zagrozenia-
mi dla wspdiczesnej Europy. Mozna przyja¢, ze oba zjawiska stanowig
dla respondentéw pewng zamknietg cato$¢ i sg przejawem stereoty-
pizacji. Studenci uznali (57,9%), Ze obecnie na $wiecie jest bardziej
niespokojnie niz sprzed 10-ciu laty, przeciwny poglad miato 13,1%,
a na stabilno$¢ i niezmienno$¢ sytuacji zwracato uwage 10,3%.

3. Respondenci charakteryzowali sie niskim stopniem poczucia wpty-
wu na losy kraju, spoteczenstwa czy cywilizacji. Uzalezniali dalszy
rozwoj i funkcjonowanie tych zbiorowosci od politykéw (tak sadzi ok
70% badanych). Natomiast los wtasny i rodziny wyraznie uzalezniaja
od siebie.

Natomiast badania wtasciwe przeprowadzono na przetomie listopada
i grudnia 2019 roku.

Populacje generalng stanowili mieszkancy powiatu bialskiego - ziemskiego
i grodzkiego, a populacje badang - mieszkancy dorosli. Zbiorowo$¢ prébng do-
brano systemem celowo-losowym. W sposéb celowy wyodrebniono do badan
miasta i gminy wiejskie w poszczegolnych powiatach. Dobér losowy dotyczyt
jednostek badanych, ktérymi byty gospodarstwa domowe w okreslonym so-
tectwie, a w miastach mieszkancy poszczegdlnych ulic. Podstawowym kryte-
rium doboru respondentéw byt wiek, uwzgledniono w badaniach tylko te oso-
by, ktére ukonczyty 18 rok zycia.

Préba badawcza liczyta 603 jednostki badane. Podstawowg metoda
zbierania materiatu empirycznego byt sondaz diagnostyczny, na podstawie
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ktorego opracowano kwestionariusz ankiety. Autorski kwestionariusz li-
czyt 46 pytania, w tym 10 pytan pototwartych. Ankieterami byli studenci
trzeciego roku studiujacy na kierunku socjologia Panistwowej Szkoty Wyz-
szej w Biatej Podlaskiej oraz autor niniejszego opracowania.

Uzyskany material badawczy poddano analizie statystycznej obejmu-
jacej zalezno$ci pomiedzy ptcig, identyfikacja cywilizacyjna, wiekiem,
miejscem zamieszkania, wyksztatceniem respondentéw a poszczeg6lny-
mi wskaznikami okre$lajgcymi problematyke cywilizacyjng. W pracy za-
stosowano opis procentowy i proporcjonalny. W analizach statystycznych
zwigzkow i zalezno$ci stosowano test niezaleznosci chi-kwadrat i wspét-
czynnik V-Cramera, ktéry stosuje sie w przypadku tabel nieré6wnomier-
nych (niekwadratowych) (por. Nawojczyk 2002, s. 212-224, Szwed 2009,
s. 331-335). Maksymalna warto$¢ wspdtczynnika nie przekracza jednosci,
co w praktyce oznacza petna zalezno$¢. W niniejszej pracy przyjeto naste-
pujace zakresy zaleznos$ci: 0,0-0,1 - zalezno$¢ nikta, 0,1-0,3 - zalezno$¢
staba, 0,3-0,5 - Srednia zalezno$¢, 0,5-0,7 - wysoka zalezno$¢, 0,7-0,8 -
bardzo wysoka zalezno$¢. Warto nadmieni¢, ze w naukach spotecznych
wartos$¢ 0,275 przyjeto sie interpretowac jako zalezno$¢ wyrazng. W pracy
beda prezentowane wytacznie te wyniki, ktére wykazaty istotnos$¢ staty-
styczng rozumiang jako poziom istotnos$ci nie wyzszy niz 0,05.

3.3. Charakterystyka badanej proby na tle populacji
powiatu bialskiego

Region, w ktérym mieszkajg respondenci, ma swoja specyfike zwigzang
z funkcjonowaniem w toku dziejéw wielu kultur i tradycji. Z tego powodu
jest to klasyczny region pogranicza uksztaltowany granicami historyczny-
mi, aktualng granica panstwowg i rozumiany jako sfera przenikania kul-
tur. Ziemie nadbuzanskie, ktére stanowig w naszym przypadku przedmiot
szczegOlnego zainteresowania ze wzgledu na obszar badawczy, byty kraing
stabo zaludniong. Bowiem - jak pisze B. Gérny - ,byta to kraina ptaska, la-
sami i borami pokryta, posiadajaca liczne bagna ijeziora, o gruncie w wiek-
szo$ci piaszczystym, a przerznieta rzekami: Biebrzg, Bugiem, Narwig i Nur-
cem” (Gorny 1938, s. 8).

Potudniowe Podlasie w sensie administracyjnym jest zwigzane z regio-
nem Lubelszczyzny, ktéra w dzisiejszych granicach stanowi wojewo6dztwo
i jest regionem samorzadowym. Jak pisze J6zef Styk, ,jej przedrozbiorowa
przesztosc¢ byta Scisle zwigzana z Matopolska. Juz w XV w. byta wojewo6dz-
twem. W wyniku III rozbioru Polski znalazta sie w panstwie austriackim.
W 1809 r. zostata przytaczona do Ksiestwa Warszawskiego. Na mocy posta-
nowien Kongresu Wiedenskiego z 1815 r. stata sie cze$cig niesuwerennego
Kroélestwa Polskiego pod dominacja rosyjska, konstytucyjnie potgczonego
unig personalng z Cesarstwem Rosyjskim. Latem 1915 r., w wyniku dziatan
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wojennych, weszta pod okupacje austriacka, ktéra zakonczyta sie w listo-
padzie 1918 r.” (Styk 2018).

Na potrzeby tej pracy ograniczylem obszar swoich analiz do powiatu
bialskiego oraz miasta Biata Podlaska, ktore funkcjonuje na prawach po-
wiatu grodzkiego. Powiat bialski jest potozony w wojewddztwie lubel-
skim i zostat utworzony w 1999 roku. Jest najwiekszym powiatem w wo-
jewddztwie (obejmuje 11% jego powierzchni) i trzecim co do wielkoSci
w Polsce (po biatostockim i olsztynskim). Jego siedzibg jest miasto Biata
Podlaska. Na terenie powiatu znajduje sie 17 gmin, dwa miasta Miedzyrzec
Podlaski i Terespol oraz 340 wsi z czego 328 na prawach soteckich.

Wschodnig i pdtnocng granice powiatu stanowigca jednoczes$nie grani-
ce pomiedzy Polska a Bialorusia, wyznacza najwieksza rzeka regionu, jaka
jest Bug. Na odcinku przy gminie Konstantynéw rozdziela on réwniez wo-
jewoddztwa lubelskie z podlaskim. Ruch graniczny obstuguja trzy przejscia
drogowe w: Kukurykach, Terespolu i Stawatyczach oraz przejscie kolejowe
w Terespolu.

Powiat bialski to takze region pogranicza klimatycznego, gdzie walke
o wptyw tocza masy powietrza atlantyckiego z kontynentalnym. Fizjogra-
ficzne mezoregiony powiatu to: Réwnina Lukowska - na zachodzie i p6ino-
cy, Zaklesto$¢ Lomaska i Rownina Kodenska oraz fragmenty Réwniny Par-
czewskiej - na potudniu, a takze skrawek Polesia Brzeskiego - na wscho-
dzie. Wszystkie one z wyjatkiem Réwniny Lukowskiej wchodzg w sktad
makroregionu Polesie Zachodnie, natomiast tereny Réwniny Lukowskiej
na ktorej znajduje sie lewobrzezna cze$¢ stolicy powiatu, Srodmiescie Bia-
tej Podlaskiej, wchodza w sktad Niziny Potudniowopodlaskiej. Przez powiat
przeptywa takze Kanat Wieprz-Krzna, ktory zasila najwiekszy w powiecie
650-hektarowy zbiornik retencyjny ,Zelizna”.

Powiat bialski jest powiatem typowo rolniczym. Uzytki rolne zajmuja
66,8% ogodlnej powierzchni powiatu. Podstawowa forme wtasnosci sta-
nowi rolnictwo indywidualne posiadajace w swoim wtadaniu ponad 90 %
uzytkow rolnych. W strukturze upraw dominuja ziemniaki i zboza. Znacza-
ca jest r6wniez produkcja owocow i warzyw. Waznym dziatem gospodarki
jest przemyst ktérego podstawe stanowi przetworstwo rolno-spozywecze,
przemyst drzewny i maszynowy, produkcja materiatéw budowlanych.
W ostatnich latach wzrosta liczba firm prywatnych, wsrdéd ktérych naj-
wyzszy udziat majg firmy dziatajace w handlu i ustugach. Wiekszo$¢ firm
zlokalizowana jest w Biatej Podlaskiej, Miedzyrzecu Podlaskim, Terespolu
i jego okolicach (por. Uroki Ziemi Bialskiej (www.bbc.mbp.org.pl).

Obecnie powiat bialski liczy 111 922 mieszkancow, z czego 50,4% stano-
wig kobiety, a 49,6% mezczyzni. W latach 2002-2017 liczba mieszkancéw
zmalata o 3,0%. Sredni wiek mieszkancow wynosi 40,4 lat i jest poréwny-
walny do Sredniego wieku mieszkancéow wojewddztwa lubelskiego oraz
do $redniego wieku mieszkancéw catej Polski. W miastach mieszka 20,4%,
anawsi 79,6% ogdtu ludnosci. We wrzes$niu 2019 roku liczba bezrobotnych
wynosita 4100 oséb, a stopa bezrobocia ksztattowata sie na poziomie 9,3%.
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W 2017 roku zarejestrowano 962 zameldowan w ruchu wewnetrznym oraz
1 381 wymeldowan, w wyniku czego saldo migracji wewnetrznych wynosi
dla powiatu bialskiego -419. Przyrost naturalny -1,4 na 1000 mieszkancéw,
61,5% mieszkancéw powiatu bialskiego jest w wieku produkcyjnym, 19,1%
w wieku przedprodukcyjnym, a 19,5% mieszkancow jest w wieku popro-
dukcyjnym ( por. https://www.polskawliczbach.pl/powiat_bialski).

Natomiast miasto Biata Podlaska zajmuje powierzchnie 49 km kwadra-
towych. W 2018 roku liczyto 57352 mieszkancow z czego 29897 (52,7%)
stanowity kobiety, a 27455 (47,3%) mezczyzni. Stopa bezrobocia w 2018
roku wyniosta 10,3%. W stosunku do roku poprzedniego urodzito o 95
0s6b wiecej, przez co wskaznik przyrostu ludnos$ci wyniost 1,5%, lecz jed-
noczes$nie wystgpito ujemne saldo migracji wewnetrznej - 4,0%. W wieku
przedprodukcyjny byto 18,0% mieszkancéw, w wieku produkcyjnym -
61,4%, a poprodukcyjnym - 20,6%. Jak wynika z przedstawionych powy-
zej danych demograficznych zar6wno w powiecie ziemskim jak i w mie$cie
Biata Podlaska systematycznie maleje liczba ludno$ci pomimo wzrostu
urodzen w mies$cie. Taka sytuacja spowodowana jest migracjg zarobkowg
mieszkancéw zaréwno do wiekszych miast jak rowniez za granice. W wy-
niku takiej tendencji, ktora jest zauwazalna od kilkunastu lat, sukcesyw-
nie wzrasta $redni wiek mieszkancow, co w najblizszej perspektywie moze
stanowi¢ wazny czynnik hamujacy rozwdj powiatu bialskiego oraz miasta
Biata Podlaska. Ponadto starzenie sie spotecznosci wymaga¢ bedzie od
wtadz samorzadowych dodatkowych dziatan, ktére bedg polegaty na wy-
hamowaniu tej niekorzystnej tendencji.

Na wspotczesnych obraz postaw i zachowan miejscowej ludnosci z pew-
noscig mity wptyw burzliwe dzieje regionu uwarunkowane réznorodnymi
w czynnikami. Terytorium obecnego powiatu bialskiego w czasach pia-
stowskich, jako ze lezalo na pograniczu trzech dopiero formutujacych sie
panstw, petnito donioste znaczenie strategiczne. Z tego tez powodu na zie-
miach tych toczyty sie liczne walki miedzy Polakami, Rusinami i Litwinami,
ktorych skutkiem byto okresowe przechodzenie tych ziem z jednej strony
na druga. O catg ziemie brzeska i jej czescig sktadowg, jakg byt powiat bial-
ski, roscili sobie prawo nie tylko Litwini, Polacy, Rusini, ale takze Krzyzacy
i Tatarzy. Wielowiekowy proces formowania sie narodéw, ugruntowywania
réznych etnoséw oraz splot uwarunkowan politycznych i religijnych wpty-
watl na funkcjonowanie miejscowej ludnosci oraz uformowat zréznicowany
i wieloaspektowy obraz kultury. Jej charakter i specyfika modelowata toz-
samos¢ kolejnych pokolen i wptywata na ich sposéb bycia. Dlatego obecnie
podejmujac terenowe badania socjologiczne mamy $wiadomos$¢é ztozono-
$ci w interpretowaniu fenomenu kulturowego analizowanej spotecznosci
Z uwagi na jej pograniczny wymiar, ktory warunkuje Zycie codzienne.

Analizujac obecng sytuacje wyznaniowo-narodowosciowg nalezy
odnie$¢ sie do kilku faktow, ktére w ocenie wielu badaczy miaty istotny
wplyw na losy mieszkancéw. Niezmiernie wazng role w procesie formo-
wania sie panstw i narodéw petnita religii, a doktadniej funkcjonowanie
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i dziatalnos¢ kosSciotow chrzescijanskich. Trzeba nadmieni¢, ze ,,obecno$¢
ko$ciota wschodniego na ziemiach Stowian wigze sie z okresem wczes$niej-
szym niz pojawienie sie chrzescijanstwa zachodniego(...)Stowianie zajmo-
wali juz znaczne potacie Europy, jednak z racji powstajacych dopiero orga-
nizmoéw panstwowych znajdowali sie na marginesie cesarstw zachodniego
i bizantyjskiego” (Rosinska 2016, s. 65).

W tym kontekscie nie dziwi fakt, ze od XIII wieku nastepuje szybki
wzrost liczebny parafii prawostawnych oraz klasztoréw, ktore ksztattowa-
ty na analizowanym terenie zycie religijne, ale takze dostarczaty biskupow,
ksztattowaty kulture ruska i literature (zob. Olszewski 1983, s. 131). W roz-
woju Kos$ciota prawostawnego bardzo wazne byty elementy majatkowe
oraz wzgledy prestizowe. Warstwa arystokratyczne miaty w tym, okresie
ogromny wptyw na rozwoj spoteczno-religijny miejscowej ludnosci. Naj-
bardziej zwigzani z potudniowym Podlasiem byli Sapiehowie, Sanguszko-
wie i Chodkiewiczowie, ktdrzy byli fundatorami wielu cerkwi i rownocze$-
nie posiadali ogromny wptyw na duchowienstwo.

Nieco inaczej przedstawita sie sytuacja KoSciota katolickiego na tych te-
renach. ,,Po zawarciu unii polsko-litewskiej W. Jagietto osobiscie kierowat
misjg na Litwie w otoczeniu grupy polskich duchownych. W ten sposéb na
do$¢ licznych obszarach chrze$cijanistwa wschodniego doszto do bliskie-
go sitg rzeczy wspotzycia katolikéw i prawostawnych, kultury zachodnio
i wschodniochrzescijanskiej” (zob. Ktoczowski 1990, s. 146).

Powaznym nastepstwem w procesie ksztattowania Swiadomosci miesz-
kancéw potudniowego Podlasia miato zawarcie unii brzeskiej. Nie wcho-
dzac w szczegdtowq analize tego wydarzenia nalezy przytoczy¢ stowa K.
Chodynickiego, ktory bardzo trafnie ujat spoteczne konsekwencje zawar-
cia unii. ,Dla wierzacego katolika - pisat - przytgczenie do jednosci kosciel-
nej wyznawcoéw obrzadku wschodniego jest czynem chwalebnym, dla pra-
wostawnego, ktory szczerze wierzy w dogmaty Ko$ciota prawostawnego,
fakt odstgpienia od tego Ko$ciota przez czesc¢ jego biskupow zastuguje na
potepienie” (Chodynicki 1934, s. 338).

Wtasciwie od tego momentu nastepuje wieloletni spér o dominacje
i role w kreowaniu rzeczywistos$ci spoteczno-kulturowej oraz wptywu na
codzienno$¢ mieszkancow tego regionu. Jednoczes$nie toczona rywalizacja
w przestrzeni religijnej przenikata do procesu tworzenia narodéw, ktérych
dziatacze niejednokrotnie wykorzystywali pozycje konkretnego KoSciota
do ksztattowania zbiorowej tozsamos$¢ miejscowej ludnosci.

Kulminacje uwarunkowan, ktére miaty bezposrednie przetozenie na
tozsamos$¢ badanych mozemy zaobserwowa¢ w XX wieku. Dla przejrzysto-
$ci przedstawie je w formie tabelarycznej.
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Tabela 2. Wybrane wydarzenia w Srodkowo-wschodniej Polsce w XX wieku

L.p.

Wydarzenie

Konsekwencje wydarzenia

1

Ukaz tolerancyj-
ny cara Mikotaja
11w 1905 roku.

Z terenu Lubelszczyzny ok. 150 tys. bytych unitéw zmienito
przynalezno$¢ koscielna i przeszto do Kosciota rzymskoka-
tolickiego.

Wybuch I wojny
Swiatowej i ma-
sowa ewakuacja
mieszkancéw
w glab Rosji
miejscowej lud-
nosci

W 1915 roku z terenu Lubelszczyzny na skutek tzw. bie-
zenstwa zostato ewakuowanych tgcznie 45113 osdb, co
stanowito 7,8% wszystkich mieszkancéw tych terenéw.
Prawdopodobnie 28,2% os6b sposrod tej liczby to katolicy.
Liczbe prawostawnej ludnosci Lubelszczyzny, ktéra emi-
growata w giab Rosji okre$lano na 184857 os6b. Oznacza
to, ze tylko ok. 10% prawostawnych wiernych pozostato
w swoich miejscowos$ciach. W latach 1916-1918 na terenie
Chetmszczyzny i Lubelszczyzny pracowato tylko kilku du-
chownych prawostawnych.

Okres
1918-1939

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci nastepowat
proces przejmowania obiektéw sakralnych i ziem, ktore
wczes$niej uzytkowat Kosciét prawostawny. Wyswiecenia
cerkwi na koScioty - jak pisze G. Kuprianowicz - dokony-
wano zazwyczaj w niezwykle uroczystej oprawie. Stawato
sie to okazja do starannie przygotowanych manifestacji
patriotyczno-koscielnych. Wtadze panstwowe ingerowaty
w zycie wewnetrzne wéwczas bardzo ,stabego” Kosciota
prawostawnego, ktéry praktycznie rozpoczat tworzenie
nowych struktur organizacyjnych. Zlikwidowano diece-
zje chetmska i maksymalnie ograniczano liczbe parafii,
pozwalajac jedynie na funkcjonowanie tzw. parafii etato-
wych, czyli takich, ktére liczyly co najmniej 4 tys. wiernych.
W okresie miedzywojennym wtadze panstwowe w catym
powiecie bialskim pozwolity na funkcjonowanie tylko 4 pa-
rafii prawostawnych, przy 38 parafiach katolickich. Ogra-
niczona dostepnos$¢ do $wiatyn, ktopoty formalnoprawne
i trudno$ci organizacyjne przy tak licznych parafiach po-
wodowatly znaczne ograniczenia w funkcjonowaniu Ko$-
ciola prawostawnego. Mozna powiedzie¢, iz role Kosciota
prawostawnego i katolickiego zostaly zamienione w po-
réwnaniu z druga potowa XIX wieku. W jednym i drugim
przypadku wiadze panstwowe wykorzystaty religie i Kos-
cioly do wtasnych politycznych celéw. Znamiennie, ze Ko$-
cioty w takich okoliczno$ciach nie wzbraniaty sie od ,po-
mocy” wladz panstwowych. Ko$ci6t prawostawny w Polsce
otrzymat ,autokefalie”, lecz w wyniku wtaczenia sie Cerkwi
w proces rusyfikacji, nie tyle ze wzgled6w politycznych lecz
pryncypialnych (przekonanie o szerzeni prawdziwej wia-
ry), aktywowata nieche¢ do niej Polakéw (zob. Rosinska
2016, s.199).
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Utworzenie

w 1923 roku
na terenie
rzymskokato-
lickiej diecezji
siedleckiej no-
wego obrzadku
- bizantyjsko-
stowianskiego
(tzw. neounia)

W sytuacji rozproszenia ludno$ci prawostawnej na terenie
Lubelszczyzny w wielu wsiach i miasteczkach praktycznie
oznaczato likwidacje historycznych parafii. Taka sytuacja
utatwiata - czesto z wyrazng aprobatg wtadz panstwowych
- powotanie w tych miejscowos$ciach parafii neounickich.
Charakterystyczne w procesie tworzenia neouni byto to, ze
wraz ze wzrostem struktur koscielnych czyli parafii, mala-
1a liczba wiernych. W 1927 roku ogélna liczba parafii wy-
nosita 14 z ok. 20 tys. wiernymi, zas w 1938 roku byto 43
parafie z 17 tys. wiernymi. Przy braku realnego poparcia ze
strony Kos$ciota rzymskokatolickiego wiekszos$¢ ludnosci
o unickim (wschodnim) rodowodzie w wyniku presji i jed-
nostronnej polityce wtadz ukierunkowywata sie w strone
Ko$ciota rzymskokatolickiego.

1938 rok

Pomiedzy potowa maja i lipca 1938 roku na Chelmszczyz-
nie i potudniowym Podlasiu $rednio dziennie doszczetnie
niszczono dwie cerkwie prawostawne. Ogétem zburzono
ok. 150 swigtyn. W uzytkowaniu Ko$ciota prawostawnego
w wojewoddztwie lubelskim pozostato 49 cerkwi parafial-
nych, 5 filialnych i 1 klasztor. W burzeniu nie przestrzegano
zadnych zasad ani ustalen. Burzono wszystko, co wydawato
sie wtadzom niepotrzebne, zachowujac Kos$ciotowi jedynie
niezbedne minimum. Burzono nie tylko te cerkwie, ktdre
powstaty po zniesieniu unii, ale rozebrano nawet 20 zbudo-
wanych po pierwszej wojnie $wiatowej, czyli na podstawie
zezwolenia polskich wtadz administracyjnych. (...) war-
to$¢ zburzonych cerkwi byta wielomilionowa. W aspekcie
moralnym i materialnym raczej na zart wygladat gest pre-
miera, ktory w czerwcu 1938 roku, wtasnie w okresie naj-
wiekszego nasilenia niszczenia cerkwi na Chetmszczyznie,
bedac przejazdem do Baranowic, w Stolpach przekazat na
miejscowa cerkiew 100 ztotych (por. Papierzynska-Turek
1989, Kuprianowicz 2008).

Lata Il wojny
Swiatowej

W trakcie Il wojny $wiatowej wladze niemieckie pozwolity
na cze$ciowe odrodzenie sie prawostawnych struktur kos-
cielnych. W 1940 roku reaktywowano diecezje chetmsko-
-podlaska, ktérej zwierzchnikiem zostat ukrainski uczony
prof. Iwan Ohijenko - arcybiskup Hilarion, ktéry konse-
kwentnie wprowadzat jezyk ukrainski do nabozenstw, wy-
dawanej literatury religijnej, uzywat w kontaktach z wier-
nymi oraz wspierat dziatania srodowisk ukrainskich (por.
Mironowicz 20053, s. 204).
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7 |Okres PRL To okres repatriacji miejscowej do BSRR i USRR oraz napty-
wu na teren powiatu bialskiego ludnosci gtéwnie z zachod-
niej cze$ci woj. lubelskiego. W wyniku akcji ,Wista” w 1947
roku ok. 10 tys. tysiecy wyznawcow prawostawia -obliga-
toryjnie uznanych jako ludno$¢ ukrainska - zostato wy-
wiezionych na Ziemie Odzyskane (szerzej. Ttomacki 2003)
Osiedlani byli w réznych wsiach. Ich przeptyw do miast byt
ograniczony, a awans zawodowy przez dziesie¢ powojen-
nych lat byl wybitnie utrudniony. Od 1956 roku pozwolono
wracac z nadzieja zamieszkania na rodzinnej ziemi. Taka
mozliwo$¢ nie zawsze istniala, bowiem ich zabudowania
i ziemia, jako podstawowe Zrédto utrzymania byty juz za-
jete. Dochodzito do trudnych i czesto upokarzajacych sytu-
acji, kiedy zbudowane przez siebie lub rodzicéw budynki
mieszkalne i pozostate zabudowania musieli wykupywa¢é
od osadnikdow.

Zrédto: Opracowanie wiasne.

Przedstawione w tabeli wydarzenia odczytywane w perspektywie de-
mokratyzujgcego sie spoteczenstwa zasadniczo zintensyfikowato reflek-
sje na temat minionego okresu, a w dyskursie spotecznym uwidocznity
sie rozbieznosci i zr6znicowanie interpretacyjne wydarzen z przesztosci.
0Odzyskanie wolnosci po 1989 roku wprowadzito do spotecznego obiegu
interpretacje wydarzen, ktére w przesztosci byty czesto skrywane, badz
jednostronnie interpretowane. W wyniku ukazania odmiennosci w inter-
pretowaniu tych samych faktéw, bardzo czesto w §wiadomo$ci spotecznej
zaczyna ugruntowywac sie odmienny obraz wielu grup religijnych czy na-
rodowych. Dla grup mniejszos$ciowych jest to doskonata sytuacja do tego,
aby zaakcentowa¢ swojg obecno$¢ w dominujacej kulturze oraz dokonac
wewnetrznej integracji. W tym kontek$cie niezmiernie waznym aspektem
ksztattowania sie identyfikacji jednostki staje sie pamie¢ zbiorowa, ktéra
jest spoiwem tozsamosci zbiorowej, wyznacza granice tego, kim jestesSmy,
nadaje charakter grupie i umozliwia ciggto$¢ w czasie.

Jednak z uwagi na niejasno$¢ tego terminu istotnym przedsiewzieciem
staje sie rozdzielenie pojecia pamieci zbiorowej od pamieci historyczne;j.
Réznice te wedtug A. Grabowskiej mozemy ukaza¢ przynajmniej w dwoch
kwestiach. ,Po pierwsze, pamie¢ zbiorowa to ciaggty i réznorodny bieg mysli
skonstruowany na zasadzie podobienstw i sentymentdw, a nie logicznego
ciggu przyczynowo-skutkowego. Mozna powiedzie¢, ze historia klasyfiku-
je zdarzenia jak rzeczy ujete chronologicznie, natomiast pamie¢ zbiorowa
(spoteczna) funkcjonuje w zwierciadle terazniejszosci. Po drugie, historia
jest jedna - z zasady oficjalnie uznana i ujeta kompromisowo, za$ pamieci
spotecznych jest tyle ile grup spotecznych byto zwigzanych z danym wy-
darzeniem” (Grabowska 2008, s. 362). Dlatego nalezy zgodzi¢ sie z B. Sza-
cka, ze pamiec spoteczna to ,zesp6t wyobrazen o przesztosci grupy, a takze
wszystkimi postaciami i wydarzeniami z tej przesztosci, ktére sg w naj-
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rozmaitszy sposob upamietniane, jak réwniez rozmaite sposoby tego upa-
mietnienia” (Szacka 200, s. 52).

0 nowych tendencjach w cato$ciowym kompleksie zjawisk pamieci spo-
tecznej zwigzanych z wizualizacjg kultury informuje A. Szpocinski. Wedtug
tego autora ,(...) wizualizacja pamieci to zjawisko, ktérego istota jest domi-
nacja wydarzen wizualnych w procesach transmisji i percepcji przeszto-
$ci” (Szpocinski 2009, s. 228). Owa wizualizacja cze$ciowo zmienia obraz
przesztosci wobec kulturowo uksztattowanych odniesien. ,Najogdlniej
rzecz ujmujac, zmiana ta polega na deprecjacji i stopniowym zastepowa-
niu symbolu jako podstawowego Srodka komunikacji w obszarze pamieci
spotecznej przez alegorie. Symbol zrozumiaty jest tylko w kontekscie (na
tle) konkretnej kultury. Efektywna komunikacja poprzez symbol mozliwa
jest tylko w specyficznych warunkach - warunkach przejrzystosci kultury,
czyli takich, w ktérych kultury stanowig w miare izolowane, zintegrowane
catosci. Gdy przejrzystos¢ danej kultury sie zamazuje, symbol ulega depre-
cjacji. Zwiazane jest to ze specyfika komunikacji w jezyku symbolicznym”
(tamze, s. 234-235).

W zwigzku z tym nalezy uznac, Ze pamiec zbiorowa nie jest jakims kata-
logiem zdarzen, lecz procesem w ktérym rekonstruuje sie lub przypomina
minione wydarzenia, ktdre z kolei stuzg kreowaniu i zachowaniu tozsamo-
$ci. Dlatego nalezy zauwazy¢, ze rzeczywiste dane dotyczace populacji po-
wiatu bialskiego w zakresie tozsamos$ci narodowej i wyznaniowej s3 sto-
sunkowo nieprecyzyjne.

Dla zobrazowania problemu nalezy przypomnie¢, ze przed wybuchem
II wojny Swiatowej powiat bialski zajmowat powierzchnie 2 123,2 km kw.
i byt podzielony na 21 gmin wiejskich oraz nalezaty do niego trzy mia-
sta: Biata Podlaska, Janéw Podlaski i Terespol. W 1939 r. liczba mieszkan-
céw wynosita 127 504 osoby. Region ten byt bardzo zrdéznicowany pod
wzgledem narodowos$ciowym, wyznaniowym i kulturalno-obyczajowym.
Np. w 1931 r. obok 82 637 Polakdw mieszkato 18 192 Ukraincéw, 14 288
Zydow i 988 przedstawicieli innych narodowosci. Pod wzgledem wyzna-
niowym dominowali rzymscy katolicy - 83 886 os6b, prawostawnych byto
18 369, 14 128 wyznania mojzeszowego, 317 ewangelikéw i 802 osoby in-
nego wyznania (por. mbp.org.pl).

Obecnie analizowana jednostka administracyjna jest wzglednie homo-
geniczna w zakresie narodowos$ciowym, bowiem znakomita wiekszo$¢
(ponad 95%) mieszkancéw utozsamia sie z narodem polskim. Wieksze
zréznicowanie nastepuje w wymiarze wyznaniowym, gdyz rzymskich ka-
tolikow jest ok. 90 %, prawostawnych ok. 9%, a pozostali nalezg do wspdl-
not ewangelicznych czy Swiadkéw Jehowy. S3 to oczywiscie dane szacun-
kowe oparte na wieloletnich badaniach terenowych i obserwacjach autora,
ktory na biezgco uczestniczy w procesie weryfikacji struktury wyznanio-
wej regionu.

W tym konteks$cie zarysowanych wydarzen z przesztosci przeprowa-
dzone badania pozwolity scharakteryzowaé probe badawczg w kontekscie
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zmiennych, ktére przy analizowaniu materiatu badawczego beda mia-
ty charakter zmiennych niezaleznych. Zaliczono do nich takie parametry
respondentow, jak: pte¢, wiek, wyksztalcenie, miejsce zamieszkania oraz
zmienne wynikajace ze specyfiki podjetego problemu badawczego - auto-
identyfikacje cywilizacyjng i wyznaniowg badanych. W wyniku przepro-
wadzonych badan nalezy nadmienié¢, iz 56,7% ogdétu badanych stanowity
kobiety, a 43,3% mezczyZni. Natomiast struktura wieku badanych wyglada
nastepujaco.

~383%
-
26,9%
19,9%
1 14,9%
Fd
18-34 lat 35-49 lat 50-64 lat powyzej 64

lat

Diagram 1. Struktura wieku badanych (w proc.)

Przy ustalaniu kategorii wiekowych uznano, Ze przedziaty wiekowe re-
spondentéw maja wynosi¢ ok. 15 lat. Uznano, ze wyznaczenie wiekszej ilo-
$ci zakresow wiekowych dla niniejszych badan niczego wartoSciowego nie
whniesie. Przedstawiona zmienna ma informowac przede wszystkim o tym,
czy analizowane problemy badawcze mogg by¢ wyjasnione w kontekscie
réznicujgcego respondentéw wieku. Z powyzszego diagramu wynika, ze
najwieksza grupe stanowili respondenci w wieku 18-34 lat, a najmniej licz-
ng osoby, ktore przekroczyty 65. rok zycia. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze
najstarsi respondenci czes$ciej mieszkajg na wsi niz mtodsza generacja re-
spondentéw. Z danych szczegétowych wynika, Ze najczesciej na wsi miesz-
kajg osoby z kategorii wiekowej 50-64 lat - 62,5% i 53,3% respondentéw
z najstarszej kategorii wiekowej, a w miastach liczacych powyzej 50 tys.
mieszkancow - 35,2% respondentéw w wieku 35-49 lat i 31,2% najmtod-
szych badanych.

Wyksztalcenie jako kolejna zmienna réwniez réznicuje badanych
i w spos6b posredni charakteryzuje badanych.

99


Agnieszka_Filipiuk
Notatka
strona kolorowa


WIESEAW ROMANOWICZ

d 41,3%
37'.8% ]
o
17'.4%
Wyzsze Srednie Zasadnicze Podstawowe

zawodowe

Diagram 2. Struktura wyksztatcenia badanych (w proc.)

Najwiekszy odsetek respondentéow (41,3%) posiadat wyksztatcenie
$rednie, 37,8% wyzsze, 17,4% zasadnicze zawodowe, a 3,5% podstawowe.
Nikt z badanych nie legitymizowat sie brakiem jakiegokolwiek wyksztatce-
nia. Charakteryzujac powyzsza zmienng, nalezy stwierdzi¢, ze najwiekszy
odsetek os6b z wyzszym wyksztatceniem, 43,4%, stanowig osoby, ktore
nie przekroczyty 49. roku zZycia, za$ najmniejszy, 17,1%, wystepuje w ka-
tegorii respondentéw 35-49 lat. Osoby posiadajgce wyzsze wyksztatcenie
najczesciej mieszkaja na wsi - 36,8%, i w miastach do 50 tys. mieszkancow
- 28,9%. W kontekscie wyksztatcenia mozna jeszcze zauwazy¢, Ze osoby
z wyzszym wyksztatceniem najogolniej oceniajg sytuacje materialng na
poziomie do$¢ dobrym - 44,7%, i przecietnym - 39,5%. Natomiast 14,3%
0s6b z wyksztatceniem podstawowym stosunkowo najstabiej oceniajg
Swoja sytuacje materialna.

Przedstawiajgc respondentéw w kontek$cie miejsca zamieszkania, trze-
ba odnotowa¢, Ze najliczniejsza grupe stanowig osoby mieszkajgce na wsi
- 48,8%. Pozostali mieszkajg w miastach, z tym, ze 22,9% w miastach li-
czacych do 50 tys. mieszkancow, a 28,3% w miastach, w ktorych liczebnosé
mieszkancéw przekracza 50 tys. Trzeba doda¢, ze kategoryzacja tej zmien-
nej wynikata z charakteru i specyfiki regionu, w ktérym przeprowadzano
badania. Odniesienie miejsca zamieszkania respondentéw do ich zamozno-
$ci jest bardzo charakterystyczne. Mozng je sprowadzi¢ do jednego stwier-
dzenia, Ze sytuacja materialna zalezy od wielko$ci miejscowo$ci w ktorej
mieszkajg badani. Bardzo dobra sytuacje swojej rodziny deklaruje 12,3%
0s6b mieszkajacych w najwiekszych miastach, a tylko 8,1% mieszkajgcych
na wsiach. Natomiast 60,2% mieszkancéw wsi charakteryzuje sie przeciet-
nym statusem materialnym.

Nalezy podkresli¢, Ze ogélnie 9,0% wszystkich badanych bardzo dobrze
okresla swojg sytuacje materialng, 36,3% do$¢ dobrze, 51,2% uznaje, Ze sy-
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tuacja materialna rodziny jest na przecietnym poziomie, 2,3% moéwi o ztej
sytuacji materialnej, a 0,5% o zdecydowanie ztej.

Bardzo wazne z punktu widzenia problematyki poruszanej w niniejszej
pracy sg kolejne zmienne niezalezne. Zostang one przedstawione w kontek-
$cie wspomnianych uprzednio kategorii badawczych. Wykorzystywanymi
zmiennymi przy analizie materiatu badawczego beda autoidentyfikacja cy-
wilizacyjna i wyznaniowa badanych. Autoidentyfikacji cywilizacyjnej ba-
danych po$wiecony zostanie osobny podrozdziat, natomiast autoidentyfi-
kacja wyznaniowa bedzie odnosita sie do tzw. calo$ciowych wyznan wiary,
ktore wedtug J. Marianskiego nalezg do najbardziej trwatych sktadnikéw
religijnosci (Marianski 2004, s. 123).

Z badan wynika, ze 75,6% respondentéw identyfikowato sie z wyzna-
niem rzymskokatolickim, 18,4% z prawostawnym, 0,5% z protestanckim,
1,0% nie wiazato sie z wymienionymi wyzej wyznaniami i uznalo ze jest
innego wyznania. Wszyscy z tej kategorii badawczej identyfikowali siebie
ze Swiadkami Jehowy. Natomiast 4,5% odrzucito przynalezno$é do jakiego-
kolwiek wyznania. Generalnie trzeba podkresli¢, iz ponad 95% badanych
wprost identyfikuje sie z religig chrzescijanska, natomiast struktura przy-
naleznosci koscielnej/wyznaniowej respondentéw zasadniczo odpowiada
strukturze mieszkancéw srodkowej czesSci pogranicza wschodniego.

Tabela 3. Wiek i miejsce zamieszkania badanych a identyfikacja wyznaniowa (w proc.)

Wyznanie
Wiek rzymsKko- | prawo- | protestan- inne sadne
katolickie | stawne ckie
18-34 lat 40,6 29,3 100,0 50,0 22,2
35-49 lat 21,6 46,3 0 50,0 22,2
50-64 lat 20,9 19,5 0 0 11,2
Powyzej 64 lat 16,9 4,9 0 0 33,3
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
Miejsce zamieszkania
Wie$ 54,7 29,3 100,0 100,0 11,2
Miasto
do 50 tys. 23,6 26,8 0 0 0
Miasto powy- | 5 ¢ 415 0 0 77,8
zej 50 tys.
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

7rédto: Badania whasne.

Z uwagi na niewielki odsetek badanych identyfikujacych sie z wyzna-
niami protestanckimi, innymi mniejszo$ciowymi grupami religijnymi czy
bezwyznaniowcami przy charakterystyce tej zmiennej skupie sie na rzym-
skich katolikach i prawostawnych. PowyzZsze zestawienie informuje, Ze
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respondenci identyfikujacy sie z wyznaniem rzymskokatolickim to ludzie
relatywnie mtodsi niz prawostawni i czesciej mieszkajacy na wsi. Warte
podkreslenia jest to, ze wyzsze wyksztalcenie posiada 34,5% rzymskich
katolikéw i 53,7% prawostawnych. Pozostate zmienne, tj. pte¢ i sytuacja
materialna, nie stanowig istotnego zr6znicowania. Powyzsze uwagi w ogdl-
nej perspektywie i specyfice regionu, ktéry charakteryzuje sie ,matomia-
steczkowo$cig” i wiejskim charakterem, w sposob adekwatny oddajg obraz
spotecznosci srodkowo-wschodniego pogranicza Polski.
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Przestrzen pogranicza
cywilizacyjnego

Pierwsza operacjg opisujgca przestrzen pogranicza cywilizacyjnego
bedzie wyodrebnienie terytorialnego zakresu danego pogranicza cywili-
zacyjnego oraz okreslenie stosunku do niego respondentéw. W perspekty-
wie badawczej owa przestrzen bedzie ukonkretnia¢ miejsce zamieszkania
utozsamiane z regionem. Dlatego w tym rozdziale zostang przeprowadzo-
ne analizy opisujgce zwigzki badanych z regionem oraz zakres Swiadomo-
$ci zréznicowania kulturowego i specyfiki regionu. W obreb tej kategorii
wchodzi rowniez wymiar symbolicznego wyrdznienia specyficznych cech
kulturowych, ktére umozliwiajg autoidentyfikacje cywilizacyjng badanych.
Okres$lenie przynaleznos$ci cywilizacyjnej przez respondentéw bedzie sko-
relowane z zestawieniem cech poszczegdlnych cywilizacji, Zrédet wiedzy
o cywilizacjach i hierarchig wskaznikéw cywilizacyjnych.

Analizy zebranego materiatu bedg ukierunkowane na przestrzen cy-
wilizacyjna rozumiang jako jeden z wymiaréw rzeczywisto$ci spotecznej
wystepujacy na pograniczu cywilizacyjnym. Dlatego podstawowym pyta-
niem badawczym bedzie ustalenie, czy respondenci sg w stanie wyodreb-
ni¢ w swojej Swiadomosci szczegbélnego rodzaju przestrzen cywilizacyjna,
w ktérej na trwale funkcjonujg i uznaja ja za swoja. Trzeba nadmieni¢, ze
z uwagi na wieloaspektowo$¢ cywilizacji owa przestrzen moze istnie¢ re-
alnie lub wystepowa¢ w §wiadomos$ci badanych jako swoiste wyobrazenie.
Jest jednak bardzo wazna w procesie ksztattowania tozsamos$ci badanych.

4.1. Stosunek badanych do regionu

Refleksja regionalna zwrocona jest na analize podejmowania rézno-
rakich dziatan w zakresie ksztaltowania ws$rdd mieszkancéow trwatego
przywiazania do okres$lonego regionu i swiadomego ksztattowania wiezi
emocjonalnych z tzw. mata ojczyzna, tj. z tym obszarem, gdzie sie cztowiek
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urodzit czy tez w ktérym zyje na co dzien i spedza cze$¢ lub cate zycie. Bar-
dzo waznym elementem ksztattowania tozsamosci regionalnej jest przekaz
dziedzictwa kulturowego danego regionu, a wiec to, co wigze sie z prze-
sztoscig, tradycja i z terazniejszoscia zwrocong ku przysztosci.

W tym kontekscie ,tozsamos¢ regionalna - wedtug Marka S. Szczepan-
skiego - jest szczeg6lnym przypadkiem tozsamosci spotecznej (zbiorowej)
i kulturowej zarazem opartej na tradycji regionalnej, odnoszonej do wy-
raznie zdefiniowanego i delimitowanego terytorium, regionu, jego specy-
ficznych cech spotecznych, kulturowych (symbolicznych), gospodarczych
czy nawet topograficznych, wyrézniajacych go sposrdd innych regionow”
(Szczepanski 2001, s. 38). Dlatego w perspektywie badawczej odwotywa-
nie sie do znaczenia i roli okre$lonego terytorium w swiadomosci zbiorowe;
jest kluczem do poznania stosunkéw spotecznych w regionie.

Potudniowe Podlasie jako cze$¢ regionu historyczno-kulturowego nale-
zy do Podlasia. Etymologicznie nazwe Potudniowego Podlasia nalezy wia-
zac z pojeciem Podlasia, ktore swa nazwe opiera gtéwnie na dwoch koncep-
cjach. Wedtug Bogumita Samuela Lindego ta nazwa pochodzi od potozenia
wsrod laséw - ,jako kraj bliski laséw polesiem nazwany, albo, Ze nazwa
Podlasia moze pochodzi¢ od gestych lasow” (Linde 1858, s. 222).

Natomiast Zygmunt Gloger pochodzenie nazwy regionu wywodzi od
plemienia Lachéw, czyli Polakéw, piszac, ze ,nazwa Podlasie nie powstata
od lasow, jak nazwa Polesie, ale od Lachéw przy granicy, ktérych ciggneto
sie Podlasie. Byto to zatem pod-lasze” (Gloger 1900, s. 201). Podobny poglad
gtosit takze inny znany regionalista, J6zef Mikulski, ktory pisat: ,Mazurzy
zwartg tawg osiedli ziemie od sSrodkowej Wisty do Liwca. Za Liwcem nato-
miast przemieszali sie z ludnos$cia ruska, ktéra z czasem, naturalnym bie-
giem rzeczy ulegta ich kulturze, przyjmujac kulture polska jako swoja. Jed-
nak kraj lezacy za Liwcem dtugi czas zwano Podlasze tj. kraj pod Lachami,
co z czasem z mazurska przerobiono na Podlasie” (Mikulski 1935, s. 79).

We wczesnym S$redniowieczu tereny te ,byty stabo zagospodarowane,
stanowity typowy pas pustek miedzyplemiennych” (Mencel 1974, s. 125).
Nalezy podkresli¢, iz obszar ten reprezentuje jednolita kulture archeolo-
giczng, co potwierdza potudniowo-wschodnie pochodzenie ludnosci mi-
grujacej na te tereny. Osadnictwo byto rozproszone, dopiero z poczatkiem
X wieku nastepowato swobodne jednoczenie. Zamieszkiwaty tu plemiona
»w zwartej jednostce terytorialnej Rusi Kijowskiej administrowanej z cen-
tralnego grodu Brzescia” (Kloczowski 1986, s. 21). Przez ziemie bialskg
biegly wazne szlaki komunikacyjne - wodne rzekami Krzng i Bugiem, oraz
ladowe: krakowsko-lubelski, brzesko-tukowski, warszawsko-minsKki i trakt
biegnacy wzdtuz rzeki Bug z péinocy na potudnie.

Jego obecne potozenie przede wszystkim obejmuje pétnocno-wschodnig
cze$¢ wojewodztwa lubelskiego oraz niewielki obszar wschodniej czesci
wojewddztwa mazowieckiego. Liczne zmiany podziatu administracyjnego
w réznych okresach powoduja, Zze obecnie Potudniowe Podlasie nie moze
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by¢ traktowane jako region w klasycznym rozumieniu tego pojecia, lecz ra-
czej jako podregion czy subregion.

Pojecie podregion zostato wprowadzone w Polsce w 2000 roku, kiedy
wprowadzono Nomenklature Jednostek Terytorialnych do Celéw Staty-
stycznych (NTS) - wytyczono ich woéwczas 444. W latach 2002-2007 sto-
sowano 45 podregionéw5. W aktualnej wersji (NTS), obowiazujacej od
1 stycznia 2018 roku, zwiekszono ich liczbe do 736. W wyniku takiej kla-
syfikacji kazde z wojewo6dztw grupuje kilka podregionéw, a podregion
grupuje kilka nizszych jednostek, tj. powiatéw. W przypadku podregionu
bialskiego praktycznie pokrywa sie on z obecnymi granicami powiatu bial-
skiego.

Podstawowym kryterium socjologicznym okreslajgcym region jest prze-
de wszystkim odrebno$¢ kulturowa. Andrzej Sakson uwaza, ze ,wszyst-
kie inne kryteria i podziaty administracyjne wazne sa tylko o tyle, o ile ja
wspotksztattuja. Przyjmuje sie powszechnie, ze zasadniczymi cechami re-
gionu s3: 1) jednolitos¢ w wiecej niz jednym aspekcie; 2) posiadanie cech
charakterystycznych, okreslonych na podstawie kilku kryteriéw; 3) za-
mieszkanie przez ludzi, ktérzy maja poczucie odrebnosci tego regionu i po-
czucie zwigzku z nim; 4) wystepowanie jakiego$s centrum (niekoniecznie
miejskiego czy administracyjnego), w ktéorym cechy regionu sg najbardziej
nasilone, co jest tym wazniejsze, im bardziej istotne sg granice regionu”
(Sakson 1996, s. 233).

Bezposredni zwigzek z pojeciem region posiada termin regionalizm, kt6-
ry w historii pojawia sie pierwszy raz w 1874 roku we Francji. Definiuje
go Leon de Berluc-Perussis, ale terminologia ta upowszechnia sie dopiero
okoto 1892 roku. Poczatkowo pojecie to odnosi sie do postaw zwigzanych
z ruchami spoteczno-kulturowymi, dazacymi do zachowania swoistych
elementow kultury regionu (kultury etnicznej, grupowej) i innych cha-
rakterystycznych przymiotéw danego terenu. Pelny rozwdj regionalizmu
nastepuje u schytku wieku XIX. Zaczynajg wowczas funkcjonowac silne
gospodarczo i politycznie grupy, myslace schematami lokalnymi oraz re-
gionalnymi (Bieniada 2013, s. 282).

Termin regionalizm zaré6wno ma zwigzek ze stanem $wiadomosci spo-
tecznej populacji danego terytorium, jak i odnosi sie do jej dziatalnosci go-
spodarczej, kulturowej i politycznej. Na §wiadomo$¢ regionalng sktada sie
poczucie korelacji zbiorowosci spotecznej z terenem przez nig zamieszki-
wanym, tzw. tozsamo$¢ regionalna, ale rowniez historycznie zdefiniowa-
ne potaczenia miedzyludzkie. Przywigzanie spotecznosci do konkretnego
regionu i zwigzane z tym charakterystyczne okoliczno$ci, nawyki, stano-
wiska zyciowe czy pragnienia wyznaczajg istotng wiez psychospoteczng
miedzy populacja (zob. Szczepanski 1999, Chudzinski 2013).

* Rozporzadzenie Rady Ministréw z dnia 13 lipca 2000 r. (Dz.U. z 2000 r. Nr 58, poz. 685).

5 Rozporzadzenie Rady Ministréw z dnia 14 marca 2002 r. (Dz.U.z 2002 r. Nr 34, poz. 311).

¢ Rozporzadzenie Komisji (UE) 2016/2066 z dnia 21 listopada 2016 r. zmieniajace zataczniki do rozporzadzenia
(WE) nr 1059/2003 Parlamentu Europejskiego i Rady w sprawie ustalenia wspélnej klasyfikacji Jednostek Te-
rytorialnych do Celéw Statystycznych (NUTS).
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Niektorzy autorzy uznajg, ze regiony sg to ,terytoria lezace na obrzezach
kultur, stykajace sie z innymi, wytwarzaja swoiste centra, pozostajace w ja-
kiej$ opozycji do sformalizowanego Centrum” (Kraszewska 2008, s. 150).
W tym aspekcie jest to dos¢ zbiezna koncepcja pogranicza jako zjawiska
samoistnego. R6Znicujac pojecie pogranicza, ktére zawsze wedtug autorki
jest wypadkowa funkcjonowania na konkretnym obszarze przynajmniej
dwoch etnosdw, nalezy uznag, ze J. Kraszewska jest sktonna peryferie od-
nie$¢ do specyfiki kreséw. Sytuacja kresow $cisle dotyczy granicy, na kto-
rej w obliczu réznorodnos$ci dominuje jedna kultura - ,kresowo$¢, w ktorg
wpisana jest réznorodno$¢, nie przekracza jednak granicy swojej kultury.
Trwa, zachowujgc wtasne wartosci, i zobligowane przez swoje potozenie
do zachowania wtasnych wartosci. Pogranicze zas$ istnieje tylko wowczas,
gdy tworzy wspotistnienie, wspdtbrzmienie réznych wartosci, jezykow,
tradycji. Z tego wspotistnienia tworzy sie tygiel, mieszanka - pogranicze”
(tamze, s. 152).

Waznym elementem informujacym o zwigzkach badanych ze swoim re-
gionem jest kwestia identyfikacji z miejscem zamieszkania. Zaprezentowa-
ne w tabeli wskazniki nalezy traktowaé bardzo ogoélnie, bowiem w tresci
pytania zawarty byt problem bardzo szeroki, ktéry miat na celu ukazanie
tylko pewnej tendencji badz og6lnej relacji badanych wobec regionu, w kto-
rym mieszkaja.

Tabela 4. Stosunek respondentéw do wtasnego regionu (w proc.)

Jaki jest stosu-
nek do regio- Raczei | Raczei Trudno
Lp. | nuw ktérym Tak ) "2€) Nie powie- | Razem
A tak nie s

Pan/-i miesz- dziec

ka?

Catkowicie sie
1 |identyfikuje 39,8 41,3 10,9 35 4,5 100,0
Z regionem
Z regionem
2 |taczy minie fakt 61,2 18,4 4,0 14,9 1,5 100,0
urodzenia

To zupety
3 |przypadek, Ze tu 11,9 6,0 19,4 54,7 8,0 100.0
mieszkam

Nic mnie
4 |nie faczy 8,9 4,0 14,9 60,7 11,5 100,0
Z regionem

7rédto: Badania wtasne.

Konstrukcja ustosunkowania badanych do zadanego pytania pozwala
ukazac zakres zwigzku respondentéw z regionem, w ktéorym mieszkaja.
Odpowiedzi badanych w tabeli prezentowane sg liniowo od wiezi najsil-
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niejszych, ktdre catkowicie wiaza badanych z regionem, poprzez cze$ciowa
identyfikacje zwigzang przede wszystkim z faktem urodzenia, przypad-
kowo$¢, az do odrzucenia jakiegokolwiek zwigzku, co wiaze sie z brakiem
tacznosci z regionem. Ujmujac tacznie odpowiedzi ,tak” i ,raczej tak”, nale-
zy wskazag, iz 81,1% badanych catkowicie identyfikuje sie z regionem. Fakt
urodzenia stanowi element tgcznosci z regionem dla 79,6% badanych. Na
przypadkowy zwigzek wskazuje 17,9% respondentéw, a 12,9% odrzuca ja-
kikolwiek zwigzek.

Celem wyrazistego wytonienia pewnych tendencji postaw badanych po-
stuze sie skrajnymi stanowiskami, a mianowicie przeanalizuje kategorie
respondentow catkowicie identyfikujgcych sie z regionem i kategorie oséb,
ktore w pelni odrzucajg taki zwiazek.

Respondenci charakteryzujacy sie najsilniejsza wiezig z regionem to
bardziej mezczyzni - 85,6%, niz kobiety - 78,5% (Chi*2 Pearsona 22,77686,
p = 0,000, V -0,140). Czesciej osoby z wyzszym wyksztatceniem - 90.8%,
niz podstawowym - 71,4% (Chi*2 Pearsona 78,17852, p = 0,000, V - 0,207),
mieszkancy wsi - 84,7%, jednocze$nie identyfikujacy sie ze wschodnia i za-
chodnia cywilizacja - 93,1% (Chi*2 Pearsona 64,23223,p = 0,000,V -0,310).

Natomiast najczestsze odrzucenie tgcznosci z regionem deklaruje 19,1%
respondentéw nieutozsamiajgcych sie z jakgkolwiek cywilizacjg (V -0,173,
p = 0,000), 17,3% mieszkanicow matych miast (V -0,161, p = 0,000) i 28,5%
z wyksztatceniem podstawowym (V -0,263, p = 0,000).

Podsumowujac zaprezentowane wyniki badan w zakresie stosunku re-
spondentéw do regionu, nalezy stwierdzi¢, iz ponad 81,1% badanych iden-
tyfikuje sie z regionem, z czego 39,8% w petni. Nalezy réwniez doda¢, ze
przynalezno$¢ wyznaniowa oraz pte¢ nie réznicuja badanych. Zwolenni-
kami Scistych wiezi z regionem s3 przede wszystkim respondenci, ktérzy
wyrazaja swdj zwigzek ze wschodnig i zachodnig cywilizacjg oraz osoby
bardziej wyksztatcone. Mozna domniemywa¢, ze wymienione kategorie
respondentow tacza w sobie lub positkujg sie w kreowaniu siebie, swojej
tozsamosci wieloma kulturami. Natomiast region potudniowego Podlasia
nie stanowi dla nich zamknietego, jednolitego systemu wartosci i norm czy
wzorcow kulturowych, lecz jest przestrzenia, z ktdrej czerpig impulsy do
wtasnego rozwoju. Powyzsze uwagi i wykazane tendencje moga sugero-
wa¢, ze wsrod respondentow deklarujacych silny zwiagzek z regionem wy-
stepuje Swiadome poczucie samoidentyfikacji wielocywilizacyjnej, charak-
terystycznej dla pogranicza cywilizacyjnego. Taka teze uprawomocniajg
czestsze zwiazki respondentéw z obiema cywilizacjami, na ktore naktada
sie poziom wyksztatcenia, jako niezbedny element wiedzy o innych kultu-
rach, oraz znajomo$¢ specyfiki i historii regionu.
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4.2. Swiadomo$¢ zréznicowania kulturowego regionu

Wspobtczesny cztowiek ma znacznie wieksza mozliwosé swiadomego
wptywania na $rodowisko zamieszkania niz jego poprzednicy, lecz réwno-
cze$nie boryka sie z problemami przesztosci. Niesie w sobie trudnosci na-
gromadzonych przez lata wasni i konfliktéw miedzyludzkich w wielu sfe-
rach zycia spotecznego. To wynika najcze$ciej z checi egoistycznego podpo-
rzadkowania sobie innych oraz pragnienia narzucenia i poszerzania swoich
wplywéw wobec pozostatych jednostek. Tak sie bowiem sktada, ze cze$¢
jednostek w swojej naturze kryje dazenie, aby funkcjonowat tylko jeden
»~wlasciwy” im obraz rzeczywisto$ci spoteczno-religijnej, interpretowany
bardzo osobiscie. Jest to przejaw indywidualistyczno-egoistycznych dazen
do interpretacji i okreslania zastanej rzeczywisto$ci spoteczno-kulturo-
wej. Stad siegajac po rozne metody administracyjno-polityczne, starano
sie w historii potudniowego Podlasia narzuci¢ swojg interpretacje prawd
i przekonan oraz wtasng wizje przesztos$ci. W perspektywie ujednolicenia
kultur celem budowania monolitycznego panstwa bardzo czesto posuwano
sie do uproszczen i stereotypowych interpretacji. Klasyczny przyktad z hi-
storii regionu, ktéry mozemy w tym miejscu przytoczy¢, stanowita rywali-
zacja Kos$ciota katolickiego z prawostawnym o wptywy i wykorzystywanie
czynnikow panstwowych do wtasnych celéw, np. poparcie dla unii brzeskie;
oraz neounii ze strony panstwa polskiego, a ze strony caratu — poparcie dla
likwidacji unii. Spotegowato to wiréd mieszkancéw antagonizmy, ktérych
efekty do dnia dzisiejszego sa widoczne. Takie dziatania z perspektywy
wspolnego sSrodowiska zamieszkania nalezy uznac za zjawiska nadzwyczaj
negatywne, poniewaz prowadza do ,ubezwtasnowolnienia” tych, ktorzy
funkcjonuja w bezposrednim otoczeniu danej jednostki, ograniczajac w ten
sposéb przystugujaca jej wolnos¢. Dlatego tez akceptacja drugiego czlowie-
ka oznacza przyjecie go nie jako istoty stuzacej partykularnym celom, lecz
jako osoby, za ktdra Srodowisko lokalne czuje sie ,odpowiedzialne”.

Na tych przestankach osadza sie ,tolerancja akceptacyjna, ktéra wyma-
ga przede wszystkim zgody na odmienno$¢ opinii, my$li i wiary, wymaga
dazenia do dialogu w celu przezwyciezenia odwiecznego btedu $wiadomo-
$ci, ze nikt nie ma monopolu na prawde, ktéra przejawia sie na rozmaite
sposoby. Tolerancja jest zatem cnotg cztowieka silnego, ktory umie cierpli-
wie czeka¢, nie zamyka sie w sobie i przyjmuje zycie ze spokojem i odwaga.
Cztowiek taki stopniowo pozbywa sie przekonania, ze jest lepszy od innych,
i uwalnia sie od uprzedzen, ktére stanowia przeszkode na drodze do dialo-
gu i poszukiwania porozumienia” (Haring, Salvoldi 2000, s. 46).

Istotg potudniowego Podlasia byto w przesztosci zamieszkiwanie tych
ziem przez wiele narodéw i grup etnicznych, ktére na przestrzeni wiekéw
uksztattowaty charakterystyczna kulture, ktéra wyrazata sie specyficz-
nym jezykiem, odrebnymi obyczajami, zwyczajami i odmienno$cia reli-
gijna. Pierwotnie Podlasie zamieszkiwaty rézne szczepy stowianskie, na-
stepnie w wyniku najazdéw przybyli tutaj Polacy, Rusini, Tatarzy i Litwini.
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Ta mozaika kultur narodowych i etnicznych poprzez styczno$¢ oraz wza-
jemne przenikanie bezposrednio wptyneta na formowanie sie ztozonej toz-
samos$ci miejscowej ludnosci.

Niezmiernie waznym aspektem analiz dotyczacych stosunku badanych
do regionu bedzie usystematyzowanie wiedzy dotyczacej charakteru re-
gionu i faktu zréznicowania kulturowego. W dotychczasowych badaniach
prowadzonych na potudniowym Podlasiu stosowano podobne wskazniki
proszac badanych o ustosunkowanie sie m.in. do nastepujacego pytania:
Czy ma Pan/-i poczucie, ze region, w ktérym Pan/-i aktualnie mieszka, cha-
rakteryzuje sie zréznicowaniem kulturowym? Badania zrealizowane w $ro-
dowisku studenckim w 2017 roku wykazaty, Ze ponad potowa (51,4%)
respondentéw miata poczucie zamieszkiwania w regionie charakteryzu-
jacym sie réznorodnoscig kulturowa, takiego przekonania nie posiadato
25,3% badanych, a 24,3% nie byto w stanie ustosunkowa¢ sie do tak po-
stawionego pytania. Analizy szczegdtowe pozwolily na stwierdzenie, ze
mtodziez mieszkajaca w miastach miata wieksze poczucie zréznicowania
kulturowego regionu niz mtodziez wiejska. Moze to sugerowac, ze rézno-
rodnos$¢ kulturowa w $rodowisku wiejskim nie jest warto$cig oczekiwana,
a jedynie trudnym do pogodzenia faktem zaktdcajagcym homogenicznos¢
Srodowiska zamieszkania. Takimi postawami charakteryzowaty sie row-
niez kobiety, ktére Srednio mniej o 5% od mezczyzn zauwazajg zroéznico-
wanie kulturowe regionu. Natomiast w kwestii zmiennej dotyczacej sto-
sunku do wiary odnotowano zalezno$¢ istotng statystycznie na $rednim
poziomie (V - 0,204, p = 0,003). Wyniki badan wskazaty, ze 70% gteboko
wierzacych studentéw miato poczucie mieszkania w regionie o zrdznico-
wanym zabarwieniu kulturowym. Na jeszcze wyzszym poziomie (80,0%)
owo zroznicowanie regionu podkres$lali respondenci bedgcy w bardzo do-
brej sytuacji materialnej (V - 240, p = 0,000) (zob. Btaszczak, Romanowicz
2019,s.111-112).

Powyzej sformutowane uwagi posrednio informujg o stanie $wiado-
mosci regionalnej mtodziezy. Trzeba nadmieni¢, iz badania zrealizowane
w $rodowisku maturzystow potudniowego Podlasia wykazaty, ze zdecy-
dowana wiekszo$¢ akcentowata wazno$é Swiadomosci regionalnej. ,Po-
nad potowa respondentéw uznata, ze Swiadomos$¢ regionalna jest wazna,
a 14,8%, ze bardzo wazna. Tylko 8,3% badanych uznato, Ze zakorzenienie
regionalne jest mato wazne lub w ogdle niewazne. Duzy odsetek badanych
23,4% w tej kwestii nie ma zdania” (Romanowicz 2017, s. 85). Podobnie jak
w przypadku pozostatych zmiennych maturzysci mieszkajacy w duzych
i $rednich miastach byli sktonni w wiekszym zakresie uzna¢ wage swiado-
mosci regionalnej niz mtodziez mieszkajaca na wsi.

Zestawienie danych dotyczacych postaw ogoétu analizowanych bada-
nych ukazuje nizszy poziom poczucia funkcjonowania w regionie zrézni-
cowanym kulturowo niz w kontekscie danych dotyczacych studentéw badz
maturzystéw. Ujmujgc taczne wskazniki ,tak” i ,raczej tak”, trzeba stwier-
dzi¢, ze 39,8% badanych ma przeswiadczenie o mieszkaniu w regionie
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zréznicowanym kulturowo, 54,2% takiego poczucia nie posiada, a 6,0% nie
ma na ten temat wyrobionego zdania.

Tabela 5. Identyfikacja cywilizacyjna a $wiadomo$¢ zréznicowania kulturowego swojego
regionu (w proc.)

Poczucie zrozni- Raczei | Raczei Trudno
cowania kultu- Tak ) Z€) Nie powie- | Razem

. tak nie . .

rowego regionu dzieé

Cywilizacja 19,5 29,3 36,6 10,9 3,7 100,0

wschodnia

Cywilizacja

wschodnia 8,0 32,0 48,0 12,0 0,0 100,0

i zachodnia

Cywilizacja 121 | 276 | 328 | 172 | 103 | 1000

zachodnia

Zadna 8,3 11,2 47,2 25,0 8,3 100,0

Ogotem 13,9 25,9 38,8 15,4 6,0 100,0

7rédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 55,56002, p=0,000,V-0,173

Zestawienia szczegdtowe uwzgledniajagce poszczegdlne zmienne cha-
rakteryzuja sie swoistymi statystykami. Autoidentyfikacja cywilizacyjna
jako zmienna niezalezna réznicuje postawy badanych. Z powyzszego ze-
stawienia wynika, Ze réznorodnos$¢ kulturowg zauwazaja czesciej respon-
denci identyfikujacy sie z cywilizacja wschodnia - 48,8% oraz ze wschod-
nig i zachodnia - 40,0%. Natomiast najwyzsze ogdélne wskazniki braku po-
czucia zréznicowania kulturowego regionu charakteryzuja respondentéow
nieidentyfikujacych sie z jakakolwiek cywilizacja - 33,3%, i cywilizacja
zachodnig - 27,5%. Zréznicowanie kulturowe regionu zdecydowanie bar-
dziej zauwazaja respondenci prawostawni - 80,4%, niz rzymscy katolicy -
29,7% (V - 0,239, p = 0,000). Wiek réwniez ukazuje zréznicowanie postaw
badanych. Generalnie mtodsi respondenci czeSciej od pozostatych zauwa-
Zaja réznorodnos¢ kulturowq regionu. Poczucie jej braku deklaruje 73,3%
respondentow po 65. roku zycia i 55,7% respondentow do 34. roku zycia.

0 zr6znicowanym kulturowo regionie czesciej sa przekonani mieszkan-
cy wsi - 48,8%, niz mieszkanicy duzych miast - 45,6%, czy miast o $redniej
wielkos$ci - 34,8%. Rdwniez poziom wyksztatcenia badanych rozréznia sta-
nowiska i wykazuje zalezno$¢ istotng statystycznie (V - 0,251, p = 0,000).
Ogdlnie réznorodnos¢ kulturowa regionu zauwaza 47,3% respondentéow
z wyzszym wyksztatceniem, 36,1% ze Srednim, 34,3% z zasadniczym zawo-
dowym i 28,5% z wyksztatceniem podstawowym. Pte¢ w zasadniczy sposob
nie wptywa na postawy badanych wobec réznorodnosci kulturowej regionu.

Ukazane dane ogoélne oraz szczegétowe informuja, ze okoto 40% bada-
nych jest przeswiadczone o zyciu w zréznicowanym kulturowo regionie.
Taki poglad posiadaja przede wszystkim respondenci prawostawni, re-
spondenci identyfikujacy sie z cywilizacja wschodniag oraz osoby bardziej
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wyksztatcone. Nawet pobiezna analiza niniejszego wskaznika wskazuje, ze
badana zbiorowo$¢ deklarujgca réznorodnos$é cywilizacyjng identyfikuje
siebie przez pryzmat mieszkania w §rodowisku zréznicowanym kulturo-
wo. Analizowany wskaznik dotyczyt tylko faktu réznorodnosci regionu,
ktorego istota okazala sie przynalezno$¢ wyznaniowa badanych, dlatego
sadze, iz waznym zagadnieniem precyzujagcym poznanie badanej zbiorowo-
$ci pogranicza bedzie uscislenie specyfiki regionu. W tym celu wyodrebnio-
no dwa kolejne wskazniki, proszac badanych o wymienienie najwazniejszej
cechy, ktdéra najbardziej wyraza specyfike regionu, oraz ustosunkowanie
sie do czynnikéw wptywajacych na owg specyficznosc¢.

Wedtug 35,8% badanych cecha najbardziej wptywajaca na specyfike
regionu jest regionalny dialekt, 28,9% uznato, Ze odrebno$¢ zwyczajow
i obyczajow jest w tym wzgledzie najwazniejsza, zrézZnicowanie wyznanio-
we stanowi dla 23,9% respondentéw podstawowy czynnik, 59% uznato,
Ze najbardziej specyficzng cechg regionu jest zréznicowanie narodowe,
a 5,5% wskazato na inne cechy lub w ogoéle nie ustosunkowato sie do tak
postawionego pytania. W przypadku ostatniej kategorii odpowiedzi, po-
zwalajacej respondentom na dowolno$¢ wymienienia ,innych cech”, badani
generalnie udzielali znaczeniowo takich samych okreslen jak odpowiedzi
umieszczone w kwestionariuszu. Prawdopodobnie wynikaty one z niezro-
zumienia tych poje¢, bowiem kilkakrotnie przywotywano np. konkretne
zwyczaje wielkanocne lub bozonarodzeniowe, méwiono o ,wierze” religij-
nej czy zwiazkach z konkretnym narodem.

Tabela 6. Identyfikacja cywilizacyjna a cechy wyrazajace specyfike regionu (w proc.)

Odreb-
Cech raza- Regio- nos¢ Rézno- | Rézno-
-echy wyra: nalny zwy- | rodnos¢ | rodnos¢ | Inne
jace specyfike . i Razem
regionu dialekt/ | czajow | wyzna- | narodo- | cechy
g gwara ioby- niowa wa
czajow
Cywilizacja 35,4 32,9 24,4 6,1 1,2 100,0
wschodnia
Cywilizacja
wschodnia 28,0 32,0 28,0 0,0 8,0 100,0
i zachodnia
Cywilizacja 43,1 25,9 20,7 3,4 6,9 100,0
zachodnia
Zadna 30,6 22,2 25,0 13,9 8,3 100,0
Ogotem 35,8 28,9 23,9 5,9 5,5 100,0

Zrédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 60,81682, p = 0,000, V - 0,183

Identyfikacja cywilizacyjna w nieznaczny sposob réznicuje stanowi-
ska badanych, nalezy jednak podkresli¢, iz osoby odrzucajace jakgkolwiek
identyfikacje cywilizacyjng czesciej od pozostatych majg poczucie zrézni-
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cowania narodowego swojego regionu. Natomiast osoby identyfikujace sie
ze wschodnig i zachodnig cywilizacjg czes$ciej niz pozostali uznajg lokalng
gware za najbardziej specyficzng ceche regionu. W perspektywie powyz-
szego zestawienia nie ulega podwazeniu fakt, iz respondenci na regionalny
dialekt zwrocili najwiekszg uwage. W badanej zbiorowosci istnieje przeko-
nanie, ze to wtasnie charakter komunikacji werbalnej najbardziej oddaje
specyfike regionu. Stad warto podja¢ krdotka refleksje na temat pochodze-
nia gwary badz dialektu podlaskiego w perspektywie autoidentyfikacji
kulturowej badanych.

Twierdzenie, Ze na potudniowym Podlasiu funkcjonuje specyficzna
gwara, jest zasadniczo oczywistym faktem, bowiem turys$ci przebywajacy
do tego regionu wielokrotnie wskazuja na specyfike miejscowego jezyka,
a sami mieszkancy nawet w sytuacji braku przygotowania lingwistyczne-
go zauwazaja niewatpliwg réznice w poréwnaniu z jezykiem polskim. Jak
wskazujag znawcy problemu, jezyk ten przybyl na dzisiejsze pogranicze
polsko-biatoruskie wraz z dawnymi falami osadniczymi na tych ziemiach.
W Sredniowieczu dzisiejsza péinocna Lubelszczyzna i Podlasie byty pod-
dane osiedlaniu sie chtopstwa z dwdch kierunkéw. Z zachodu zasiedlali
je polskojezyczni mieszkancy Mazur i Mazowsza, za$ ze wschodu byto to
osadnictwo ruskie (rusinskie) z Wotynia i Grodzienszczyzny. Polacy byli
prowadzeni do pracy na roli czy do wycinki drzew przez swoich pandéw,
zas Rusini przez ruskich ksigzat i bojaréw. Zdarzato sie, ze pewne miejsco-
wosci w wojennych pozogach czy rozlicznych kataklizmach wyludniaty sie
lub byty zasiedlane pare razy, dzieki czemu przechodzity z rak do rak (zob.
Styrczula 2019, s. 6).

Obszar I Rzeczpospolitej obejmowat nie tylko gwary podlaskie, ale
praktycznie cato$¢ obszaru gwar poleskich. W okresie miedzywojennym
zaréwno znaczna cze$¢ Polesia, jak i Podlasie lezaty w granicach Polski. Po
Il wojnie §wiatowej przy Polsce pozostato jedynie Podlasie. Michat Lesiow
okresla obszar gwar podlaskich jako potozony od rzeki Narew na péinocy
az do po6tnocnego skraju 6wczesnego wojewodztwa chetmskiego (Lesiow
1997, s.277). 0d XVI wieku mozemy jednak méwic o ustaleniu sie pewnych
jasnych granic, ktore istniejag w niemal niezmienionym ksztatcie do dzi$ bez
wzgledu na przynalezno$¢ panstwowa.

Na Lubelszczyznie dialekt podlaski potocznie okresla sie jezykiem cha-
chtackim, co w zalezno$ci od Srodowiska ma nacechowanie neutralne lub
ujemne. W ten sposob okreslajg gwary potudniowych sgsiadéw mieszkan-
cy Podlasia Pétnocnego. Mieszkancy Lubelszczyzny okreslaja gware mowg
prostq, méwieniem po prostu, rzadziej mowg chachtackq (por. Czyzewski,
Warchot 1998, XXI1V, Sajewicz 1997, s. 91-107).

W wyniku masowej emigracji ludno$ci wiejskiej do miast w latach 60.
i 70. XX wieku niemal cate pokolenie na co dzien przestato uzywac lokalnej
mowy. Trudno bowiem byto pogodzi¢ awans spoteczny rozumiany czesto
jako zmiana miejsca zamieszkania czy zmiana charakteru pracy z codzien-
nym postugiwaniem sie tradycyjnym jezykiem odbieranym przez czton-
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kéw nowego Srodowiska spotecznego jako symbol zacofania i ciemnoty.
Stad gwara podlaska od lat jest spychana na margines, czesto krytykowana
czy wySmiewana. Stusznie zauwaza Mateusz Styrczula: ,,gdy w tym czasie
Kaszubi, Slazacy czy Gérale Podhalaniscy tworzyli stowniki, pielegnowali
swoj jezyk i dumnie go uzywali... gwara podlaska znikata niemal z dnia na
dzien. Byta uzywana prawie wytgcznie przez ludzi starszych i tych, ktorzy
pozostali na wsi, jezeli w mie$cie, to na pewno za zamknietymi drzwiami
domostw” (Styrczula, 2019, s. 5). W ostatnim czasie wéréd mieszkancow
wschodniego pogranicza da sie zauwazy¢ wzrost zainteresowania wtas-
nymi korzeniami. Gtéwnie mtodzi ludzie zaczynaja docenia¢ wysitek po-
przednich pokolen, ich niepowtarzalny folklor, a podlaska gwara stata sie
obiektem badan, doczekata sie strony internetowej oraz preznie dziatajace-
go profilu na Facebooku.

W konteks$cie powyzej sformutowanych uwarunkowan zapytano ba-
danych o znajomo$¢ gwary lokalnej wsréd oséb z najblizszego otoczenia
respondentéw. Pytanie brzmiato: Czy ktos z Pana/-i rodziny lub znajomych
zna lokalng gware (méwienie po swojemu)? Wyniki badan ukazuja, ze 47,3%
respondentéw odnotowato taka znajomos$¢ wsréd osdb sobie najblizszych,
z czego 30,3% jest o tym bezwzglednie przekonana. Natomiast 43,3%
twierdzi, Zze wsrdd ich znajomych i rodziny nie ma os6b znajacych lokalng
gware. Bardzo interesujgco przedstawia sie powyzszy problem w perspek-
tywie przynaleznos$ci wyznaniowej.

Tabela 7. Wyznanie a znajomos$¢ gwary lokalnej wéréd rodziny i znajomych (w proc.)

Znajomos$¢ gwa- T Raczej | Raczej . Trud_no
. ak . Nie powie- | Razem
ry lokalnej tak nie dzieé

Clei}émSkOkaml" 19,6 19,6 19,6 30,4 10,8 100,0
Prawostawne 73,2 7,3 9,8 49 49 100,0
Protestanckie 0,0 0,0 0,0 100,0 0,0 100,0
Inne 0,0 50,0 0,0 50,0 0,0 100,0
Zadne 22,2 11,1 33,3 22,2 11,2 100,0
Ogétem 30,3 16,9 17,9 25,4 9,5 100,0

Zrédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 155,9743, p=0,000,V-0,255

Analiza powyZszego zestawienia jednoznacznie informuje, Ze najwyz-
szy odsetek znajomos$ci gwary podlaskiej wystepuje u respondentow
prawostawnych, wsrod ktorych ponad 80% deklaruje znajomosé¢, a tylko
14,7% brak znajomosci. Warto podkresli¢, iz 73,2% z nich przedstawia jed-
noznaczne deklaracje. Natomiast wsréd rzymskich katolikéw analogiczna
proporcja wyglada nastepujgco: znajomo$¢ gwary przez osoby najblizsze
deklaruje 29,2%, a co drugi badany wskazuje na brak znajomosci.
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Interesujacy rozktad danych wystepuje w kontekscie autoidentyfikacji
cywilizacyjnej badanych, bowiem w przypadku owej zmiennej rozktad wy-
nikéw jest rownie charakterystyczny. Znajomo$¢ gwary lokalnej deklaruje
52,4% respondentow utozsamiajgcych sie z cywilizacjg wschodnig, 51,8% ze
wschodnig i zachodnia, 28,0% z zachodnia i 43,6% z zadng. W tej sytuacji
nie dziwig odsetki os6b deklarujace brak znajomosci lokalnej gwary, ktore
w przypadku tacznosci z cywilizacja zachodnig wynosza 64,0%, wschodnig
-40,2%, wschodnia i zachodnig - 37,8%, Zadng - 44,4%. Nalezy zaznaczy¢, iz
analizy statystyczne informuja w tym przypadku o wystgpieniu zaleznoSci
istotnie statystycznej o stabej sile (V -0,130, p = 0,002).

Zestawienie wynikéw obu zmiennych pozwala na odnotowanie spdj-
nosci deklaracji badanych, ktére informuja, zZe znajomo$¢ lokalnej gwary
jest najwyzsza wsrod respondentéw prawostawnych oraz identyfikujgcych
sie z cywilizacjg wschodnia i wschodnig i zachodnia. Respondenci identy-
fikujacy sie wytacznie z cywilizacja zachodniag oraz wyznania rzymskoka-
tolickiego w znacznie mniejszym odsetku deklaruja znajomos$¢ lokalnego
jezyka. Tek fakt potwierdza polaryzacje wsrod ludnosci mieszkajacej na
wschodnim pograniczu przekonan religijnych i cywilizacyjnych oraz wy-
razng tgczno$¢ w tym elemencie z obszarem kultury wschodniej lub za-
chodniej. Nalezy réwniez doda¢, ze w przypadku zmiennej niezaleznej, kto-
ra stanowi pte¢, znajomo$¢ lokalnej gwary réznicuje stanowisko badanych.
Generalnie kobiety w wiekszym zakresie — 58,4%, niz mezczyzni - 33,4%,
informujg o znajomos$ci gwary wsréd cztonkéw rodziny czy znajomych. To
zroznicowanie moze budzi¢ pewne zdziwienie, bowiem $rodowisko spo-
teczne w szczegdlny sposdb nie wyodrebnia kobiet czy mezczyzn, obie ka-
tegorie spoteczne zyja i funkcjonujg obok siebie. Mozna jedynie domniemy-
wac, ze postawy mezczyzn i kobiet mogg wynika¢ z emocjonalnych odnie-
sien do przesztosci, a nade wszystko wiekszego tradycjonalizmu kobiet niz
mezczyzn.

Przemiany spoteczno-kulturowe, ktére wspotczesnie zachodza, powo-
dujg ubozenie kultury, lokalnych wspdlnot i ich bogatej spuscizny. Pod-
stawowym elementem nowoczesnosci jest szybka i masowa komunikacja
z catym $wiatem. To powoduje zacieranie sie roznic i intensyfikacje proce-
sow akulturacyjnych. W procesie funkcjonowania globalnej wioski naste-
puje unifikacja jezykowa poprzez potrzebe znajomosci jezyka angielskiego.
W takim $wiecie trudno znalez¢ miejsce na kultywowanie lokalnej gwary,
tzw. matczynego jezyka, ktory w wielu wypadkach staje sie jezykiem mar-
twym, a w zyciu publicznym czesto bezuzytecznym. Na te procesy juz wie-
lokrotnie zwracali uwage badacze wschodniego pogranicza, m.in. Andrzej
Sadowski czy Marek Barwinski.

Aby chociaz w minimalny spos6b przyblizy¢ spuscizne jezykowa miesz-
kancéw $rodkowej cze$ci wschodniego pogranicza, poproszono responden-
tow o informacje: Jakim jezykiem najczesciej postugiwali sie rodzice w domu
rodzinnym? Z racji geograficznego usytuowania regionu respondenci mieli
mozliwos¢ odniesien do nastepujacych jezykéw: polskiego, biatoruskiego,
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ukrainskiego, tutejszego (lokalna gwara) oraz dano mozliwo$¢ dowolnych
okreslen. Generalnie 84,0% badanych stwierdzito, Zze w domu rodzinnym
najczesciej postugiwano sie jezykiem polskim, 11,5% - lokalng gwarg, 3,1%
- biatoruskim, 0,5% - ukrainiskim, a 0,9% nie potrafito jednoznacznie okre-
$li¢ jezyka. To zestawienie nie médwi o sytuacji, w ktoérej np. postugiwano
sie w domu dwoma jezykami. Przeprowadzajac liczne wywiady z miesz-
kancami badanego regionu, wielokrotnie spotkatem sie z sytuacjg, w ktoérej
respondenci informowali, Ze w ich rodzinnym domu funkcjonowaty dwa
jezyki, najczesciej polski i lokalna gwara (tutejszy). Przy czym tzw. jezy-
kiem oficjalnym, czyli jezykiem polskim, postugiwano sie wobec urzedni-
kéw czy os6b obcych, a w domu, wéréd rodziny dominowata lokalna gwara.
Ztozono$¢ takich uwarunkowan ma z pewnoscig duzy wptyw na postawy
respondentéw wobec zasygnalizowanego zjawiska.

Tabela 8. Identyfikacja cywilizacyjna a postugiwanie sie jezykiem w domu rodzinnym
(w proc.)

Postugiwanie Tutejszy

sigjezykiem | oo | Biatoru- | g | UK |y | Razem

w domu ski ski

! gwara)

rodzinnym
Cyw1hzac_]a 79,3 4,9 14,6 1,2 0,0 100,0
wschodnia
Cywilizacja
wschodnia 81,0 3,5 138 0,0 L7 100,0
i zachodnia
Cywiliza.cja 92,0 0,0 8,0 0,0 0,0 100,0
zachodnia
Zadna 94,4 0,0 5,6 0,0 0,0 100,0
Ogbtem 84,0 31 11,5 0,5 0,9 100,0

Zrédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 54,15127, p=0,000,V-0,174

RéwnieZ powyZsze zestawienie potwierdza opisane uprzednio ukierun-
kowanie w postugiwaniu sie jezykiem mieszkancéw wschodniego pograni-
cza. Wtasciwie dominujg dwa jezyki - jezyk polski i miejscowa gwara. Je-
zyk polski jest jezykiem wiodgcym dla 92% rodzicéw badanych w katego-
rii respondentéw identyfikujacych sie z cywilizacja zachodnia i dla 94,4%
nieidentyfikujacych sie z jakakolwiek cywilizacja. Natomiast w przestrze-
ni zycia rodzinnego lokalng gwara komunikowato sie 14,6% zwigzanych
z cywilizacjq wschodnig i 13,6% ze wschodnig i zachodnig. W tym zakre-
sie rowniez wykazano istotnos$¢ statystyczng o stabej sile zaleznosci (V -
0,145, p = 0,000).

Specyfike komunikacji werbalnej regionu uwypukla fakt, ze 46,3% pra-
wostawnych respondentéw potwierdzito postugiwanie sie przez rodzicéw
lokalnym jezykiem, 41,5% jezykiem polskim, 9,8% jezykiem biatoruskim,
a 2,4% jezykiem ukrainskim. Z czego wynika, ze ponad potowa responden-
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tow prawostawnych w ré6znym zakresie funkcjonuje w przestrzeni lokalne;j
gwary. Bardziej jednolity rozktad wystepuje wsrod respondentéw zwigza-
nych z wyznaniem rzymskokatolickim, innymi wyznaniami czy bezwyzna-
niowcami, bowiem jedynie 5,4% rzymskich katolikéw deklaruje komunika-
cje rodzicow w lokalnym jezyku.

Przemiany postugiwania sie lokalnym jezykiem najlepiej zauwazy¢, Sle-
dzac zestawienia odnoszace sie do wieku badanych. Generalnie zauwazal-
na jest tendencja spadkowa w postugiwaniu sie przez rodzicéow jezykiem
lokalnym na korzy$¢ jezyka polskiego. Dla przyktadu, o ile w kategorii os6b
powyzej 65 lat 17,0% potwierdzito postugiwanie sie przez rodzicow jezy-
kiem lokalnym, to juz takich deklaracji nie odnotowano wsréd najmtod-
szych - do 34. roku zycia. Tendencje zmian uwidacznia fakt, iz jezyk polski
dominowat w 83,3% domoéw najstarszych respondentéw (powyzej 65. roku
zycia) i 92,2% najmtodszych (V - 0,199, p = 0,000). O ile zasadniczych roz-
biezno$ci w tym aspekcie nie zauwazono w kontek$cie miejsca zamieszka-
nia i ptci respondentéw, to analiza wyksztatcenia badanych wprowadza do
analizy nowe watki. Generalnie osoby z nizszym wyksztalceniem czeSciej
informuja, Ze ich rodzice porozumiewali sie jezykiem polskim niz lokal-
nym. Przyktadowo 91,4% respondentéw posiadajacych wyksztatcenie za-
sadnicze zawodowe stwierdzito postugiwanie sie jezykiem polskim i 5,7%
lokalnym, podczas gdy deklaracje os6b z wyzszym wyksztatceniem wyno-
szg odpowiednio: jezyk polski - 78,9%, jezyk lokalny - 13,2%.

Rozbieznos$¢ w deklaracjach badanych budzi pewne zaskoczenie, moze
ona wynika¢ z ogélnego stosunku badanych wobec specyfiki czy historii
regionu, w ktéorym na tym tle dochodzito w przesztosci do konfliktéw. Juz
wczesSniejsze uwagi dotyczace zwigzku badanych z regionem powodowaty
u 0s6b z nizszym wyksztatceniem che¢ odrzucenia innych elementéw kul-
tury niz elementy polskie. Mozna domniemywac, ze osoby stabiej wyksztat-
cone silniej daza do identyfikacji z kulturg polska jako ,kultura wyzsza”,
ykulturg panska”, rekompensujac sobie braki edukacyjne. Wygodniejszy
jest przekaz jednolity, prosty, bezrefleksyjny, czesto stereotypowy, niewy-
magajacy od jednostek interpretacji i refleksji na temat odmiennych zacho-
wan. Natomiast postugiwanie sie lokalng gwara jest czesto odbierane jako
relikt przeszto$ci wigzacy sie z rosyjskoscia, co oczywiscie z lingwistycz-
nego punktu widzenia jest bezzasadne, bowiem dialekt lokalny jest duzo
starszy niz literacki jezyk rosyjski. Argumentowanie o zwigzkach z gwara-
mi jezyka polskiego jest rGwnie bezzasadne, gdyz zaré6wno pod wzgledem
akcentacji, stownictwa i gramatyki czy tez uzywanych dzwiekéw (dyfton-
gi, gtuche ,h” itp.) przynaleza one do grupy jezykéw wschodniostowian-
skich (por. Glinka, Janiak, Kondratiuk, Oszer-Podgérska, Wisniewski, 2014).
Réwniez wieloletnie nauczanie w szkotach jezyka polskiego z pominieciem
zréznicowania kulturowego regionu, jego dziedzictwa, brak instytucji
i woli lokalnych wtodarzy do systematycznej edukacji regionalnej powodu-
je zminimalizowanie funkcjonowania odrebnosci kulturowych lokalnych
spotecznosci.

116



POLSKIE POGRANICZE SRODKOWO-WSCHODNIE: NARODOWO-WYZNANIOWE CZY CYWILIZACYJNE?

Istote pograniczna w duzej mierze wyznacza jego wymiar przestrzen-
ny, co w przypadku analizowanych badan dotyczy specyfiki regionu potu-
dniowego Podlasia, a przede wszystkim czynnikéw wptywajacych na jego
odrebno$¢. W zwigzku z tym w wyniku badan pilotazowych wyodrebniono
cztery czynniki majgce najwiekszy wptyw na specyfike regionu. Ponizsze
zestawienie informuje o zakresie wptywu poszczegdélnych czynnikow.

Tabela 9. Czynniki wptywajace na specyfike regionu (w proc.)

Ani
Wyszczegolnie- | Bardzo | Dos$¢ | duzy, | Raczej | Bardzo Trud_no
. . . : powie- | Razem
nie duzy | duzy ani maly | maly dzieé
zie¢
maly
Czynniki po-
lityczne - kto 114 | 408 | 274 | 79 | 75 | 50 | 1000
sprawowat wta-
dze?
Elementy

etniczno-naro- 14,4 34,8 23,9 11,9 6,5 8,5 100,0
dowe

Srodowisko 7,9 36,3 | 27,7 | 159 4,0 78 | 100.0
przyrodnicze
Zroznicowanie | 444 | 393 | 294 | 169 | 109 | 89 | 1000
religijne

Zrédto: Badania whasne.

Respondenci, ustosunkowujac sie do powyzszego problemu, uznali, Ze
najwiekszy wplyw na obecny charakter regionu miaty czynniki polityczne
-52,2% (taczne odpowiedzi ,bardzo duzy” i ,dos$¢ duzy” wptyw), elementy
narodowo-etniczne - 49,2%, Srodowisko przyrodnicze - 44,2%, zréznico-
wanie religijne - 42,7%. W skali ogdlnej 47,1% respondentéw potwierdzito
wptyw przedstawionych czynnikéw na miejsce ich zamieszkania, a 20,3%
miato przeciwne zadanie. Natomiast 32,6% nie byto w stanie jednoznacznie
ustosunkowac sie do tego problemu, udzielajgc wymijajacych odpowiedzi.
Fakt, ze co trzeci badany nie byt w stanie zaja¢ w tej sprawie stanowiska,
moze $wiadczy¢ o braku wiedzy lub braku zainteresowania sie regionem,
jego dziedzictwem historycznym i kulturowym. Pewnym rozstrzygnie-
ciem problemu bedzie analiza szczegétowa stanowisk respondentéw ze
szczegblnym uwzglednieniem identyfikacji cywilizacyjne;j.

Przestrzen pogranicza funkcjonuje zazwyczaj w $wiadomosci miesz-
kancéw danego regionu, a jedng z kategorii badawczych stanowi aspekt
narodowos$ciowy, jako sfera wptywu dwu lub wiecej zbiorowosci etnicz-
nych. Pogranicza narodowo$ciowe - jak zauwaza M. Barwinski - wystepuja
zaréwno pomiedzy poszczegélnymi panstwami, jak i wewnatrz panstw -
pomiedzy grupa wiekszosciowa a mniejszo$ciowq (por. Barwinski 2002).
W relacjonowanych badaniach rozktad wptywu czynnika etniczno-naro-
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dowego na specyfike regionu koreluje ze wszystkimi analizowanym zmien-
nymi. Jego wazno$¢ przede wszystkim podkreslaja mieszkancy duzych
miast - 44,9% (V - 0,183, p = 0,000), respondenci prawostawni - 65,8%,
niezwigzani z zadnym z wyznan - 55,4% (V - 0,154, p = 0,000), mezczyz-
ni - 47,4% (V - 0,182, p = 0,000), osoby z podstawowym wyksztatceniem
-71,3% (V- 0,174, p = 0,000). Zalezno$¢ o najwiekszej sile nalezy odnoto-
wac w przypadku respondentéw w wieku 35-49 lat - 61,1% (V - 0,230, p =
0,000) i identyfikujacych sie jednoczesnie ze wschodnig i zachodnig cywili-
zacja - 57,2% (V- 0,227, p = 0,000).

Czynnik polityczny, ktory utozsamity w przesztosci ré6zne wtadze, naj-
bardziej wptynat na specyfike regionu. Charakteryzujac niniejszy element
specyfikujacy region w perspektywie zmiennych niezaleznych, nie zauwa-
zono istotnych zaleznosci. Poszczegélne dane w analizowanych katego-
riach badawczych w nieznaczny sposo6b réznicuja stanowiska responden-
tow - ogdlna réznica poszczegodlnych wartosci wynosi ok. 5%. Najogoélniej
mozna stwierdzi¢, iz badani w catej swojej zréznicowanej strukturze nie-
mal jednoznacznie wyrazili swoj poglad w kwestii wptywu politycznego na
specyfike regionu. Na bardzo lokalny charakter analizowanego czynnika
wskazuje wypowiedz kobiety Srednim wieku. My tu Zyjemy od pokolen, byty
rézne wtadze. Jedne lepsze, a drugie gorsze. Nie warto nimi sie zajmowac, po
co, trzeba zy¢ po swojemu, dobrze z sqgsiadami i wystarczy (K., lat 59). Trzeba
réwniez dodag, iz podczas prowadzonych badan dato sie zauwazy¢ u wiek-
szo$ci respondentéw bedacych w starszym wieku nieche¢ do wyrazania
jednoznacznych sadéw dotyczacych spraw politycznych. Chetniej postugi-
wano sie ogo6lnikami lub unikano precyzyjnych wypowiedzi. Mozna byto
odnie$¢ wrazenie, Ze respondenci niezbyt chetnie dzielili sie swoimi prze-
mys$leniami o tym wymiarze zycia spotecznego.

Srodowisko przyrodnicze jako czynnik wptywajacy na specyfike regio-
nu ma duze znaczenie dla os6b mieszkajacych zaréwno na wsi - 47,4%, jak
i w duzych miastach - 479% (V - 0,221, p = 0,002), os6b z wyzszym wy-
ksztatceniem - 57,9% (V - 0,243, p = 0,000), i w$rdd respondentéw iden-
tyfikujacych sie ze wschodnia cywilizacja - 52,4% (V - 0,183, p = 0,007).
W wielu opracowaniach dotyczacych potudniowego Podlasia, czy szerzej
pogranicza wschodniego, podkresla sie wage zréznicowania religijnego po-
szczegoOlnych regionéw (Babinski 1997, Barwinski 2004, Pawluczuk 1999,
Sadowski 1995, Sakson 1990). W analizowanych badaniach zréznicowanie
religijne jest waznym czynnikiem oddajacym specyfike regionu i jest szcze-
gblnie zauwazalne w perspektywie autoidentyfikacji wyznaniowych i cy-
wilizacyjnych badanych. O wazno$ci wptywu tego czynnika na specyfike
regionu sa bardziej przekonani respondenci identyfikujacy sie z cywiliza-
cja wschodnia - 51,2%, oraz wschodnig i zachodnia - 46,6%, niz zachodnia
-28,0% (V - 0,168, p = 0,000), a takze cze$ciej prawostawni - 60,0%, niz
rzymscy katolicy - 28,5% (V - 0,168, p = 0,000).

Podsumowujgc rozwazania o regionie, nalezy stwierdzi¢, iz mieszkan-
cy srodkowej czesci wschodniego pogranicza generalnie identyfikujg sie

118



POLSKIE POGRANICZE SRODKOWO-WSCHODNIE: NARODOWO-WYZNANIOWE CZY CYWILIZACYJNE?

z dwoma obszarami kultury - wschodniej, wytonionej z cywilizacji opartej
na prawostawiu, kultywujacej lokalng gware i $ci$lej zwigzanej z regionem,
oraz zachodniej, przede wszystkim zwigzanej z rzymskim katolicyzmem,
opartej na jezyku polskim i z luzniejszymi zwigzkami regionalnymi. Z pew-
noscig wart podkreslenia jest fakt, ze badani identyfikujacy z obiema cy-
wilizacjami, tj. wschodnig i zachodnia, wykazuja stosunkowo najsilniejszy
zwigzek w swoich postawach z regionem, jezykiem czy wyznaniem. Wtas-
ciwie ta kategoria badawcza egzemplifikuje w sobie istote pogranicza cy-
wilizacyjnego, ktérego mieszkancy Swiadomie suponujg elementy kulturo-
we obu cywilizacji.

Z dokonanych w tym rozdziale zestawien wynika zwigzek przynalez-
nosci religijnej z identyfikacja cywilizacyjng badanych. W terminologii
przyjetej w tych badaniach wyraznie wida¢, Zze wyznawcy prawostawia
identyfikuja sie przede wszystkim z cywilizacja wschodnig lub wschodnia
i zachodnia. Natomiast rzymscy katolicy oraz osoby nalezace do innych de-
nominacji lub bezwyznaniowcy czesciej identyfikuja sie z cywilizacja za-
chodnia. Nalezy zgodzic¢ sie z tezg Wtodzimierza Pawluczuka, Ze na Podla-
siu prawostawie nie jest tylko religia, ale r6wniez - a moze przede wszyst-
kim - typem kultury (Pawluczuk 1999a). Natomiast w przypadku badanych
innych wyznan, przynaleznos$¢ religijna wyrazniej oddziatuje na bardziej
zindywidualizowang sfere sacrum. Powyzszg teze potwierdzaja szczego6-
towe analizy zestawien dotyczace przestrzeni pogranicza cywilizacyjnego
wyrazanego stosunkiem badanych do regionu, jego specyficznoscia i §wia-
domg identyfikacja cywilizacyjng wkomponowana w tozsamo$¢ osobowa.

4.3. Autoidentyfikacja cywilizacyjna badanych
a problematyka tozsamosci

Tendencje globalizacyjne wspotczesnego $Swiata, gwattowny rozwoj
techniki, technologii, proceséw komunikacyjnych, stymuluja zmiany w $ro-
dowiskach spotecznych. W perspektywie intensywnych zmian spotecz-
nych bardzo waznym elementem poznawczym staje sie uzyskanie opinii
i stanowisk spotecznos$ci pogranicza wobec aktualnych probleméw i zagro-
zen. W postawach mieszkancéw pogranicza z jednej strony mozna zauwa-
zy¢ tendencje uniwersalizujace i standaryzujace rzeczywisto$¢ spoteczna,
a z drugiej radykalizacje zachowan i kierowanie swoich dziatan w strone
gtebszego budowania odrebnosci i silnych odniesien narodowych czy reli-
gijnych. Radykalizm pogranicza W. Pawluczuk ttumaczy potrzeba kompen-
sacji poczucia peryferyjnosci i zagrozenia tozsamosci etnicznej czy religij-
nej ludzi pogranicza. Czujg sie oni niejako w obowigzku akcentowania swo-
jej religijnosci, narodowych czy cywilizacyjnych wartosci, czego nie musza
czynic¢ ludzie centrum (Pawluczuk 1999b, s. 24).
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Podstawowym aspektem diagnozujacym $wiadomos$é cywilizacyjng
mieszkancéw wschodniego pogranicza jest uzyskanie danych dotyczacych
autoidentyfikacji cywilizacyjnej badanych w perspektywie indywidu-
alnych utozsamien. Jest to bardzo istotne z tego powodu, Ze w ,obszarze
auto$wiadomosci jednostki dokonuje sie rozpoznawanie siebie oraz do-
okreslanie funkcji i udziatu spotecznego. Tutaj réwniez nastepuje precy-
zowanie rozumienia wtasnej osoby jako podmiotu zycia spotecznego oraz
tresci sktadajacych sie na jego sens spoteczno-kulturowy” (Machaj 2005,
s. 264). Méwiac o autoidentyfikacji cywilizacyjnej, mamy na mysli zbioro-
we i jednostkowe przekonania o przynaleznosci do cywilizacji jako zbio-
rowos$ci. W takim uktadzie zbiorowos$¢ jest uznawana przez jednostke za
wtasng, co w §wiadomosci wigze ja z konkretng cywilizacja. Jest to szeroki
kontekst ksztaltowania tozsamosci cywilizacyjnej jednostek w wymiarze
poznawczo-emocjonalnym i dziataniowym. Jednostka jest gotowa nie tyl-
ko do akceptacji siebie w sSrodowisku spotecznym, lecz takze wykazuje sie
gotowoscig do dziatania i trwatg akceptacja norm, wartosci, rél i wzoréw
spotecznych innych jednostek i grup spotecznych zwigzanych z okreslong
cywilizacja.

Pogranicze jako zjawisko spoteczno-kulturowe jest rzeczywistoscia
niejednorodng. W perspektywie wschodniego pogranicza mozna mo-
wi¢ przynajmniej o jego dwoch wymiarach. Pierwszy dotyczy pogranicza
narodowego, np. polsko-ukrainskiego, polsko-biatoruskiego czy polsko-
-litewskiego, a drugi - pogranicza cywilizacyjnego (Pawluczuk 1999b,
s. 24). To drugie rozréznienie w mys$l wielu badaczy uksztattowato sie
przede wszystkim poprzez oddziatywanie dwoch nurtéw chrzescijanskich
- tacinskiego, ktory stat sie rdzeniem dla cywilizacji zachodniej, i bizan-
tyjskiego-stowianskiego utozsamianego z cywilizacja wschodnig. Do dnia
dzisiejszego w ogdélnym opisie wspotczesnego chrzescijanstwa ciggle mowi
sie o jego wschodnim i zachodnim wymiarze, stad przez analogie wobec
historycznego oddziatywania na szeroki wymiar kultury stosuje pojecie
cywilizacji wschodniej i zachodniej.

W konteks$cie powyzszych uwag zatozono, Ze podstawowym elementem
autoidentyfikacji cywilizacyjnej respondentéw jest czynnik §wiadomoscio-
wy. Jan Kieniewicz uznaje, ze ,,cywilizacja rozumiana jako wybér wartosci
nie ma granic, poniewaz nie jest systemem, a jedynie postacig wyrazang
w ludzkiej egzystencji, stad méwi o przynaleznosci cywilizacyjnej oséb,
jako o elemencie identyfikujacym réwnie istotnym, co kultura (...) jest re-
zultatem w rownej mierze analogicznych wyboréw, co i r6znorodnych dzia-
tan ludzkich” (Kieniewicz 2014, s. 82).

Stad aby w warunkach badawczych problem identyfikacji cywilizacyj-
nej zweryfikowac, respondentom zadano nastepujgce pytanie: Przyjmujqc,
ze cywilizacja jest najszerszym wymiarem kultury, z ktérq z europejskich cy-
wilizacji Pan/-i najbardziej sie utozsamia? Pytanie to miato charakter pyta-
nia pototwartego, bowiem respondenci mieli mozliwos¢ ustosunkowania
sie rowniez do dowolnej, takze blizej przez siebie okreslonej cywilizacji.
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Konstrukcja tego pytania oraz zaproponowana kafeteria odpowiedzi miata
spetnia¢ przede wszystkim warunki przejrzysto$ci badan i trafnosci po-
ruszanej problematyki, ktére w sytuacji zréznicowania kulturowego po-
granicza sg niezwykle wazne. Nalezy uzna¢, ze powyzsze zatozenie zostato
celnie przedstawione badanym i wyczerpywato mozliwos$ci wyboru odpo-
wiedzi, bowiem Zaden z respondentéw nie utozsamit siebie z inng cywili-
zacja. Badania wykazaty, ze 40,8% respondentéw identyfikuje sie z cywi-
lizacjg wschodnia, 12,4% z zachodnig, 28,9% jest zwiazane ze wschodnia
i zachodnia cywilizacja, a pozostatych 17,9% twierdzi, Ze nie utozsamia sie
z ktorgkolwiek z cywilizacji. Juz pobiezna analiza ogdlnego zestawienia
sugeruje, ze respondenci nie wykazujg jednorodnych utozsamien cywili-
zacyjnych, a ich autoidentyfikacja ma zréznicowany charakter. Generalnie
53,2% badanych jednoznacznie sytuuje siebie w perspektywie wschodniej
lub zachodniej cywilizacji, a 28,9% badanych zauwaza w swojej identyfi-
kacji elementy cywilizacji wschodniej i zachodniej. To zestawienie moze
wprost sugerowac, iz respondenci z ostatniej kategorii 13czg w sobie cechy
pogranicza cywilizacyjnego jako wielorakiej rzeczywistos$ci spoteczno-
-kulturowe;j.

Tabela 10. Cechy spoteczno-demograficzne a autoidentyfikacje cywilizacyjne badanych
(w proc.)

Autoidentyfikacja cywilizacyjna
LEE IS || /AT = VlYls:?;: Zadna Razem
nia fia chodnia
Ogotem 40,8 12,4 28,9 17,9 100,0
Wiek
18-34 lat 40,3 19,5 22,1 18,1 100,0
35-49 lat 37,0 7,4 42,6 13,0 100,0
50-64 lat 52,5 2,5 25,0 20,0 100,0
Powyzej 64 lat 33,3 16,7 26,7 23,3 100,0
Miejsce zamieszkania
Wie$ 42,8 16,4 21,4 19,4 100,0
Miasto do 50 tys. 39,1 6,5 30,4 23,9 100,0
Miasto powyzej 38,6 10,5 40,3 10,6 100,0
50 tys.
Pteé
Kobieta 45,6 11,4 26,3 16,7 100,0
MezZczyzna 34,5 13,8 32,2 19,5 100,0
Wyksztatcenie
Wyzsze 42,1 7,9 38,2 11,8 100,0
Srednie 38,5 19,3 24,1 18,1 100,0
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Zasadnicze 42,9 5,7 20,0 31,4 100,0
zawodowe
Podstawowe 42,8 14,3 28,6 14,3 100,0
Wyznanie
Rzymskokatolickie 37,9 13,5 27,0 21,6 100,0
Prawostawne 56,1 49 34,1 4,9 100,0
Protestanckie 0 100,0 0 0 100,0
Inne 0 0 50,0 50,0 100,0
Zadne 33,3 22,2 33,3 11,1 100,0

7rédto: Badania whasne.

PowyZsze zestawienie w ogblnym zarysie ma na celu przedstawienie
ogolnych profili cywilizacyjnych badanych w wymiarze wybranych cech
spoteczno-demograficznych. Nalezy zauwazy¢, Ze najmtodsi i najstarsi re-
spondenci cze$ciej od pozostatych identyfikuja sie z cywilizacja zachodnia.
Natomiast w przypadku oséb w $rednim wieku dominuje identyfikacja
wschodnia lub jednoczes$nie wschodnia i zachodnia. W przypadku najmtod-
szej kategorii badawczej moze to wynika¢ z poszukiwan swojej tozsamo-
$ci opartych na dominujacej we wspoétczesnym $wiecie kultury zachodnie;j.
Proces jej umasowienia wynika z wielu czynnikéw, do ktérych mozemy
zaliczy¢ m.in. czeste wyjazdy za granice do pracy czy w celach turystycz-
nych, zminimalizowanie barier jezykowych i telekomunikacyjnych, co ma
wplyw na zintensyfikowanie procesow akulturacji. Zas w przypadku os6b
najstarszych taki stan moze wynikac z tzw. efektu Zelaznej kurtyny, ktéry
w znaczny sposéb ograniczyt tej kategorii wiekowej mozliwo$¢ samoreali-
zacji w warunkach Europy Zachodniej. Trzeba réwniez dodaé, ze z cywili-
zacjg zachodnig cze$ciej utozsamiajg sie mezczyzni i respondenci mieszka-
jacy na wsi. Zachodnia identyfikacje czes$ciej deklarowaty réwniez osoby
ze $Srednim i podstawowym wyksztatceniem, nalezace do wspdlnot prote-
stanckich, wyznania rzymskokatolickiego - 13,5%, lub Zadnego - 22,2%.

Respondenci z przedzialéw wiekowych 34-49 i 50-64 lat czeSciej
od pozostatych ukierunkowujg sie w strone cywilizacji wschodniej lub
wschodniej i zachodniej. Sa to osoby dojrzate, ktore juz doswiadczyty re-
alnego funkcjonowania w zréznicowanych kulturowo wspétczesnych spo-
teczenistwach. Ich postawy sa raczej zrownowazone, przemyslane i oparte
bardziej na wiedzy i doSwiadczeniu. Badani identyfikujacy sie z cywili-
zacja wschodnig legitymujg sie relatywnie wyzszym wyksztatceniem niz
respondenci utozsamiajacy sie z cywilizacjg zachodnia, a ponadto s3 to
cze$ciej kobiety. W wiekszos$ci mieszkaja w duzych miastach regionu lub
na wsi. Zdecydowanie sg to prawostawni, bowiem ogétem wschodnig oraz
wschodnig i zachodnig identyfikacje zadeklarowato 90,2% respondentéw
nalezacych do wyznania prawostawnego. Trzeba réwniez nadmieni¢, iz
identyczng deklaracje wyrazito 64,9% rzymskich katolikéw i 66,6% re-
spondentéw niezwigzanych z zadnym wyznaniem czy religia.
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Bardzo interesujgca kategorie stanowia osoby identyfikujace sie z jed-
noczes$nie ze wschodnig i zachodnig cywilizacjg. Trudno jednoznacznie
stwierdzié, Zze ci respondenci w sposéb bezposredni tacza w sobie cechy
obu cywilizacji, a analiza spoteczno-demograficzna wskazuje na cze$ciowa
odmiennos¢. O ile w przypadku wieku i ptci odsetki odpowiedzi lokujg sie
pomiedzy wschodem i zachodem, to zmienne: miejsce zamieszkania i wy-
ksztalcenie znacznie odrdéznia badanych. Charakterystyczne w opisie tej
grupy jest to, ze 38,2% ma wyksztatcenie wyzsze oraz ze 40,3% mieszka
w duzych miastach. Wart podkreS$lenia jest fakt najwiekszego zréznicowa-
nia struktury wyznaniowo-religijnej tej kategorii badawcze;j.

Respondenci nieidentyfikujacy sie zzadna z cywilizacji to przede wszyst-
kim osoby starsze po 64. roku zycia, mieszkajgce w matych miastach, czes-
ciej mezczyzni niz kobiety oraz legitymujace sie gtéwnie wyksztatceniem
zasadniczym zawodowym. W perspektywie przynalezno$ci wyznaniowej
wart podkreslenia jest fakt, Zze najwiekszy odsetek badanych odrzucajacy
zwigzek z jakakolwiek z cywilizacji rekrutuje sie z wyznan i religii histo-
rycznie stabo usytuowanych w regionie.

Wiek badanych jako cecha analizy moze sugerowac¢ zmiany pokolenio-
we i procesy przyswajania cechy kultury zachodniej jako kultury masowe;j.
Z tych ogdélnych danych mozna uznac, Ze Srednie pokolenie cze$ciej identy-
fikuje sie z cywilizacja wschodnia lub wschodnig i zachodnig. Takie utozsa-
mianie t3czy sie z wyksztalceniem i do$wiadczeniem Zyciowym, bowiem
osoby bardziej wyksztatcone czeSciej okreslajg siebie w oparciu o kulture
wschodnig niz zachodnig. Na tym etapie analiz trudno jest wskaza¢ ewen-
tualne tendencje zmian w identyfikacji cywilizacyjnej badanych, mozna je-
dynie odnotowac - zestawiajgc wszystkie analizowane zmienne - istnienie
zwigzku istotnie statystycznego o stabej sile zaleznosci (V - Cramera 0,120
-0,201).

Proces samoidentyfikacji jednostek w perspektywie przejscia spote-
czenstw ze sfery tradycji do nowoczesnosci i ponowoczesnosci jest szcze-
gblnie zauwazalny w wymiarze tozsamo$ci spotecznej, gdzie wraz ze
zmianami pozycji spotecznych nastepuja gtebokie przeobrazenia rol i wie-
zi spotecznych. Spoteczny obraz zbiorowosci w modernizmie - wedtug J.
Marianskiego - charakteryzuje troska o racjonalno$¢, uniwersalizm, pla-
nowo$¢, jedno$¢ i jednoznaczno$é Natomiast rzeczywisto$¢ charakteryzuje
sie wieloscig, réznorodnos$cig, rozmaitoscig, heterogenicznoscia, nieokre-
Slonoscig, fragmentarycznoscia i niespdjnosciag (Marianski 1995, s. 14-15).

Przedstawiona powyzej zréznicowana lista cech, ktére formutuja po-
nowoczesnego cztowieka, bezposrednio wptywa na transformacje wiezi
spotecznych, na procesy pracy i dystrybucje débr. ,Daje to mozliwosci za-
obserwowania i zrelacjonowania szerokiego wachlarza zmian tozsamosci
zbiorowych, ktére wynikaja z przekroczenia dawnego modelu Zycia spo-
tecznego i pozegnania sie z nim” (Bauman 1995, s. 28).

Problematyka tozsamos$ci w Srodowisku pogranicza z uwagi na uwarun-
kowania spoteczno-kulturowe jest bardzo wazna, ale zarazem trudna do
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zbadania i interpretowania. Za A. Sadowskim nalezy przyjac zatozenie, ze
,na pograniczach wystepuje wiele tozsamosci, w roznym zakresie zdefinio-
wanych i u§wiadamianych, co wptywa na stopien wyrazistosci istniejacych
granic w spotecznej Swiadomosci. Wyrazne tozsamoS$ci implikujg wyrazne
granice kulturowych zasiegdw grup, i odwrotnie, stabo wyartykutowane
tozsamosci rozmywaja granice” (Sadowski 2008, s. 20).

W literaturze socjologicznej mozemy odnotowaé¢ zamienno$¢ uzywania
pojec¢ ,identyfikacji” i ,tozsamos$ci”. Na przyktad T. Paleczny zauwaza, Ze
»pojeciem funkcjonujagcym w jezyku polskim, pokrywajacym sie znaczenio-
wo Z pojeciem tozsamosci, jest «identyfikacja» (ang. identity). Identity w je-
zyku polskim w zasadzie odpowiada pojeciu «tozsamos$é». «Ildentyczny» to
tyle, co «taki sam», «ten samy, czyli sens stowa «identyfikacja» pokrywa sie
z terminem «tozsamos$¢é». Terminéw tych uzywac mozna zatem zamiennie”
(Paleczny 2008, s. 19).

Tozsamo$¢ oznacza wlasciwos¢ jednostki lub zbiorowosci, jest wiec od-
powiednikiem ,koncepcji siebie” i mozna jg okresli¢ jako SwiadomoSciowe
ujecie siebie przez jednostke, co Z. Bokszanski nazywa ,byciem kims$, kto
«pozostaje tym samympy, albo bycie kims, kto «jest odréznialny» w pewien
szczegOlny sposdb od innych” (Bokszanski 2006, s. 37). Tozsamo$¢ w ujeciu
socjologicznym to zespd6t wzajemnie powigzanych cech, ktére jednostka
przypisuje sobie samej. Peter Berger wskazuje na analize zmian tozsamosci
jednostki, postugujac sie pojeciem alternacji., Kazda jednostka interpretuje
swojg biografie, dopasowuje fakty i wydarzenia z przesztosci do aktualnej
koncepcji wtasnej osoby. Zmiana tozsamosci powoduje, Ze poszczeg6lnym
zdarzeniom przypisuje sie inng wazno$¢ niz poprzednio. W ten sposob two-
rzy sie stosunkowo spéjny obraz drogi zyciowej” (Berger, Luckmann 2010,
s.228-232).

Natomiast z uwagi na wystepowanie w literaturze naukowej wielosci
znaczen i kontekstow pojecia tozsamos¢ Krzysztof Koseta wyrdznia jej
dwa znaczenia. ,Raz tozsamos$¢ pojmowana jest jako istota, esencja, cechy
najbardziej charakterystyczne i podstawowe. Badacze przywigzani do ta-
kiego rozumowania pojecia pokaza dla przyktadu, na czym polega tozsa-
mo$¢ kultury szlacheckiej albo polskiego nacjonalizmu. W innym miejscu
tozsamos$¢ pojmowana jest jako réwnosé, rownowaznos¢, jednakowosé,
identyczno$¢. Wypowiedz tym razem powinna brzmie¢: tozsamy z czyms,
tak jak ekwiwalentny dla czego$” (Koseta 2003, s. 44-45).

Ujmujac religie jako element tozsamosci w warunkach transformacji
w Europie Srodkowo-Wschodniej, I. Borowik dokonuje swoistej analogii
obu pojec. ,Pierwsze - ze tozsamo$¢ zawsze jest «xnabywana» w okre$lonym
typie spoteczenstwa i kultury. Drugie - Ze zawiera w sobie wzory obecne
w tymze spoteczenstwie i kulturze. Trzecie - Ze mozliwa jest dzieki spo-
tecznym interakcjom. Religia ma, przy poréwnaniu - podobne cechy. Takze
jest «nabywanay, podzielana w okre$lonym typie spoteczenstwa i mozliwa
dzieki procesom spotecznych interakcji, ktére prowadza do dziedziczenia
okreslonych, gotowych religijnych odpowiedzi na pytanie o nature cztowie-
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ka, $wiata i ich przeznaczenie, albo tez wyposazaja jednostke w narzedzia
do samodzielnego poszukiwania takich odpowiedzi” (Borowik 2009, s. 17).

Okreslenie siebie w kontekscie szybko zachodzacych zmian we wspét-
czesnym $wiecie jest waznym problemem spotecznym. Problem ten staje
sie szczegodlnie istotny w kontekscie os6b mieszkajacych w $rodowisku
zréznicowanym kulturowo, w ktédrym poszczegélne obszary zycia nie za-
wsze ze sobg harmonizujg. W tym przypadku tozsamos¢ poszczego6lnych
jednostek okresla charakter i specyficzno$¢ konkretnej zbiorowos$ci. W ba-
daniach przyjeto zatozenie A. Ktoskowskiej, ktéra uznata, ze ,uczestnictwo
cztowieka w jednej wspdlnocie catkowicie go nie pochtania i nie wyczer-
puje. Jest on ponadto cztonkiem innych wspélnot, np. rodziny, wielu in-
nych zbiorowosci, grup celowych i spotecznos$ci. Oznacza to, ze cztowiek
w roznej mierze i w ré6znym stopniu identyfikuje sie z wieloma spotecz-
nos$ciami i grupami” (Ktoskowska 2005, s. 103). W tym kontekscie nalezy
uznac, ze w obrebie tozsamosci osobowej, cztowieka posiada wiele innych
utozsamien. Zatem okres$lenie tozsamos$ci badanych nastapito poprzez wy-
bor przez nich najwazniejszego utozsamienia. Konstrukcja kafeterii zapro-
ponowana w kwestionariuszu ankiety pozwolita na poznanie tozsamosci
badanych nie tylko w wymiarze religijno-konfesyjnym, lecz réwniez naro-
dowym czy ogélnoludzkim. Zadano nastepujace pytanie: Kim Pan/-i prze-
de wszystkim jest? Trzeba doda¢, ze respondenci mieli mozliwos¢é wyboru
tylko jednej odpowiedzi, a catkowity rozktad odpowiedzi przedstawia sie
nastepujaco: cztowiekiem przede wszystkim okreslito sie 32,3% badanych,
chrzescijaninem - 31,8%, Polakiem - 20,9%, katolikiem - 7,0%, prawostaw-
nym - 6,0%, a tutejszym i Europejczykiem po 1% badanych.

Wiek w tym przypadku jest zmienng réznicujgca stanowiska badanych,
bowiem respondenci do 34. roku zycia czesciej 0 4% od osdb, ktore ukon-
czyty 64 lata, utozsamiajg siebie z chrze$cijatistwem i o 10% z cztowieczen-
stwem, Natomiast domeng os6b w wieku po 50. roku zycia (Srednio 28,0%)
jest okreslenie siebie jako Polaka. Ten zwigzek jest istotny statystyczne
o stabej sile zaleznosci (V - 0,222, p = 0,000).

Natomiast w badaniach z 2014 roku przeprowadzonych w $§rodowisku
potudniowego Podlasia mtodziez maturalna okreslita siebie przede wszyst-
kim: jako chrzescijanina - 42,2%, i cztowieka - 23,3%. W duZo mniejszej
skali mtodziez utozsamita sie z wyznaniowoscia. Z katolicyzmem taczyto
siebie 15,6%, prawostawiem - 7,7%, a protestantyzmem - 1,6%. Ideologia
narodowa byta istotna przy okresleniu siebie dla 4,1% badanych, a europej-
skos¢ dla 1,0%. Ponadto 4,5% maturzystoéw nie odnalazto siebie w okresle-
niach proponowanych w ankiecie i odpowiedziato inaczej, twierdzac, ze s3
przede wszystkim soba (Romanowicz 2017, s. 94).

Z relacjonowanych badan wynika to, ze tylko 14,3% respondentéow
z wyksztatceniem podstawowym identyfikuje sie z chrzescijanstwem. Jest
to 0 17,5% mniej od ogo6lnego wskaznika badanych. Osoby z tym poziomem
wyksztatcenia zdecydowanie cze$ciej od ogétu identyfikujg sie z cztowie-
czenstwem i polskoscig - po 42,9%. Trzeba doda¢, ze ok. 9% badanych
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z wyzszym wyksztatceniem okres$la siebie w kategoriach wyznaniowych,
co jest charakterystyczne, gdyz zZadna z os6b z wyksztatceniem podstawo-
wym nie udzielita tego typu okreslenia. Ujmujgc problem statystycznie, na-
lezy nadmieni¢, Zze wykazano zwigzek istotny statystycznie, lecz o nikle;j
zaleznosci (V - 100, p = 0,005).

Zblizone tendencje wystepuja w sytuacji miejsca zamieszkania bada-
nych. O ile w przypadku utozsamien zwigzanych z cztowieczenstwem i na-
rodem nie wykazano istotnych r6znic, to w przypadku innych utozsamien
zréznicowania wystepuja. Generalnie respondenci ze wsi i matych miast
najchetniej utozsamiajg siebie z chrzescijanstwem, odpowiednio - 37,8%
i 34,8%, a osoby mieszkajace w duzych miastach chetniej okreslaja siebie
w kategoriach wyznaniowych. Prawostawnym okresla siebie 14,0%, a ka-
tolikiem 12,3% badanych. Mozna domniemywac¢, ze Srodowisko miejskie
oraz fakt wyzszego wyksztatcenia powoduja wyrazniejsze rozroznienie
identyfikacji religijnej od wyznaniowej, co wymaga od respondentéw giteb-
szej refleksji opartej na wiedzy. Jest to rodzaj doprecyzowania i uszcze-
gbétowienia autoidentyfikacji badanych w obszarze religii, a jakie to moze
mie¢ przetozenie na §wiadomo$¢ cywilizacyjna, powinny wykazac¢ dalsze
zestawienia wynikéw badan.

W tych okoliczno$ciach pte¢ rowniez réznicuje utozsamienia badanych.
Generalnie kobiety (35,1%) czeSciej niz mezczyzni (27,6%) identyfikuja
sie z chrze$cijanstwem, a mezczyzni (27,6%) czesciej niz kobiety (15,8%)
uznajg siebie za Polakéw. W przypadku pozostatych utozsamien zasadni-
czych roznic nie wykazano. W tym kontekscie w identyfikacji kobiet wio-
dacym czynnikiem staje sie religia, a u mezczyzn czesciej dominuje utozsa-
mienie narodowe.

Przynalezno$¢ cztowieka do konkretnej spotecznosci religijnej powodu-
je stabilizacje tozsamosci jednostkowej cztowieka, a tozsamosé wyznanio-
wa jest specyficznym segmentem tozsamosci zbiorowej. Jest ona niezbedna
w sytuacji niepewno$ci i zagubienia oraz w sytuacji nagtej zmiany Srodowi-
ska spotecznego. Duzego znaczenia nabiera rdwniez w sytuacji Srodowiska
kulturowo zréznicowanego i w warunkach pogranicza.

Tabela 11. Wyznanie a tozsamo$¢ badanych (w proc.)

g g | E
(5] E [=}
_ £ 2| 5| g |egsl £ | §
KimPan/- | 5§ | 2 | 2 | £ |§828 5| 3 | §
-i przede 8 2 3 s |TNel B S 3
wszystkim jest? 3 S = © |53 = 1) [~
E| E| 2| * |FEg E | 8
S &~ =2 @
Sf%mk"kato“' 338 | 06 | 95 | 27,7 0 0,7 | 27,7 | 100,0
Prawostawne 31,7 | 26,8 0 0 4,9 0 36,6 | 100,0
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Protestanckie 100,0 0 0 0 0 0 0 100,0
Zadne 0 0 0 11,1 0 11,1 | 77,8 | 100,0
Ogotem 31,8 6,0 7,0 20,9 1,0 1,0 32,3 | 100,0

7rédto: Badania wlasne. Chi*2 Pearsona - 67,96307, V - 0,199, p=10,0000

Badania wykazaty, Ze dominujg trzy rodzaje utozsamien, tj. ogélnoludz-
kie, religijne i narodowe. Z tabeli wynika, Ze respondenci zwigzani z Kos-
ciotem rzymskokatolickim najczesciej identyfikuja sie z chrzesScijanistwem
- 33,8%, oraz z narodem polskim i cztowieczenstwem - po 27,7%. Nato-
miast identyfikacje prawostawnych sa zasadniczo odmienne. Juz pobiez-
na analiza wskazuje, Ze ogélnoludzka identyfikacja oraz chrzescijanstwo
sa najbardziej charakterystycznymi okres$leniami w tej kategorii badaw-
czej. Cecha charakterystyczng jest to, ze 26,8% z nich wprost utozsamia
sie z prawostawiem, a 4,9% z regionem. Sg to jak wida¢ znacznie bardziej
rozbiezne wskazania niz w przypadku pozostatych respondentéw. Powyz-
sze zestawienie informuje nas, Ze konstrukcja tozsamosci prawostawnych
przede wszystkim opiera sie na religii i wyznaniu, a w przypadku respon-
dentéw wyznania rzymskokatolickiego waznym elementem staje sie réw-
niez przynalezno$¢ narodowa.

Tej tezie wtdérujag wspomnienia prawostawnych mieszkancow potudnio-
wego Podlasia, ktérzy niejednokrotnie podkreslali, Ze swoja tozsamos$¢
okreslajg przede wszystkim przez pryzmat wyznania. To Ze religia byla
i w dalszym ciggu jest ich podstawowym no$nikiem samoidentyfikacji jed-
nostkowej i zbiorowej, sugeruje wypowiedZ jednej z rozméwczyn, ktéra zo-
stata wysiedlona z rodzinnej wsi z powiatu bialskiego w ramach akcji ,Wi-
sta”. Podkres$lata: szukali§Smy swoich przy cerkwi, tam sie poznawalismy i tam
czesto pobieraliSmy. Podczas nabozeristw lub pobytu w cerkwi nasze mysli
bardzo czesto kierowaty sie w strone domu rodzinnego, dziecifistwa, zabaw.
Tam byto smutno i obco. Tesknilismy i liczyliSmy na szybki powrdt, a Cerkiew
i nabozeristwa tagodzity nasz smutek i przypominaty dawne czasy.

Akcja ,Wista” na trwate ugruntowata $wiadomos$¢ prawostawnych
z potudniowego Podlasia. Proboszcz parafii prawostawnej w Kodniu (w la-
tach 1960-1964) ks. G. Sosna tak wspomina tamte okolicznos$ci: Jak bytem
w Kodniu, to od prawostawnych najczesciej styszatem tzy, ptacz i nieszczescie
zwiqzane z akcjq ,Wista”. Kazde spotkanie koriczyto sie omdéwieniem tych
strasznych wydarzen, ktdre dotkneto kazdego prawostawnego. Byta straszna
rozpacz i tak z tymi ludZmi przezZywatem ich nieszczescia, mojq rolq byto wy-
stuchanie, danie otuchy i modlitwa. Staratem sie to robi¢, jednak nie wiem, na
ile mi sie to udato.

W kontekscie tych wydarzen w analizowanej zbiorowosci nastgpito
wzmocnienie poczucia wspdélnoty opartej nie tylko na wspélnocie teryto-
rialnej, lecz na przestankach wspoélnoty losu - niedoli. W wyniku zmiany
miejsca zamieszkania, rozproszenia i przymuszonego wejscia w relacje
z osobami o odmiennej kulturze, wysiedleni mieszkancy potudniowego
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Podlasia pozbawieni zostali mozliwosci funkcjonowania w obiektywnych
ramach kultury ksztattujgcych ich mate ojczyzny. Byto to na tyle wazne, iz
podstawowy odsetek wywiezionych (ok. 90%) stanowita ludno$¢ wiejska,
ksztattujgca swoja dotychczasowg tozsamos$¢ na zasadzie podobienstwa
i identyfikacji sasiedzko-rodzinnej. Trudnosci nasilaty sie w procesie ko-
munikacji z miejscowymi z powodu innego jezyka, odmiennych obyczajow
i zwyczajow, a takze poprzez celowa stygmatyzacje wtadz politycznych
i samorzgdowych, ktére opisywaty przyjezdnych jako ,bandytow” czy
»,mordercéow”. Dlatego w procesie wytaniania sie zbiorowo$ci opartej na
wspdlnocie losu - niedoli podstawowym i praktycznie jedynym elementem
integrujacym te spotecznos¢ byto wyznanie. Aby zachowaé swojg tozsa-
mos$¢, wysiedlona ludno$¢ ciggtosc siebie opierata na czynniku wyznanio-
wym (por. Romanowicz 2018a, s. 83-84).

Rdzne wydarzenia historyczne, ktérych do$wiadczyto obecnie najstar-
sze pokolenie prawostawnych, spowodowaty poczucie bojazni wobec pub-
licznego okreslenia swojej tozsamosci. Dlatego z tego powodu respondenci
prawostawni w tak duzej skali okres$lajg siebie w kategorii ogélnoludzkiej
lub stosuja okres$lenie ,tutejsi”. Takie okreslenia sg stosunkowo bezpieczne
i pozwalajg zachowa¢ swoja tozsamo$¢ przy jednoczesnym dystansowaniu
sie np. od okreslen narodowych, ktére moga by¢ w srodowisku zamieszka-
nia przyczyna ostracyzmu spotecznego.

Tabela 12. Identyfikacja cywilizacyjna a tozsamo$¢ badanych (w proc.)

£ g CIN:
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Kim Pan/- | 5 g _E g Eé & = 2 g
-i przede bl = = g |a8¢8 S 9 &
ws?yst'l)(lm \z § % .L; % q‘”N, §° 9 2 S
jest? 9 = | 5| £ |2gg B | 2
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S = =3 =
Wschodnia 37,8 6,1 7,3 19,5 1,2 0 28,1 100,0
Zachodnia 28,0 0 12,0 24,0 0 0 36,0 100,0
Wschodnia -\ 515 1 103 | 17 | 155 | 1,7 1,7 | 37,9 | 1000
i Zachodnia
Zadna 22,2 2,8 11,1 30,6 0 2,8 30,6 100,0

Zrédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 52,22660, V - 0,169, p = 0,0000

Charakteryzujac badanych w szerokim kontekscie tozsamo$ciowym,
mozemy zauwazy¢, ze osoby, ktére identyfikowaty sie ze wschodnig lub
wschodnig i zachodnig cywilizacja, najcze$ciej utozsamiajg siebie z chrzes-
cijanstwem i czlowieczenistwem, a znacznie rzadziej z narodowoscia. Po-
nadto czesciej niz respondenci identyfikujacy sie z cywilizacjg zachodnia
tacza swojg tozsamos¢ z regionem i prawostawiem. Respondenci identy-
fikujacy sie z zachodnig cywilizacja czesSciej od pozostatych utozsamiajg
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sie z czlowieczenstwem, z przynalezno$cig do polskiego narodu i katoli-
cyzmem. Powyzsze ustalenia potwierdzajg sugestie W. Pawluczuka, ktory
pogranicze polsko-biatoruskie utozsamit z pograniczem cywilizacyjnym,
podkreslajac, ze mieszkancéw tego pogranicza cechuje bardziej przynalez-
no$¢ etnograficzna i cywilizacyjna niz narodowa (por. Pawluczuk 1999b).

Przedstawione w tym podrozdziale dane, szeroko ujmujgce problema-
tyke identyfikacji jednostkowej i cywilizacyjnej, pozwalaja na wskazanie
pewnych ogdlnych zaleznoSci i wstepng charakterystyke badanych. Poka-
zujac wptyw Kosciotéw chrzescijanskich na ksztattowanie sie identyfikacji
cywilizacyjnej mieszkancow wschodniego pogranicza, warto podkresli¢
istnienie zwigzku istotnie statystycznego dotyczacego przynaleznosci wy-
znaniowej badanych z identyfikacja cywilizacyjna. Szczeg6towe dane infor-
muj3, ze 37,8% respondentéw zwigzanych z Ko$ciotem rzymskokatolickim
identyfikuje sie z cywilizacjg wschodnig, 27,0% ze wschodnia i zachodnig,
13,5% z zachodnia, a 21,7% z zadng. Natomiast ponad potowa (56,2%)
respondentéw prawostawnych identyfikuje sie z cywilizacja wschodnia,
34,1% ze wschodnia i zachodnig, 4,8% z zachodnia i 4,9% z zadna. Osoby
niezwigzane z jakimkolwiek wyznaniem identyfikuja sie (po 33,3%) ze
wschodnig oraz wschodnig i zachodnig, zachodnig identyfikacje deklaruje
2,3%, a 4,1% zadng. Wart podkreslenia jest fakt, ze z zachodnig cywiliza-
cja autoidentyfikujg sie wszyscy protestanci biorgcy udziat w badaniach.
Tak dos¢ jednoznaczna deklaracja przynaleznosci cywilizacyjnej prawo-
stawnych wskazuje nie tylko na silny zwigzek z kulturg prawostawia, ale
roéwniez zwigzek tejze kultury ze wschodnia cywilizacja. Mozna zatozy¢, ze
kultura prawostawna ksztattowana przez Kosciét prawostawny funkcjo-
nujacy na tym obszarze jest zasadniczym elementem wschodniej cywiliza-
cji. Taka sugestia potwierdzataby konstrukcje teoretyczng S. Huntingtona
dotyczaca wspobtczesnych cywilizacji opartych na dominujgcej tradycji re-
ligijnej.

PowyzZsza teze nalezy oczywiscie zweryfikowac¢ podczas dalszych ana-
liz i badan oraz skorygowac w perspektywie analizowanych danych. Uwaga
dotyczy m.in. faktu, iz rzymscy katolicy w duzym odsetku zorientowani sg
réwniez na cywilizacje wschodnig pomimo faktycznego zwigzku z Koscio-
tem tacinskim. By¢ moze jest to spowodowane oddziatywaniem $rodowiska
spotecznego, etnicznie uformowanego pod wptywem wschodniej kultury,
lub do$wiadczamy swoistego procesu zmian autoidentyfikacyjnych, czego
dowodzi fakt, Ze co piaty katolik nie identyfikowat sie z zadng z cywilizacji.

Dotychczasowe badania przeprowadzone w tym samym regionie w $ro-
dowisku miodziezy wykazaty, ze mtodziez deklarujagca wysoki poziom
wiary i silny zwigzek ze swoim KosSciotem stosunkowo rzadziej przyj-
muje identyfikacje narodowe i ogdlnoludzkie. S3 one wazniejsze dla mto-
dziezy pochodzacej z mniejszych miejscowos$ci, mezczyzn i maturzystow
niezwigzanych z jakimkolwiek Kos$ciotem. W tym przypadku wielowy-
znaniowe $rodowisko potudniowego Podlasia w mniejszym stopniu, niz
przypuszczano, implikuje postawy o charakterze narodowo-religijnym.
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Bezposrednie przyczyny takich stanowisk w przypadku tego typu badan
jest bardzo trudno okresli¢, wymagac to bedzie wykonania dodatkowych
badan i analiz, z uwzglednieniem szerszego aspektu kulturowo-cywiliza-
cyjnego. Religia w przypadku maturzystéw z Potudniowego Podlasia jest
w dalszym ciggu podstawowym czynnikiem, ktéry pozwala na okres$lanie
siebie w perspektywie zachodzacych przemian we wspdiczesnych spote-
czenstwach. W przestrzeni komunikacji miedzygrupowej, ktéra okresla re-
lacyjny charakter tozsamosci zbiorowej, mtodziez nie odrzuca religii jako
nos$nika ciggtosci dziejow, a co wiecej, raczej na tym elemencie opiera cia-
gtos¢ swojej jazni. Jest to na tyle istotne, Ze Srodowisko badanej mtodzie-
zy ma wielowyznaniowy wymiar, ktory jak wida¢ bardziej stymuluje, niz
hamuje religijny obraz spotecznej rzeczywistosci mtodziezy (Romanowicz
2017,s.95).

W perspektywie deklaracji cywilizacyjnych logiczng konsekwencja dal-
szych analiz byto uzyskanie opinii badanych charakteryzujacych wschod-
nig i zachodnig cywilizacje. Respondentéw poproszono o wybranie z po-
danej listy trzech cech najbardziej oddajacych specyfike analizowanych
cywilizacji, trzeba jednocze$nie nadmieni¢, iZ respondentom umozliwiono
samodzielng charakterystyke wspomnianych cywilizacji. Formutowania
poszczegblnych cech wyrdzniajacych analizowane cywilizacje dokona-
no na podstawie przeprowadzonych uprzednio badan zorganizowanych
w $rodowisku studentéw pochodzacych z tego samego regionu. W kontek-
Scie cywilizacji wschodniej 6wczesne badania wykazaty, Ze cechg najwaz-
niejszg, ktora najlepiej oddaje jej istote, jest funkcjonowanie spoteczenstw
opartych o tradycje. Tak wiec pomimo proceséw globalizacyjno-technolo-
gicznych, ktorych doswiadczaja spoteczenstwa europejskie, przestrzega-
nie tradycyjnych obyczajéw i zwyczajow wedtug studentéow jest istotnym
elementem samoidentyfikacyjnym. Jako bardzo wazne cechy cywilizacji
wschodniej wymieniono goscinno$¢, serdecznos$é, a przede wszystkim pi-
janstwo. Na powyzsze cechy wskazato okoto potowy badanych. Ponadto
cywilizacja wschodnia kojarzyta sie badanym z niskim rozwojem techno-
logicznym, co moze implikowa¢ biede oraz zacofanie. Respondenci odnoto-
wali zréznicowanie materialne spoteczenstw wschodnich, a sfere duchowg
okres$lajg przywigzaniem do prawostawia jako nurtu wschodniego chrzes-
cijanstwa.

Cywilizacja zachodnia kojarzyta sie studentom wschodniego pograni-
cza przede wszystkim z odmiennym stylem Zycia ogniskujacym sie wo-
kot spraw materialnych. Stad nie dziwi, Ze studenci uznali, Ze konsumpcja
jest podstawowym elementem identyfikujacym zachodnie spoteczenstwa.
Wazna cecha cywilizacji zachodniej jest jej wysoki rozwoj technologiczny
zwigzany z nowoczesnos$cig oraz caly zestaw postaw zwigzanych m.in.
z kultem pienigdza, bogactwem zwigzanym z systemem kapitalistycznym.
W sferze Zycia zbiorowego respondenci podkreélili indywidualizm oraz
odniesienie do katolicyzmu i protestantyzmu. Studenci zwrdcili uwage na
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narkomanie i alkoholizm jako zjawiska spoteczne oraz poczucie wyzszosci
spoteczenstw zachodnich (por. Btaszczak, Romanowicz 2018, s. 136-137).

Na bazie poprzednich ustalen i przy uwzglednieniu danych empirycz-
nych skonstruowano uktad rangowy cech charakteryzujacych wschodnia
i zachodnig cywilizacje. Umieszczenie ich w jednym zestawieniu pozwoli
na ukazanie réznic i na okreslenie ogélnego poziomu wyszczego6lnionych
cech.

Tabela 13. Rangowy uktad cech wschodniej i zachodniej cywilizacji

Ranga Cechy cyw111_za-c11 wschod- proc. Cechy cyw111_za!c11 zachod- proc.
niej niej
Przestrzeganie tradycji Duze mozliwosci zarobku
1 . . 62,2 |. . 56,2
(obyczaje, zwyczaje) i rozwoju
2 | Goscinnosé 56,7 Nowoczesno$¢ 1 nowator- 4872
stwa technologiczne
Przywiazanie do
3 |religii chrzescijanskiej, 47,8 | Kult pienigdza 42,8
prawostawie
4 NISkl rozwoj przemysiu 26,9 |Konsumpcjonizm 39,3
i technologii
5 Pijanistwo/alkoholizm 23,4 | Multikulturalizm 22,4
6 Zroznicowanie materialne 20,9 |Bogactwo 18,9
7 Serdeczno$¢ 17,9 |Kapitalizm 17,9
8 Bieda 12,4 |Indywidualizm 17,4
9 Zacofanie 10,9 |Poczucie wyzszosci 14,3
10 |[Waleczno$¢ narodow 9,3 | Alkohol i narkomania 11,9
11 |Niska pozycja kobiet 8,5 |Katolicyzm, protestantyzm 7,0

Zrédto: Badania whasne.

Respondenci, charakteryzujac wschodnig cywilizacje, jako najbardziej
istotne cechy wymienili przestrzeganie tradycji, goscinno$¢ i przywigzanie
do religii. Zasadnicze elementy tej cywilizacji wkomponowuja sie przede
wszystkim w sfere kultury niematerialnej, raczej ideowo-symbolicznej niz
materialnej. W dalszej kolejno$ci za wazng ceche uznano niski rozwéj prze-
mystu, z ktorego moze wynikac bieda, zacofanie czy zréznicowanie mate-
rialne spoteczenstw. Duzy odsetek badanych umiescit pijanstwo jako ceche
wschodniej cywilizacji, chociaz znajduje sie jest ona na znacznie dalszym
miejscu, jak w przypadku opinii studentéw. Liste zamyka waleczno$¢ na-
rodéw identyfikujacych sie z cywilizacja wschodnig oraz relatywnie nizsza
pozycja kobiet w spoteczenistwie.

Natomiast obraz cywilizacji zachodniej zdominowaty cechy wyraznie
utozsamiane z kulturg materialng. Praktycznie siedem pierwszych cech
charakteryzujacych w rankingu cywilizacje zachodnig dotyczy mozliwo-
$ci zarobkowych, technologicznych i rozwojowych, kultu pienigdza, kon-
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sumpcjonizmu czy bogactwa. Na tej liScie pojawia sie cechy zréznicowania
kulturowego spoteczenstw wyrazonego m.in. multikuturalizmem, indywi-
dualizmem, poczuciem wyzszo$ci, a takze przywigzaniem do katolicyzmu,
protestantyzmu oraz stosowania uzywek. Wymienione cechy oraz pozycje
w rankingu wskazuja na odmienny obraz obu cywilizacji. Osoby identyfi-
kujace sie ze wschodnia cywilizacjg wedtug badanych s3 raczej sytuowane
w wymiarze duchowej mentalnosci, a z zachodnig w wymiarze zarobkowo-
-technologicznym.

Powyzsze zestawienie dotyczace tak obszernych i wielowymiarowych
rzeczywistosci spotecznych sitg rzeczy musi by¢ schematyczne i wybior-
cze, a przez to bardzo uogélnione. Te cechy pokazujg raczej stereotypowo
malowany obraz poszczegdélnych cywilizacji. W tym kontek$cie Matgorzata
Kowalska widzi zagrozenie wynikajace z utrwalenia nastepujacych stereo-
typow. ,Zachdd: racjonalizm, aktywizm, indywidualizm; Wschéd: irracjo-
nalizm, biernos$¢, kolektywizm. Zachéd: tradycja prawna, z czasem liberal-
na demokracja; Wschéd: brak zrozumienia dla prawa, despotyzm i rzady
autorytarne; Zachéd: filozofia, nauka, pojecie; Wschdd: mistyka, tajemnica;
Zachod: powierzchnia; Wschod: gtebia (...). W rzeczywisto$ci «wschod-
nios$é» i «zachodnio$¢é» jako modele mieszaja sie ze sobg w rozmaitych pro-
porcjach. I wtasnie to ich mieszanie sie jest z naszego punktu widzenia naj-
bardziej interesujace” (Kowalska 2003, s. 43).

Dlatego $ciste sprecyzowanie kategorii badawczych dotyczacych ba-
dania pogranicza cywilizacyjnego staje sie niezwykle trudnym zadaniem,
a dotychczasowe proby kategoryzacji nie zawsze dadza sie wykorzystaé
w praktyce badawczej (por. Kieniewicz 2005, s. 87-100). Dlatego stosow-
nym rozwigzaniem staje sie prowadzenie prac naukowo-poznawczych
w kontekscie przynaleznosci cywilizacyjnej badanych. Stad przy operacjo-
nalizacji tego pojecia kluczowym zabiegiem bedzie pytanie o autoidenty-
fikacje cywilizacyjng respondentéw i zastosowanie jej jako zmiennej nie-
zaleznej. To konkretne zachowania ludzkie oraz dziatania charakteryzuja
rozmaite typy relacji miedzyludzkich, ktére znamionujg rzeczywistosé
konkretnego pogranicza cywilizacyjnego.

4.4, Zrédta wiedzy o cywilizacjach a cechy przynaleznosci

Waznym aspektem w okresleniu identyfikacji cywilizacyjnej badanych
bedzie ustalenie elementéw identyfikacyjnych oraz ich wagi. Rozwigzanie
tego problemu umozliwi bardziej precyzyjne poznanie kryteriéw, ktérymi
kierowali sie respondenci przy okresleniu przynaleznosci cywilizacyjnej.
Zadano nastepujace pytanie: Gdybyscie Paristwo mieli kogos przyporzqgdko-
wacé do okreslonej cywilizacji, to co bytoby Pana/-i zadaniem wazne, a co mniej
wazne? Powyzsze pytanie w znacznym wymiarze informuje o swoistym
cywilizacyjnym ukladzie odniesienia, jako zbiorze elementéw warunku-
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jacych i wptywajgcych na postawe respondentéw wobec przynaleznoSci
cywilizacyjnej. Jest to szczegodlnie wazne z uwagi na fakt zréznicowania
kulturowego, z jakim badani stykaja sie na co dzien. Przy ustaleniu uktadu
rangowego postuzono sie wskaznikami podkreslajagcymi wage poszczegdl-
nych elementéw w tgcznym zestawieniu ,bardzo wazne” i ,raczej wazne”.

Badania z 2017 roku w Srodowisku studenckim wykazaty, Ze za najwaz-
niejszy element okreslajacy przynaleznos$¢ jakiejkolwiek osoby do okre-
Slonej cywilizacji badani uznali poczucie przynaleznosci cywilizacyjnej
- 81,3%. Innymi stowy najwazniejsza dla badanych jest $wiadomos$¢ jed-
nostki, jej przekonanie o istnieniu ciggtosci swoich loséw i checi przyna-
lezenia do szerokiego obszaru kulturowego okreslonego jako konkretna
cywilizacja. Najczes$ciej na takg odpowiedZ decydowaty sie osoby wierzace
-90,4%, 88,2% respondentéw mieszkajgcych w najwiekszych miastach re-
gionu i bedacych w bardzo dobrej sytuacji materialnej oraz 82,1% kobiet.

Przynalezno$¢ do danej cywilizacji w dalszej kolejno$ci wspomniani
respondenci uzaleznili od przestrzegania zwyczajow i obyczajow regional-
nych, i wartosci cywilizacyjnych. Umieszczenie powyzszych elementéw na
najwyzszych szczeblach rangowania potwierdza fakt, ze to szeroko ujeta
kultura, jej specyficzne symboliczne wyobrazenia i idee sg najwazniejszym
wyznacznikiem stuzacym identyfikacji cywilizacyjnej. Wazno$¢ tradycji
warunkowana pielegnowaniem odrebnosci regionalnych czy chociazby od-
niesienie sie do przesztosci jest przede wszystkim bliskie osobom wierza-
cym i obojetnym religijnie, kobietom i osobom bedacym w trudnej sytuacji
materialnej. Wskazniki akceptacji tych kategorii badawczych znajduja sie
w przedziale od 92,0% do 86,6%.

Dla 3% ogétu badanych miejsce zamieszkania warunkowato przynalez-
no$¢ cywilizacyjng i sg to przede wszystkim osoby niewierzace - 88,1%,
mieszkajace w matych miastach - 82,5%, przecietnie zamozni - 82,1%,
i 78,2% kobiet. Pozostate wyznaczniki podzielaly przede wszystkim ko-
biety, osoby stabo zamozne i mieszkajace w matych miejscowosciach (por.
Btaszczak Romanowicz 2018, s. 137-138).

Tabela 14. Waga wskaznikéw identyfikujacych przynalezno$¢ do okreslonej cywilizacji
(w proc.)

Raczej | Zupet- | Trudno
niewaz- | nie nie- | powie- | Razem
ne wazne | dzieé

Bardzo | Raczej

Ranga|Wyszczegélnienie . .
wazne | wazne

Poczucie przyna-

1 leznos$ci do danej 33,8 47,8 4.5 0,5 13,4 100,0
cywilizacji
Fakt mieszkania

2 |nadanym teryto- 32,8 46,8 55 0,5 14,4 100,0
rium
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Przestrzeganie
obyczajow i zwy-
czajow regional-
nych

Znajomos¢ dzie-
jow cywilizacji

4 | oraz uwarunko- 28,9 443 5,0 0,4 21,4 100,0
wan spoteczno-
-kulturowych

Pochodzenie
rodzicow - przy-
najmniej jedno

z rodzicow powin-
no utozsamiac sie
z dang cywilizacja
Postepowanie
zgodniezwartos- | g4 | 443 | 70 | 04 | 199 | 100,0
ciami cywilizacyj-
nymi

27,9 50,7 55 0,5 15,4 100,0

26,4 46,8 9,9 1,6 15,3 100,0

Przynalezno$¢ do

R 31,3 40,3 7,0 1,5 19,9 100,0
religii

Przynalezno$¢

do KoSciota jako
instytucji (wyzna-
nie)

Zrédto: Badania whasne.

28,4 39,3 11,9 1,0 19,4 100,0

Analizowane wyniki badan ukazuja, ze brzegowe warto$ci wskaznikow
zaprezentowanych w tabeli wykazuja réznice tylko 10,0%, co uzmystawia
nam, ze wszystkie wskazniki zawarte w kwestionariuszu ankiety sg waz-
ne i umozliwiajg badanym identyfikacje cywilizacyjng. Badani uznali, ze
najwazniejszym wskaznikiem przyporzadkowujacym ludzi do konkretnej
cywilizacji jest poczucie przynaleznosci - 81,6%. Na wage tego czynni-
ka najczesciej wskazuja respondenci z wyksztalceniem podstawowym -
99,9%, identyfikujacy sie jednoczesnie z cywilizacja wschodnig i zachodnig
- 87,9%, oraz mieszkajacy na wsi - 82,6%. Pozostate zmienne nie ukazuja
zasadniczej roznicy stanowisk.

Wraz z poczuciem przynaleznosci cywilizacyjnej istotnym czynnikiem
okreslajgcym przynalezno$¢ cywilizacyjng jest miejsce zamieszkania. Ogo-
tem takie stanowisko podziela 79,6% badanych, w tym przede wszystkim
respondenci z wyzszym wyksztatceniem - 92,1%, kobiety - 82,5% i badani
w wieku do 34 lat - 81,8%. Akceptacja tego czynnika przez wymienione
wyzej kategorie badawcze odpowiada silniejszymi zwigzkom z regionem.
Mozna przypuszczac, ze miejsce zamieszkania rozumiane jako region, jego
specyfika i odrebno$¢ kulturowa zasadniczo dominujg w $wiadomosci jed-
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nostkowej badanych i stanowig podstawowy czynnik warunkujacy jej toz-
samos$¢ osobowag i spoteczng. Potwierdzeniem powyzszej tezy jest trzeci
czynnik wskazany przez respondentéw, wptywajgcy na identyfikacje cy-
wilizacyjna i podkreslajacy waznos¢ przestrzegania obyczajow i zwycza-
jow regionalnych. Autodefiniowanie siebie osadzone na bliskich zwigzkach
z historig regionuijego odrebnos$cig kulturowa jest bliskie 78,6% badanych,
aw szczegdlnosci respondentom z wyzszym wyksztatceniem - 88,1%, oso-
bom w wieku 35-49 lat - 87,0% i wyznawcom prawostawia - 85,3%.

Wiedza dotyczaca dziejow cywilizacji i zwigzek z okres$long cywiliza-
cyjna przodkdéw jest bardzo wazny lub raczej wazny dla 73,2% badanych.
Na wazno$¢ tego wskaznika wskazujg przede wszystkim osoby po 64. roku
zycia, $Srednio - 82,0%, i osoby z wyzszym wyksztatceniem - 78,3%.

Sz6ste miejsce w rankingu waznos$ci wskaznikow umozliwiajgcych
identyfikacje cywilizacyjna zajmuje koniecznos$¢ postepowania zgodnie
z warto$ciami cywilizacyjnymi. Jest to wazny element zwigzany nie tylko
z deklaracjami przynaleznos$ci cywilizacyjnej, wiedzy o dziejach regionu,
jego specyfice kulturowej czy zwigzkoéw rodzinnych, a koncentrujgcy sie
gtownie na warto$ciach charakteryzujgcych dang cywilizacje. Ogdlnie
takie stanowisko podziela 72,7% badanych, a wyzsze wskazniki dotycza
0s0b z podstawowym wyksztatceniem - 85,7%, i mezczyzn - 75,8%.

Przynalezno$¢ religijna jest wazna dla 71,6% badanych, a wyznaniowa
dla 67,7%. Warte podkreslenia jest to, ze na bardzo wazny aspekt religii
wskazato 31,3% badanych, a 28,4% na przynalezno$¢ wyznaniowa. Reli-
gijno-wyznaniowy wymiar identyfikacji cywilizacyjnej zwigzany z przy-
naleznos$cig jednostek jest najblizszy osobom z wyksztatceniem podstawo-
wym, z ktérych 42,9% uznato, Ze jest to bardzo wazny wskaznik. Natomiast
przynalezno$¢ religijna jest bardzo i raczej wazna dla 82,3% respondentéw
mieszkajgcych w duzych miastach regionu.

Analizujac stosunek poszczegdlnych kategorii badawczych wobec wagi
tego wskaznika, warto podkresli¢ istnienie zwigzku przynaleznosci wy-
znaniowej i religijnej z przynaleznos$cia cywilizacyjna. Wazno$¢ przynalez-
nosci do Kosciota (wyznania) jako wskaznika identyfikacji cywilizacyjnej
potwierdza 72,3% rzymskich katolikéw i 56,1% prawostawnych (V- 0,186,
p = 0,000). Natomiast wobec religii odpowiednio: 77,0% rzymskich katoli-
kéw i 58,4% prawostawnych (V - 0,261, p = 0,000).

Podsumowujac powyzsze zestawienie, mozna ogdlnie zauwazy¢, zZe
osoby z wyzszym wyksztatceniem oraz mieszkajagcy w duzych miastach
cze$ciej od pozostatych wskazujg na waznos$¢é wymienionych wskaznikow
umozliwiajgcych dokonanie przyporzadkowania cywilizacyjnego. Osoby
zwigzane z Ko$ciotem rzymskokatolickim, ktére czesciej od pozostatych
identyfikuja sie z cywilizacja zachodnig, chetniej odnosza sie do przyna-
leznosci religijnej i wyznaniowej jako wskaznika przynaleznosci cywiliza-
cyjnej. Natomiast respondenci prawostawni zwigzani bardziej z cywiliza-
cja wschodnig i zachodnig lub tylko ze wschodnig cze$ciej od pozostatych
wskazujg na uwarunkowania historyczne regionu, przestrzeganie zwycza-
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jow i obyczajoéw regionalnych czy emocjonalny zwigzek z konkretng cywi-
lizacjg jako wskazniki umozliwiajgce przyporzadkowanie oséb do okreslo-
nej cywilizacji.

Juz na tym etapie analiz mozemy przyznac, iz respondenci w miare spoj-
ny sposéb okreslaja przestrzen pogranicza cywilizacyjnego. Ich §wiado-
mo$¢ funkcjonowania w obszarze oddzialywania wschodniej i zachodniej
cywilizacji pozwala na ukazanie charakterystycznych postaw wobec regio-
nu, jego specyfiki, r6znorodnosci kulturowej czy mozliwosci wyodrebnie-
nia cech charakteryzujacych obie cywilizacje. W tym konteks$cie pewnym
dookresleniem przestrzeni pogranicza cywilizacyjnego bedzie informa-
cja na temat Zrédet wiedzy o cywilizacjach. Respondenci mieli mozliwos$¢
z proponowanej listy zaznaczenia dwoch najwazniejszych zrodet, z ktorych
czerpig wiedze na temat cywilizacji. Nalezy doda¢, iz taka forma odpowie-
dzi wynikajaca z wielokrotnego wyboru powoduje niemozliwo$¢ zsumo-
wania wszystkich odpowiedzi do 100%.

Tabela 15. Rangowy uktad zrédet wiedzy o cywilizacjach (w proc.)

Ranga Zrédio wiedzy Udziat %
1 Radio i telewizja 79,6
2 Internet 47,3
3 | Tematyczne czasopisma i ksigzki 21,9
4 Prasa 21,4
5 Do}élwiadczenia/ refleksje wynikajgce z pobytu w innych kra- 8,9

jac
6 |Znajomi i przyjaciele 8,5
7 Rodzina 6,0
8 Kosciot i ksieza 5,9
9 Wtasna intuicja 3,9

7rédto: Badania wtasne.

Zaprezentowane zestawienie w uktadzie rangowym informuje o zréd-
tach wiedzy o cywilizacjach. Podstawe wiedzy badanych stanowig $rodki
masowego przekazu, takie jak radio i telewizja, z ktérych korzysta ponad
% badanych oraz Internet. Co pigta badana osoba przyznata, ze wiedze
czerpie z tematycznych fachowych publikacji i prasy, za$ pozostate zrodia
stanowig nieznaczny utamek odpowiedzi i mozna je uzna¢ za dopetnienie
zrodel podstawowych. Analiza wieku badanych potwierdza ogélne tenden-
cje procesu zmian zZrodet wiedzy, a mianowicie az dla 61,0% respondentow
do 34. roku zycia Internet stanowi podstawowe zrédto wiedzy. Natomiast
wsrdd osob z wyzszym wyksztatceniem waznym zrédtem wiedzy sa pub-
likacje tematyczne - 19,9%, i prasa - 18,4%. W przypadku pozostatych
zmiennych nie odnotowano istotnych zaleznosci.

W tym rozdziale rozwazania rozpoczeto od podstawowej weryfikacji
badanych w zakresie ich stosunku do regionu. Jest to o tyle istotne, ze ana-
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lizy zebranego materialu u§wiadomity, iz respondenci w znacznej wiek-
szo$ci wykazuja zwigzki z obszarem, jako przestrzenia, w ktorej funkcjo-
nujg w roznych uktadach spotecznych. Nalezy wskazac, iz 81,1% badanych
catkowicie identyfikuje sie z regionem, a fakt urodzenia stanowi element
tacznosci z regionem dla 79,6% badanych. Wysokie wskazniki wystepowa-
nia wiezi z regionem stanowia podstawe do sformutowania tezy o tym, ze
respondenci sytuujg siebie w konkretnej przestrzeni spotecznej. Sg swia-
domi, Ze owa przestrzen charakteryzuje sie réznorodnos$cig kulturows,
uwazaja, ze najwiekszy wptyw na obecny charakter regionu miaty czyn-
niki polityczne - 52,2%, elementy narodowo-etniczne - 49,2%, Srodowisko
przyrodnicze - 44,2% i zr6znicowanie religijne - 42,7%.

W sytuacji spotecznosci heterogenicznych upodmiotowianie jednostki
wigze sie z jej przynaleznos$cig do okreslonej zbiorowosci, ktéra uznaje za
wtasng. W konteks$cie zbiorowosci cywilizacyjnych jest to zwigzek z kon-
kretng cywilizacja. Jest to szeroki wymiar ksztattowania tozsamosci cy-
wilizacyjnej jednostek w zakresie poznawczym, emocjonalnym i dziata-
niowym. Dlatego pytanie o identyfikacje cywilizacyjna badanych byto klu-
czowe przy rozpoznaniu przedmiotu badan i kontynuowaniu analiz zwig-
zanych z rozstrzygnieciem gtéwnego problemu badawczego. Okazato sie,
ze respondenci nie wykazuja jednorodnych utozsamien cywilizacyjnych,
a ich autoidentyfikacja ma zréznicowany charakter. Badania wykazaty, ze
40,8% respondentow identyfikuje sie z cywilizacjg wschodnig, 12,4% z za-
chodnig, 28,9% jest zwigzana ze wschodnia i zachodnia cywilizacjg, a po-
zostatych 17,9% twierdzi, Ze nie utozsamia sie z ktérakolwiek z cywilizacji.
Wyraziste identyfikacje cywilizacyjne badanych sugeruja ich przekonanie
o przynalezno$ci do konkretnych zbiorowosci, a wielo$¢ zr6znicowanych
cywilizacyjnie zbiorowo$ci o istocie pogranicza.

Réwniez w tych badaniach potwierdzita sie teza o waznosci religii
w utozsamieniu badanych. Pomimo proces6w modernistycznych i zmian
technologicznych przynalezno$¢ wyznaniowa mieszkancéw potudniowe-
go Podlasia stanowi wraz z ogélnoludzkimi uwarunkowaniami zasadniczy
element samoidentyfikacyjny. Przedstawione dane informuja, ze 37,8% re-
spondentéw zwiagzanych z Kos$ciotem rzymskokatolickim identyfikuje sie
z cywilizacja wschodnig, 27,0% ze wschodnig i zachodnig, 13,5% z zachod-
nig, a 21,7% z zadna. Natomiast ponad potowa (56,2%) respondentéw pra-
wostawnych identyfikuje sie z cywilizacjg wschodnia, 34,1% ze wschodnig
i zachodnia,4,8% z zachodnia i 4,9% z Zadna.

Fakt identyfikacji wyznaniowej jest szczegélnie zauwazalny w sytua-
cji wzajemnych stosunkéw na poziomie konkretnej zbiorowosci i uktadzie
zbiorowym. W relacjach jednostkowych nie odnotowano istotnych zrézni-
cowan. Jednak ten problem bedzie szerzej opisany w kolejnym rozdziale.
Charakterystyczne w zestawieniach tabelarycznych jest to, Ze zasadniczy
odsetek badanych identyfikuje sie jednoczesnie ze wschodnig i zachodnig
cywilizacjg oraz wystepuje do$¢ wyrazista lista okreslen charakteryzuja-
cych wschodnia i zachodnia cywilizacje.
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Podsumowujgc analizowane wskazniki, nalezy stwierdzi¢, Ze badani ak-
ceptuja siebie w $srodowisku spotecznym w ramach konkretnej cywilizacji.
Wysoki stopien identyfikacji cywilizacyjnej charakteryzuje sie gotowoscia
do dziatania oraz trwato$cig i uznaniem norm, wartosci, rél i wzoréw spo-
tecznych innych jednostek i grup spotecznych zwiazanych z okreslong cy-
wilizacjg. Wyodrebnienie na podstawie zebranego materiatu badawczego
powyzszych czynnikéw uprawomocnia stwierdzenie, Ze respondenci majg
Swiadomos¢ trwatego funkcjonowania w szczegdlnego rodzaju przestrzeni
cywilizacyjnej, ktorg uznaja za swoja.
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Religijno-moralne
postawy mieszkancow
wschodniego pogranicza

Sfera zycia religijnego cztowieka jest waznym elementem charaktery-
zujacym specyfike jego postaw i opinii wobec wszelkiej dziatalnosci zbio-
rowej. Jest ptaszczyzng, na ktérej jednostki i zbiorowosci moga integrowac
okreslong spoteczno$¢ lub moze stac sie przyczyna konfliktéw i antagoni-
zmow. W wielu przypadkach religia i spoteczenstwo stajg sie zasadniczymi
instancjami formutowania norm i wartosci spotecznych, co ma bezposredni
wplyw na moralng sfere zycia jednostkowego i zbiorowego. Rzeczywisto$¢
spoteczno-religijna jest szczegdlne wazna w sytuacjach pograniczy kultu-
rowych, bowiem bardzo czesto jest czynnikiem identyfikujagcym jednostki
i zbiorowos$ci. Ponadto w wielu wypadkach w sposéb istotny wptywa na
caty system aksjonormatywny jednostek i wyréznia cate zbiorowosci.

Dlatego w niniejszym rozdziale poruszone zostang podstawowe aspek-
ty religijnosci badanych oraz zostanie opisany zasadniczy wymiar moralny,
jakim jest dobro i zto. Swoistym zwienczeniem analiz bedzie zaprezento-
wanie spraw przedstawiajacych najwiekszg warto$¢ w zyciu badanych.
Ustosunkowanie sie badanych do pytan, ktére petnig funkcje bezposred-
nich wskaznikéw opisujacych rzeczywisto$¢ spoteczng, umozliwi wyjas-
nienie poszczeg6lnych probleméw badawczych. Sg one tak sformutowane,
aby analiza zebranych danych pozwalata na biezgco wyjasnia¢ poszczegdl-
ne zagadnienia. Zasadniczym problemem, ktory bedzie ogniskowat analizy
zebranego materiatu, bedzie odpowiedz na pytanie: na ile przynaleznos¢ re-
ligijna badanych wptywa na charakter ich religijnosci i zachowan moralnych?
Drugim problemem, ktéry bezposrednio taczy sie z poprzednim, jest kwe-
stia: w jakim zakresie owe religijno-moralne zachowania sq spdjne z identy-
fikacjami cywilizacyjnymi badanych? Nalezy sadzi¢, ze analiza wskaZnikow
okreslajgcych stosunek do praktyk religijnych, motywacji religijnych, prze-
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mian religijno$ci, orientacji moralnych i stosunku badanych wobec warto-
$ci umozliwi uzyskanie odpowiedzi na postawione wyzej pytania.

5.1. Globalne postawy wobec religii

Religia i religijno$¢ sa zjawiskami powszechnie funkcjonujagcymi w zy-
ciu spotecznym. Moga by¢ analizowane i wyja$niane z réznych perspektyw
i w réznych kontekstach. Z punktu widzenia socjologii religii zjawisko re-
ligijnos$ci jest $ciSle zwigzane ze sposobem definiowania religii. Przyjecie
okreslonego stanowiska definiujgcego religie w spos6b bezposredni rzu-
tuje na rozumienie terminu religijno$¢ i sposob jej operacjonalizacji. W so-
cjologii przez religijno$¢ rozumie sie najogdlniej ,funkcjonowanie religii
w postepowaniu jednostki lub Zyciu spotecznym. Innymi stowy, religijno$¢
ujmowana jest jako zjawisko spoteczno-kulturowe, fakt spoteczny, prze-
jawiajacy sie w $wiadomosci oraz zyciu jednostek i zbiorowosci ludzkich”
(Wysocka 2000, s. 23-24).

Najczesciej jest ona powigzana z instytucjami religijnymi, ktére bezpo-
$rednio lub pos$rednio uczestniczg w socjalizacji religijnej jednostek. Religij-
nos$¢ uksztattowang przez Ko$ciét rozpatruje sie na dwdéch ptaszczyznach:
spotecznej, zewnetrznej, jednowymiarowej (kryterium religijnosci stano-
wig tu gtéwnie praktyki religijne) oraz indywidualno-spotecznej, wielowy-
miarowej (kryterium religijno$ci zwigzane jest tu z wiarg, jej przezywa-
niem i dziataniem zgodnym z nakazami religii) (Libiszowska-Z6ttkowska
1991, s. 24).

Pierwsze empiryczne ujecia religijnos$ci wigzaty sie z przypisywaniem
pierwszoplanowej roli praktykom religijnym i zwigzkom z religijnymi in-
stytucjami oraz réwniez polegaty - jak w przypadku G. Le Brasa - na ob-
serwacji samych praktyk religijnych. Stad stuszne wydaje sie nazywanie
G. Le. Brasa ojcem badan nad religijno$ciag - w spos6b znaczacy zainspi-
rowat on po6zniejszych badaczy do systematycznych badan o charakterze
socjoreligijnym. Bezposrednim motywem jego badan byt zaobserwowany
na przetomie lat 40. 1 50. XX wieku fakt coraz rzadszego uczestnictwa wier-
nych w nabozenstwach, korzystania z sakramentéw i rozluznienie wiezi
z instytucja Ko$ciota. Podstawowym zabiegiem metodologicznym, jakim
sie wowczas postuzyt, byto przenoszenie swoich ustalen na poziom parafii
ianaliza zywotno$ci wiary w kontekscie ptci, wieku i powotan kaptanskich.

Wielowymiarowga koncepcje badania religijnosci przedstawili R. Stark
i Ch. Glock, ktérzy z uwagi na wielo$¢ religii wyszczego6lnili pie¢ wymiaréw
religijnosci: ideologiczny, rytualny, do§wiadczeniowy, intelektualny i kon-
sekwencyjny (zob. Stark, Glock 1998, s. 182-187).

Natomiast w Polsce popularng definicje religijnosci skonstruowat W. Pi-
wowarski. Doskonale znajac specyfike religijng spoteczenstwa polskiego,
jego uwarunkowania spoteczno-kulturowe, za religijno$¢ uznat ,podzielany
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i spetniany przez grupe ludzi zbiér zinstytucjonalizowanych wierzen, war-
tosci i symboli oraz zwigzanych z nimi zachowan, ktére wynikajg z rozroz-
nienia rzeczywistoSci empirycznej i pozaempirycznej oraz z przyporzad-
kowania znaczenia spraw rzeczywistoSci empirycznej sprawom rzeczywi-
sto$ci pozaempirycznej” (Piwowarski 1996, s. 49). Waznym aspektem tej
definicji jest to, Ze rzeczywisto$¢ empiryczna jest sprawdzalna, a rzeczy-
wisto$¢ pozaempiryczna réwniez realnie istnieje, lecz tylko w $wiadomo-
$ci wierzacych poprzez symbole, warto$ci, wierzenia i wynikajacych z nich
zachowan. Trzeba zaznaczy¢, Ze autor ujmowat religijno$¢ w formie insty-
tucjonalnej, tj. formutowanej wytgcznie pod wptywem instytucji koSciota.

Istotg operacjonalizacji religijnosci wedtug Piwowarskiego byto wyzna-
czenie parametrow, ktére okreslaty znaczgce aspekty religijnosci, a w ob-
szarze parametrow przyjecie wskaznikow, ktére okreslatyby szczegotowe
przejawy religijnosci. Podobnie jak w przypadku wielowymiarowej koncep-
cji religijnos$ci Piwowarski wstepnie wyszczegolnit nastepujgce parametry
(dymensje): do$wiadczeniowy, wspolnotowy, ideologiczny, intelektualny,
rytualistyczny, oraz dodat jeszcze jeden - globalny stosunek do wiary.

Analiza globalnych postaw wobec wiary pozwala na ogdlng orientacje
badanych w zakresie przynaleznosci do wspélnoty wyznaniowej czy in-
stytucji koscielnej. W Polsce parametrowi ,wiary” przypisuje sie wieksze
znaczenie niz w krajach zachodnich, ktére prowadza statystyke informuja-
cg jedynie o strukturze religijno-wyznaniowej. ,Jeszcze do niedawna w na-
szym panstwie, jako ateistycznym i laickim, wazniejsze od tej statystyKki,
byto pytanie o wiare, ktéra miata catkowicie zanikng¢, przynajmniej, jako
zjawisko masowe. Dlatego wskazniki niewierzacych byty sprawdzianem
oddziatywania laicyzacji sterowanej” (Piwowarski 1997, s. 31).

Na analizowany wymiar postaw badanych wobec religii, beda sktadaty
sie deklaracje wiary, motywacje religijne, przemiany religii oraz podsta-
wowe praktyki religijne. Wymienione elementy z uwagi na swojg ogo6lno$¢
w perspektywie socjologicznej sg okreslane jako globalne postawy wobec
wiary.

5.1.1. Deklaracje wiary

Autodeklaracje wiary religijnej w badaniach socjologicznych stanowia
podstawowy element opisujacy religijno$¢ danej jednostki badz zbiorowo-
$ci. Ze wzgledu na trwatos¢ i bogata historie badawczg doczekaty sie stan-
dardowych kategorii okreslen uwzgledniajgcych okreslone poziomy wiary.
Korzystanie ze wspoélnych ujeé problemu i spdjnej interpretacji umozliwia
dokonywanie zestawien wynikéw uzyskanych w licznych badaniach, przez
réznych badaczy.

W pracy zbiorowej pod redakcja W. Zdaniewicza Religijnos¢ Polakéw
1991-1998 odnotowujemy, ze ,taczny wskaznik gteboko wierzacych i wie-
rzacych Polakéw w 1998 r. wynosit 85,3% i byt nizszy o 4,6% w poréw-
naniu z rokiem 1991. Pozostate wskazniki wobec wiary przedstawiaty sie
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nastepujgco: niezdecydowani - 8,5%, obojetni - 2,6%, niewierzacy - 2,8%"
(Jarmoch 2001, s. 17).

W licznych sondazach COBS w latach 90. spoteczenstwo polskie dekla-
rowato zblizone postawy. W 1999 roku 11,9% badanych uznawato siebie
za gteboko wierzacych, 85,2% za wierzacych, 1,9% raczej za niewierza-
cychi1,0% za niewierzacych (Aktualne problemy i wydarzenia (115) 1999,
s.22),aw 2001 odpowiednio: 10,2%, 84,3%, 2,7%, 2,1% (Aktualne proble-
my i wydarzenia (137) 2001 s. 11).

Porownujac wyniki badan wsréd mtodziezy z roku 1988, 1998 oraz
2005, Stawomir Zareba zauwaza pewne rdznice. ,Gdy w 1988 roku 18%
zdeklarowato wiare gteboka, to deklaracje takie w latach pdzniejszych
padaty nieco rzadziej. Jednocze$nie okazuje sie, ze we wszystkich trzech
badaniach «wierzacy» pojawia sie w roku 2005 niezmiernie cze$ciej niz
w roku 1998. W przybliZeniu taczne odsetki «gleboko wierzacy» i «wierza-
cy» dla trzech kolejnych badan ksztattowaty sie odpowiednio: 80%, 68%,
70%” (Zareba 2008, s. 111).

W $rodowisku potudniowego Podlasia mtodziez maturalna deklarowa-
ta swojg wiare w nastepujacy sposéb: za gteboko wierzacych uwazato sie
6,5%, wierzacy stanowia 53,8%, niezdecydowani - 23,6%, obojetni 11,2%,
a 4,9% stanowig niewierzacy. W tym miejscu trzeba przypomnie¢, Zze w ba-
daniach socjologicznych przeprowadzonych dekade wcze$niej w Srodowi-
sku studentéw PWSZ w Biatej Podlaskiej uzyskano nastepujace wyniki:
gteboko wierzacy - 11,9%, wierzacy - 69,5%, niezdecydowany - 15,0%,
obojetny - 1,4% i niewierzacy 2,2%.

Zestawienia wynikéw obu badan dotyczacych mtodziezy pochodzace;j
z potudniowego Podlasia wskazujg na zmniejszenie sie odsetka oséb dekla-
rujacych wiare. Nalezy odnotowa¢ spadek w kategorii , gteboko wierzacy”
05,4%i0 15,7% w kategorii ,wierzacy”. Natomiast wzrost odsetek niezde-
cydowanych o 8,6%, obojetnych o 9,8% i niewierzacych o 2,7%. Analizujac
wierzacych pod wzgledem ptci nalezy odnotowad, Ze kobiety charaktery-
zuja sie wyzsza deklaratywnos$cig wiary, poniewaz kobiet , gteboko wierza-
cych” i ,wierzacych” jest o 10,6% wiecej niz mezczyzn. Odmienne zr6znico-
wanie wystepuje wéréd maturzystow niewierzgcych i obojetnych. W tych
kategoriach odsetki niewierzacych i obojetnych mezczyzn sg wyzsze o 8%
niz kobiet (Romanowicz 2017, s. 104-105).
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Tabela 16. Postawy respondentéw wobec wiary a wybrane zmienne niezalezne (w proc.)

Postawy wobec wiary
R =y
Zmienna 2 § § ? g E 5 ? g g
niezalezna % E E g £ -g & = 8 §
S % ES = z S sl 38 ‘Eﬂ =
o=} D--c Z,
Ogotem 14,4 64,6 9,6 7,9 3,5 100,0
Pteé
Kobieta 18,4 64,0 7,9 7,9 1,8 100,0
MeZczyzna 9,2 65,5 11,5 8,1 5,7 100,0
Chi”2 Pearsona - 17,59233,V - 0,170, p = 0,001
Miejsce stalego zamieszkania
Wie$ 16,3 67,4 8,2 7,1 1,0 100,0
Miasto
do 50 tys. 15,2 67,4 6,5 8,7 2,2 100,0
mieszkancow
Miasto po-
wyzej 50 tys. 10,5 57,9 14,0 8,8 8,8 100,0
mieszkancow
Chi”2 Pearsona - 29,88128,V - 0,157, p = 0,000
Wyksztatcenie
Wyzsze 10,5 73,7 7,9 53 2,6 100,0
Srednie 14,5 60,2 9,6 12,1 3,6 100,0
f;‘jv""oddnolsfg 25,7 60,0 8,6 2,8 2,9 100,0
Podstawowe 0,0 42,9 28,6 14,3 14,2 100,0
Chi”2 Pearsona - 48,46935,V - 0,163, p = 0,0000
Wiek
18-34 lat 6,5 67,5 11,7 | 11,7 2,6
35-49 lat 14,8 64,8 12,9 3,7 3,8
50-64 lat 17,5 65,0 7,5 7,5 2,5
powyzel 65 30,0 56,6 00 |67 6,7
Chi”2 Pearsona - 50,95552,V - 0,167, p = 0,0000

7rédto: Badania wtasne.

Ogdlne deklaracje respondentéw mieszkajgcych na wschodnim pograni-
czu dotyczgce postaw wobec wiary zasadniczo nie odbiegajg od wynikéw
ogolnopolskich. Generalnie 14,4% badanych uznaje siebie za osobe gteboko
wierzacg, 64,6% za wierzaca, 9,6% za niezdecydowana, 7,9% za obojetng
religijnie, a 3,5% stanowia osoby niewierzace. Analizy szczegbtowe w przy-
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padku wszystkich zmiennych niezaleznych wskazujg na zaleznos$¢ istotng
statystycznie o stabej sile zwigzku. Ponadto zestawienie informuje, ze dwu-
krotnie wiecej kobiet niz mezczyzn deklaruje gteboka wiare. W przypadku
mezczyzn wiekszy odsetek okresla siebie jako osoby niezdecydowane reli-
gijnie - 11,5%, lub obojetne religijnie - 8,1%.

W kontek$cie miejsca zamieszkania respondenci deklaruja odmienne
stanowiska. Generalnie im wieksze miasto, tym nizszy odsetek oséb wie-
rzacych. Ujmujac taczne odpowiedzi z kategorii , gleboko wierzacy” i ,wie-
rzacy”, nalezy odnotowac, iz na wsi wiare deklaruje 83,7%, a niewiare tylko
1,0%. Natomiast w przypadku oséb mieszkajacych w najwiekszych mia-
stach regionu analogiczne wskazniki wynosza: 68,4% i 8,8%.

Badania wykazaty, Ze najbardziej wierzacymi respondentami okazaty
sie osoby legitymujace sie zawodowym wyksztatceniem. Lacznie 85,7%
uznato siebie za wierzacych, w tym 25,7% za glteboko wierzgcych. Charak-
terystyczne jest to, Ze na przeciwleglym biegunie wiary znalazty sie osoby
z wyksztatceniem podstawowym. Wérdd tej kategorii badawczej zaden re-
spondent nie uznat siebie za osobe gteboko wierzaca, a 42,8% - za wierza-
c3. Trudno skomentowac¢ taki wynik, bowiem w badaniach ogélnopolskich
dotychczasowe tendencje byty odmienne. Deklaracje wiary byty zazwyczaj
wyzsze u 0sob z nizszym wyksztatceniem niz wyzszym (zob. Jarmoch 2001,
s. 20). Natomiast analizy w ostatnim czasie dokonane przez M. Grabowska
wskazujg na stabnacg zalezno$¢ wyksztatcenia i postaw wobec wiary (Gra-
bowska 2018, s. 179), stad by¢ moze analizowane wyniki badan na pogra-
niczu rowniez wpisujg sie w opisang tendencje.

Natomiast potwierdzita sie zalezno$¢ w kategorii wieku badanych.
Wsrdd respondentoéw z najmlodszej kategorii wiekowej (18-34 lat) najmniej
jest 0os6b wierzacych. Generalnie wiare deklaruje 74,0% respondentéw do
34. roku zycia, z czego 6,5% gteboka wiare; dla poréwnania osoby po 65.
roku zycia swojg wiare deklaruja na poziomie 86,6%, w tym 30,0% gteboka
wiare. W tym przypadku mozemy méwic¢ o pewnych zmianach miedzyge-
neracyjnych, ktére jak wida¢ dotycza réwniez spotecznosci wschodniego
pogranicza.

Jako bardzo istotna z punktu widzenia problemu badawczego niniejsze-
go opracowania rysuje sie analiza zestawienia postaw wobec wiary przy
uwzglednieniu identyfikacji cywilizacyjno-wyznaniowe;.
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Tabela 17. Postawy wobec wiary a identyfikacja cywilizacyjna i wyznaniowa respondentéw
(w proc.)

Postawy wobec wiary
0 2. B
> > === >y Q
Zmienna S = & 288 5 g g
. 5 Y N Q= cT 9 > )
niezalezna 2 o & T Se s = o N
.8 g |8§E5 32 5 S
Sz = zZ2 E.g S =
Identyfikacja cywilizacyjna
Wschodnia 17,1 67,1 7,3 7,3 1,2 100,0
Zachodnia 12,0 48,0 24,0 16,0 0,0 100,0
Wschodnia 12,1 70,7 6,9 3,5 6,8
i Zachodnia
Zadna 13,9 61,1 8,3 11,1 5,6
Chi”2 Pearsona - 51,54469, V- 0,168, p = 0,0000
Wyznanie
Rzymskoka- | 4, ¢ 63,5 11,5 6,7 0,7 100,0
tolickie
Prawostawne 7,3 80,5 4,9 7,3 0,0 100,0
Protestanckie 0,0 100,0 0,0 0,0 0,0 100,0
Inne 0,0 50,0 0,0 0,0 50,0
Zadne 0,0 11,1 0,0 3,3 55,6
Chi”2 Pearsona - 323,5750, V- 0,366, p = 0,0000

7rédto: Badania wtasne.

Odnotowano stosunkowo silny zwigzek pomiedzy postawa wobec wia-
ry badanych a przynalezno$cig wyznaniowa. Dane wskazujg, ze responden-
ci prawostawni cze$ciej od rzymskich katolikéw deklaruja wiare. Laczny
wskaznik wiary prawostawnych wynosi 87,8%, z czego 7,3% uznaje siebie
za glteboko wierzgcych. Natomiast 17,6% rzymskich katolikow deklaruje
gteboka wiare, a 63,5% uznaje siebie za wierzacych, co oznacza, ze ogétem
81,1% to osoby wierzgce.

Sformutowang powyzej teze potwierdzaja wyniki dotychczasowych ba-
dan przeprowadzonych w $rodowisku prawostawnym. Trzeba wskazac, iz
mtodziez prawostawna deklarowata bardzo wysoki poziom wiary. Badania
zrealizowane w styczniu i lutym 2009 roku wsérdod mtodziezy prawostaw-
nej mieszkajacej na Lubelszczyznie ukazaty, Ze znaczaca wiekszos$¢ bada-
nych stanowity osoby wierzace (68,2% kobiet i 73,2% mezczyzn) i gteboko
wierzace (29,4% kobieti 19,2% mezczyzn). Tylko 3,8% mezczyzn okreslito
sie jako obojetni, a 24% kobiet i 3,8% mezczyzn jako niezdecydowani, lecz
przywiazani do tradycji religijnej (Goscik, Romanowicz 2010, s. 28-42).

Kolejne badania w $rodowisku mtodziezy prawostawnej potwierdzity
wysoki stopien autodeklaracji wiary. , Trzeba stwierdzi¢, ze 74,8% ogétu ba-
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danych to osoby wierzgce, w tym 8,8% deklaruje gteboka wiare. Duzy odse-
tek badanych (19,0%) to osoby niezdecydowane religijnie, lecz przywigzane
do tradyciji, 4,5% to mtodziez obojetna religijnie, a 1,6% deklaruje niewiare”
(Romanowicz 2013, s. 56).

Bardzo interesujgco rozktadajg sie deklaracje wiary w kontekscie iden-
tyfikacji cywilizacyjnej badanych. Zestawienie w sposéb jednoznaczny in-
formuje, Ze respondenci zwigzani ze wschodnig cywilizacja oraz wschod-
nig i zachodnia deklarujg wyzsze wskazniki wiary od pozostatych. Ujmujac
taczne odpowiedzi ,gteboko wierzacy” i ,wierzacy”, wskaznik responden-
tow identyfikujacych sie z cywilizacjg wschodnig wynosi - 84,2%, wschod-
nia i zachodnia - 82,9%, z zadng - 75,0%, zachodnig - 50,0%. Na podsta-
wie powyzszych zestawien dotyczgcych stosunku do wiary respondentéw
potwierdza sie teza o zwigzku identyfikacji prawostawnych z cywilizacja
wschodnig lub wschodnig i zachodnig. Generalnie osoby w peini lub czes-
ciowo zwiazane z cywilizacja wschodnig charakteryzuja sie wyzszym po-
ziomem deklaracji wiary jako waznego czynnika ogélnej religijnosci.

5.1.2. PraktyKi religijne

Zachowania rytualne sg nieodtgcznym elementem religijnosci os6b wie-
rzacych i bezposrednio mobilizujg do dziatalnosci konfesyjnej. Juz klasycy
socjologii religii podnosili, ze drugi rodzaj do$wiadczenia religijnego, jakim
jest kult, jest Scisle zwigzany z doktryng danej religii. ,W sensie szerszym
za wyraz praktyczny, czyli kult, nalezatoby uwaza¢ wszystkie dziatania,
ktore wyptywajg z do$wiadczenia religijnego i s3 przez nie wyznaczane.
W sensie wezszym jednakze kultem nazywamy akt, lub akty oddawanie
czci wiarg” (Wach 1961, s. 53).

Natomiast praktyki religijne wedtug R. Starka i Ch.Y. Glocka to akty kul-
tu i poboznosci; wszystko to, co ludzie czynig, dajac wyraz swemu zaan-
gazowaniu religijnemu. Praktyki religijne dzielg sie na dwie wazne klasy
- praktyki obrzedowe i dewocyjne. Obrzed obejmuje zbidr rytéw i formal-
nych aktow religijnych oraz uswieconych praktyk, ktérych spetnianie jest
we wszystkich religiach powinnosciag wyznawcéw. Do tego rodzaju formal-
nych praktyk obrzedowych w chrzescijanstwie nalezy m.in. udziat w nabo-
zenstwach, przystepowanie do komunii §wietej, chrzest, $lub koscielny itd.

Praktyki dewocyjne sa zblizone do praktyk obrzedowych, ale réwno-
cze$nie w istotny sposob sie od nich r6znia. Podczas gdy obrzedowy aspekt
zycia religijnego jest w znacznej mierze sformalizowany i ma charakter
publiczny, wszystkie znane religie cenig takze osobiste akty kultu i kon-
templacji, ktore sa wzglednie spontaniczne, majg charakter prywatny i nie-
formalny. Tego rodzaju pobozno$¢ chrzescijanska wyraza sie na przyktad
w modlitwie, czytaniu Pisma Swietego czy tez spontanicznym $piewaniu
piesni religijnych (Stark, Glock 1998, s. 184).

Dzieki zachowaniom rytualno-kulturowym - wedtug J. Marianskiego -
»Cztonkostwo ko$cielne staje sie bardziej widzialne, umozliwia spotkania
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ze wspoétwyznawcami, legitymizuje role przywodcze (rzeczywistg, a nie
symboliczna wtadze), wzmacnia przynalezno$¢ i pogtebia motywacje op-
arte na wartosciach. Im czeSciej wierni uczestniczg w dziataniach rytual-
no-kulturowych, tym sg bardziej przekonani o stuszno$ci swojego wyboru,
utrwala sie w nich pewien zwyczaj zwigzany z warto$ciami, ktéry utrzy-
muje sie dtuzej niz widzialna religijnos¢” (Marianski, s. 177).

W warunkach Polski powszechno$¢ wierzen i praktyk religijnych uspra-
wiedliwiata twierdzenie, Ze religia jest dla Polakéw przede wszystkim war-
tos$cig wspdlna, od$wietna i zewnetrzng, nie za$ warto$cig osobista, przezy-
wang i wewnetrzna. Faktem jest, Ze bycie katolikiem i poniekad takze katoli-
kiem praktykujagcym byto swoista norma kulturowg. W $wietle dotychczaso-
wych badan socjologicznych praktyki religijne katolikow polskich odznaczaty
sie stabilnos$cig, a w latach 80. nastapit ich nieznaczny wzrost. Autodeklaracje
praktyk religijnych wskazywaty na ich wysoki poziom, tak w §rodowiskach
mtodziezowych, jak i w calym spoteczenstwie. Odzwierciedlajg one na ogot
poziom uczestnictwa w niedzielnej mszy $w. (tamze, s.180). Dla przyktadu po-
dam, Ze postawy Polakdéw wobec praktyk w 1998 roku przedstawiaty sie na-
stepujgco: systematyczne praktykowato - 53,7%, niesystematycznie - 27,1%,
rzadko - 11,6%, nie praktykowato - 6,1%, pozostaty odsetek 1,5% na to pyta-
nie nie udzielit odpowiedzi (Jarmoch 2001, s. 25).

Tabela 18. Postawy respondentéw wobec praktyk religijnych a wybrane zmienne niezalez-
ne (w proc.)

Postawy wobec praktyk religijnych
U @ O 'E ) 3 Il Qo
Zmienna EE _»45 s 5 g '% g T q=.> E £
niezalezna Bs 2 23 288 | & S
~ = =~ %D =~ N 2= 5 oD X4 [+
© &0 s P c S AL b5 ow® &~
= Q =5 = < =
- = a2 A £ 2 = a
= -
Ogotem 42,3 31,8 11,9 7,5 6,5 100,0
Ptlec
Kobieta 44,7 36,0 8,8 5,3 5,2 100,0
MezZczyzna 39,1 26,4 16,1 10,3 8,1 100,0
Chi”2 Pearsona - 18,87831,V - 0,176, p = 0,000
Miejsce stalego zamieszkania
Wie$ 51,0 26,5 15,3 51 2,1 100,0
Miasto
do 50 tys. 34,8 47,8 6,5 8,7 2,2 100,0
mieszkancow
Miasto po-
wyzej 50 tys. 33,3 28,1 10,5 10,5 17,6 100,0
mieszkancow
Chi”2 Pearsona - 81,19856, V - 0,259, p = 0,000
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Wyksztalcenie

Wyzsze 51,3 31,6 9,2 5,3 2,6 100,0
Srednie 33,7 33,8 13,3 8.4 10,8 100,0
Zasadnicze 457 31,4 11,4 8,6 2,9 100,0
zawodowe
Podstawowe 28,6 14,3 28,6 14,3 14,2 100,0

Chi2 Pearsona - 38,85644, V - 0,146, p = 0,0000

Wiek

18-34 lat 32,5 376 156 |78 6,5 100,0
35-49 lat 42,6 29.6 148 | 7.4 5,6 100,0
50-64 lat 55,0 25,0 75 | 50 75 100,0
12 ‘;Wyzej 65 50,0 30,0 33 |10,0 6,7 100,0

Chi”2 Pearsona - 29,14297,V - 0,126, p = 0,001

7rédto: Badania whasne.

Ogdlny rozktad poziomu praktyk religijnych w badanej zbiorowosci po-
twierdza tendencje panujgce we wspdtczesnej Polsce. Regularnos$¢ praktyk
deklaruje 42,3% badanych, a 31,8% twierdzi, Ze praktykuje nieregularnie.
Natomiast w ogble nie praktykuje 6,5% badanych. Jak tatwo zauwazy¢, po-
wyzsza warto$¢ jest zblizona do odsetka os6b deklarujacych niewiare. Stad
mozna domniemywa¢, ze znakomita wiekszo$¢ osoéb deklarujacych wia-
re jednoczesnie usituje praktykowaé¢. Roéwniez w kategorii, jaka jest pte¢,
zréznicowanie deklaracji praktyk przybiera analogiczny charakter jak
w przypadku postaw wobec wiary. Trzeba stwierdzi¢, Ze kobiety deklaruja
czestszy udzial w praktykach religijnych od mezczyzn, bowiem jak wyni-
ka z zestawienia, regularnie praktykuje 44,7% kobiet i 39,1% mezZczyzn.
Wspomniana tendencja jest zachowana w przypadku braku praktyk, gdyz
8,1% mezczyzn i 5,2% kobiet twierdzi, iz w ogoble nie praktykuje.

Miejsce zamieszkania stanowi wazny element r6znicujacy badanych pod
wzgledem praktyk religijnych. Dane wskazuja, Ze im wiekszy o$rodek miej-
ski, tym wiekszy odsetek mieszkanicow niepraktykujgcych. Okazato sie, ze
az 17,6% badanych mieszkajgcych w najwiekszych miastach regionu twier-
dzi, ze w ogole nie praktykuje, podczas gdy na wsi taka postawe prezentuje
2,1%. Zatem nie dziwi duza rozbiezno$¢ w kategorii os6b regularnie prak-
tykujacych, ktérych na wsi jest 51,0%, a w duzych miastach 33,3%.

Pewna analogie postaw wobec praktyk religijnych mozna odnotowa¢é
w przypadku wyksztatcenia badanych. Dane jednoznacznie wskazujag, Ze
osoby z wyksztatceniem podstawowym rzadziej praktykuja w poréwna-
niu z osobami posiadajgcymi wyzsze wyksztatcenie. Regularno$¢ praktyk
deklaruje 51,3% respondentéw z wyzszym wyksztatceniem i 28,6% z wy-
ksztatceniem podstawowym, za$ wskaZniki niepraktykujgcych analogicz-
nie wynosza 2,6% i 14,2%.
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Praktyki religijne jako wazny element religijno$ci rowniez ulegaja prze-
mianom. W badaniach ogdlnopolskich w ostatniej dekadzie zauwazono
ogolny spadek poziomu praktyk. ,Juz ponad jedna pigta mtodych ludzi (uro-
dzonych w 1992 r. lub p6zniej) nie ma kontaktu z Ko$ciotem. Co wiecej, jesli
w momencie wej$cia w dorosto$¢ mtodzi ludzie deklarujag wysoki poziom
regularnych praktyk, to w miare uptywu czasu (w przypadku millenialsow
to dwadzie$cia lat, w przypadku kohorty najmtodszej - osiem) nastepuje
gwaltowna zmiana wewnatrzgeneracyjna. W wymiarze praktyk religij-
nych sekularyzacja nie «petznie», ale «idzie stepa», a w dwdch najmtod-
szych kohortach chyba «przechodzi w ktus»” (Grabowska 2018, s. 185).

W naszym zestawieniu nie wida¢ az tak radykalnych zmian, jednak trze-
ba zauwazy¢, Zze mtodsze pokolenie charakteryzuje znaczny nizszy poziom
regularnosci praktyk na rzecz praktykowania nieregularnego i rzadkiego.
Przesuniecie czestotliwo$ci praktykowania moze by¢ pewnym sygnatem
przemian miedzypokoleniowych na wschodnim pograniczu.

Tabela 19. Praktykireligijne aidentyfikacja cywilizacyjnaiwyznaniowarespondentéw (w proc.)

Postawy wobec praktyk religijnych
U @ ) 'E Q ﬁ © Qo
. — —p— g .E o = —_ = .5
Zmienna g F 25 22 S5 S o 2 £
niezalezna | 25 2E 2T | 28| & N
= 2% 2 253 50 X <
© o0 = o L ) o m &~
= Q = 5 = T =
[ = .9 - LS = a
= A
Identyfikacja cywilizacyjna
Wschodnia 50,0 31,7 11,0 49 2,4 100,0
Zachodnia 40,0 20,0 16,0 12,0 12,0 100,0
Wschodnia 41,4 32,8 10,3 6,9 8,6 100.0
i Zachodnia
Zadna 27,8 38,9 13,9 11,1 8,3 100,0
Chi”2 Pearsona - 33,76272,V - 0,136, p = 0,000
Wyznanie
Rzymskoka- 43,9 32,4 13,5 6,8 3,4 100,0
tolickie
Prawostawne 46,3 36,6 9,8 7,3 0,0 100,0
Zadne 11,1 11,1 77,8
Chi”2 Pearsona - 290,3323,V - 0,346, p = 0,000

Zrédto: Badania whasne.

Réwniez w przypadku identyfikacji cywilizacyjnej badanych zauwaza-
my réznice w poziomie praktyk religijnych.

Ujmujgc problem rangowo, nalezy uzna¢, ze najwyzszy poziom regular-
nos$ci praktykowania charakteryzuje respondentow identyfikujacych sie ze
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wschodnig cywilizacja, a nastepnie dotyczy os6b zwigzanych ze wschodnig
i zachodnig cywilizacja, zachodnig i zadng. Wart podkreS$lenia jest fakt, ze
najwiekszy odsetek osdb niepraktykujacych - 12,0% wystepuje w katego-
rii respondentéw identyfikujgcych sie z zachodnig cywilizacja.

W badaniach przeprowadzonych w 2014 roku w $rodowisku wielowy-
znaniowym potudniowego Podlasia wskazniki mtodziezy katolickiej byty
nastepujgce: regularnie praktykuje 38.9% i nieregularnie 27,9%, zas mto-
dziezy prawostawnej odpowiednio 26,1% i 39,1%. Z og6lnych deklaracji
maturzystéw wynika, ze w ogoéle nie praktykujg osoby niezwigzane z zad-
nym historycznym KoSciotem - 44,4%, ci, ktérzy bardzo niejasno okreslili
swojg przynalezno$¢ konfesyjng - 50,0%, oraz mtodziez katolicka - 7,9%.
Juz z tej pobieznej analizy wynika, ze praktykowanie religijne zalezy nie
tylko od przynaleznosci konfesyjnej w tradycyjnym rozumieniu czy zwigz-
kéw ze wspolnotg parafialng. Faktem jest, ze im wyzsza deklaracja wiary,
tym praktyki przez mtodziez sg czesciej spetniane, jednak do odsetka (8%)
ogo6tu badanych deklarujgcych niepraktykowanie nalezy zaliczy¢ osoby nie
tylko niewierzace - 68,8%, lecz takze mtodziez wierzaca - 2,3%, niezdecy-
dowana - 2,6% i obojetna religijnie - 25% (Romanowicz 2017, s. 122-123).

Natomiast wyniki praktyk religijnych analizowanych badan w kon-
tekscie przynaleznos$ci konfesyjnej pozwalajg na pewne uogoélnienia. Re-
spondenci zwigzani z Ko$ciotem prawostawnym i rzymskokatolickim nie
wykazujg zasadniczych réznic w zakresie poziomu praktyk lub ich braku.
Natomiast 77,8% oso6b nieidentyfikujacych sie z jakimkolwiek wyznaniem
odrzuca praktyki religijne.

5.1.3. Motywacje religijne

Zajmujac sie problematyka zachowan, a w naszym przypadku zacho-
waniami w sferze religii, czy raczej dziataniem jednostek, musimy spre-
cyzowac zagadnienie motywacji. W Stowniku Jezyka Polskiego czytamy ze
motywacja ,dotyczy podania, ukazania motywéw wyjasniajgcych czyjes
okreslone dziatanie” (S.J.P, T.2 1988, s. 219). Wiec jest to postepowanie, czy-
li pewny ogélny kierunek dziatania danej jednostki. Precyzujac problem,
Janusz Marianski méwi, ze to sa czynniki, ktére ukierunkowujg dziatanie
cztowieka, podejmowanie decyzji, przyjmowanie opinii, pogladéw i prze-
konan (Marianski 2008, s. 86).

W literaturze socjologicznej motywow wiary - bagdz niewiary, poszuku-
je sie w sferze indywidualnej — osobowos$ciowej, jako elementéw psycho-
gennych lub w sferze spoteczno-kulturowej, jako elementy socjogennych.
Bardzo czesto motywacja jednostki wynika z kulturowo uksztattowanego
Srodowiska rodzinnego, ktére ukierunkowuje na przestrzeganie pewnych
wzorow zachowan i okreslonej interpretacji rzeczywistos$ci spotecznej. Re-
ligijno$¢ w takim rozumieniu mozna okresli¢ ,jako catoksztatt przekonan,
dos$wiadczen, zachowan podmiotu zwigzanych z przezywaniem relacji do
$wiata transcendentnego - Boga. Swiat transcendentny z natury swojej
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jest niedostepny bezposredniemu poznaniu. W ujmowaniu go posredniczg
rozmaite znaki i symbole przekazywane w kulturze. Dzieki nim jednost-
ka odczytuje mniej lub bardziej wyrazne tresci. Te odczytane tresci, obok
do$wiadczen zaczerpnietych z relacji miedzyludzkich (gtéwnie z Zycia ro-
dzinnego), lezg u podstaw formowania sie reprezentacji Swiata religijnego
w szerokim znaczeniu” (Lukasiewicz 2000, s. 7).

Podejmujac zagadnienie motywéw wiary, mamy na mysli te zewnetrz-
ne i wewnetrzne sity, ktére pobudzajg cztowieka do przyjecia i uzasadnie-
nia wiary. Chodzi tu o sporadyczne i wyizolowane impulsy, ale takie, ktore
rozbudzajg i wyznaczaja trwate postawy religijne, o czynniki, na ktoére po-
wotuje sie cztowiek, gdy chce wyjasni¢, dlaczego uwaza sie za wierzacego.
Starajac sie dotrze¢ do motywow wiary, pragniemy ukaza¢ cztowieka jako
istote wierzacg, odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wierzy on w Boga i jaki
sens nadaje swojej wierze i praktykom religijnym (Marianski 2008, s. 87).

W socjologii religii funkcjonuje wiele kategoryzacji motywacji reli-
gijnych, ktére stosuja badacze w swoich eksploracjach badawczych. Na
przyktad w latach 70. méwiono o motywacjach pierwszorzednych, czyli
religijnych i drugorzednych, oraz motywacjach o charakterze spoteczno-
-kulturowym (Majka 1970, s. 169). W tym konteks$cie badania socjologicz-
ne systematycznie realizowane w $rodowisku mtodziezy wielkopolskiej
przez J6zefa Baniaka ukazuja szerszy aspekt motywacji religii. Wspomnia-
ny badacz zaproponowat respondentom analogiczne kategorie motywow,
lecz ujete w dwie ogdlne grupy - §wieckie i religijne. Zestawienia wynikéw
mowig, ze respondenci wierzacy gteboko, tradycyjnie i z pewnymi watpli-
wosciami, stanowigcy 74,7% badanej zbiorowosci, wskazali wiele moty-
wow o religijnym i $wieckim profilu, za pomoca ktérych uzasadnili swojg
wiare w Boga. Do grupy motywow $wieckich zaliczyli dziewie¢ rodzajow
uzasadnien, a do motywow religijnych dziesie¢ uzasadnien. Do gtéwnych
motywow wiary o charakterze religijnym zaliczono nastepujace elementy:
che¢ zbawienia - 62,1%, osoby §wiete - 61,3%, wiara Jana Pawta Il - 52,8%.
Natomiast podstawowe motywy o charakterze Swieckim s3g nastepujace:
wtasny wybér - 71,6%, potrzeba wiary - 66,6%, wychowanie rodzinne -
61,3%, przyktad rodzicow - 58,1%, doswiadczenia wtasne - 57,1%, tradycja
rodzinna - 52,5% (Baniak 2015, s. 58-61).

Cze$ciowo odmienne kategorie motywéw wiary zaproponowat W. Pi-
wowarski. Dotyczyty wtasnych przemyslen i osobistego wyboru, tradycji
rodzinnych, wptywu Kosciota i ksiezy czy waznych wydarzen zyciowych
(por. Piwowarski 1977, s. 129-130).

Badania ogolnopolskie z roku 2002 wskazaty, Zze wiara petnita w zyciu
respondentow trzy podstawowe funkcje; po pierwsze, dla 40,0% badanych
byta Zrédtem wiary, 38,0% badanych uznato, zZe jest tradycja lub przyjetym
zwyczajem czy pocieszeniem w trudnych sytuacjach zyciowych - 32,2%
(Adamczyk 2005, s. 180).

Analiza Zrédet wiary mlodziezy w latach 1988-2005 dokonana przez
Stawomira H. Zarebe generalnie wykazata spadek powszechnych czynni-
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kéw motywujgcych wiare, lecz nie nastgpita ich zmiana jakoSciowa, gdyz
kolejnos¢ pozostata niezmienna (Zareba 2008, s. 131-134).

Badania zrealizowane na pograniczu wschodnim wsrod studentéw
z Biatej Podlaskiej w 2004 roku wykazaty, iz ponad 80% respondentéw
stwierdzito, Ze wewnetrzne przekonania, witasne przemyslenia oraz trady-
cja rodzinna sg czynnikami, ktore zasadniczo wptynety na ich stosunek do
religii. Z iloSciowej analizy Zrodet wiary wynikato, ze tylko dla 5,9% Kos-
ciot jest instytucja, ktéora wptywa na ich wiare. Gteboko zastanawia nikta
akceptacja KosSciota, ksiezy i nauk koscielnych w kwestii zrodet wiary aktu-
alnych cztonkéw Kosciota. Mozna przypuszczac, iz obecnie KosSciét skupia
sie na petnieniu funkcji pozareligijnych, dryfujac w sfere tradycji i obycza-
ju. Trudno jest jednoznacznie potwierdzi¢ taki poglad, ale jest to wyrazny
sygnal méwiacy o nieadekwatnosci funkcji i roli typowo religijnej, ktorg
z zatozenia winien petni¢ Kosci6t (Romanowicz 2005, s. 55).

Natomiast wyniki badan z 2014 roku wsrdd maturzystéow z potudnio-
wego Podlasia ,wyrazniej wskazujg na dystansowanie sie wobec Srodowi-
ska rodzinnego, jako podstawowego motywu ich wiary na rzecz indywidu-
alnych doswiadczen czy wiasnych przemyslen - 73,7%. Szczeg6lny wzrost
motywacji religijnych nastapit w sferze osobistych przezy¢ i doSwiadczen,
a wyraznie zmniejszyl sie wptyw rodzinnej tradycji i wychowania religij-
nego. Charakterystyczne jest to, ze 16,0% badanej mtodziezy Zr6det swojej
wiary upatruje w pracy duszpasterskiej ksiezy czy nauk ko$cielnych, co jest
wyraznym zwrotem w poréwnaniu z wynikami badan przeprowadzonych
w $rodowisku studenckim dziesie¢ lat wcze$niej. Takie przesuniecie mo-
tywacji moze sugerowac rewitalizacje instytucjonalnych form religijnych.
Przedstawiajgc szczegdtowe zaleznosSci warto podkresli¢, iz mtodziez «gte-
boko wierzgca» i «wierzaca» jest bardziej sktonna Zrédet swojej wiary upa-
trywac w wewnetrznych przekonaniach czy przemys$leniach oraz wptywie
Ko$ciota i ksiezy. Natomiast mtodziez deklarujaca brak przynaleznosci do
jakiegokolwiek KoSciota Zrodet swojej wiary doszukuje sie w tradycji ro-
dzinnej i wychowaniu religijnym - 60% Takie zmienne jak pte¢ czy miejsce
zamieszkania w stopniu istotnym nie r6znicuja badanych” (Romanowicz
2017,s.111-112).

Wsrdd szerokiego spektrum motywacji religijnych jednostka dokonuje
pewnego wyboru. Na jej deklaracje religijne moze wptywac wiele czynni-
kéw wewnetrznych i zewnetrznych umocowanych w kulturze i Srodowi-
sku spotecznym. Stad interesujacym, a wtasciwie koniecznym zabiegiem
pozwalajacym doprecyzowac specyfike religijnosci badanych jest przed-
stawienie motywacji religijnych rozumianych jako zZrodta wiary. W anali-
zowanych badaniach respondenci mieli mozliwo$¢ wybrania tylko jednej
odpowiedzi.
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Tabela 20. Zrédta wiary a identyfikacja cywilizacyjna respondentéw (w proc.)

Cywi-
5 Cywi- Cywiliza- lizacja .
rodla wiary lizacja cja wschodnia| Zadna Ogoéltem
wschodnia | zachodnia | izachod-
nia

Wewnetrzne

przekonanie 32,9 32,0 50,0 33,3 37,8
i wlasne

przemyslenia

Rodzinna

tradycja 41,5 16,0 32,8 41,7 35,8
i wychowanie

religijne

Osobiste

przezycia i do- 11,0 32,0 5,2 11,1 11,9
$Swiadczenia

zyciowe

Wplyw

Kosciota, 9,8 4,0 17 5,6 6,0
ksiezy i nauk

koscielnych

Niemozno$¢

wyjasnienia

pochodzenia 1,2 0,0 1,7 2,8 1,5
Swiata

i cztowieka

Jestem osoba 3,6 12,0 8,6 6,0 7,0
niewierzaca
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

7rédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 96,96945,V - 0,231, p=0,000

Praktycznie % respondentéw wschodniego pogranicza uznaje rodzin-
ng tradycje oraz wlasne przekonania i przemys$lenia za podstawowe Zrddta
swojej religijno$ci. Znacznie mniejszy odsetek wskazuje na osobiste przezy-
cia czy do$wiadczenia zyciowe - 11,9%, a nieznaczny odsetek - 1,5% - pod-
kresla niemozno$¢ wyjasnienia pochodzenia $wiata i cztowieka. Interesu-
jacy w tym zestawieniu jest fakt, ze tylko 6,0% motywuje swoja religijno$¢
oddzialywaniem instytucji koscielnych, przy czym stosunkowo najczesciej
na to zrodto wiary wskazujg respondenci identyfikujacy sie z cywilizacja
wschodnig - 6,0%. Analiza statystyczna Zrodet wiary dokonana w perspek-
tywie przynaleznosci cywilizacyjnej badanych wskazuje na wystepowanie
zwigzku istotnie statystycznego o Sredniej sile. Generalnie respondenci
identyfikujacy sie ze wschodnig cywilizacjg oraz cze$ciowo ze wschodnig
i zachodnia i Zadng, podkres$lajg wptyw tradycyjnego wychowania rodzin-
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nego na swoja religijno$¢. Natomiast w tym kontekscie respondenci identy-
fikujacy sie z cywilizacjg zachodnig Zroédet wiary upatruja w duzym stop-
niu w osobistych przezyciach i dosSwiadczeniach zyciowych, co sugeruje
indywidualno-racjonalne podejscie do sfery religijnej. Cze$ciowo odmienny
profil relacji wobec religii i wtasnej religijnosci dominuje u respondentéw,
ktorzy jednoczesnie identyfikujg sie ze wschodnig i zachodnig cywilizacja.
Co drugi respondent z tej kategorii badawczej uznat, ze w jego przypadku
wewnetrzne przekonanie i wlasne przemys$lenia sg najistotniejsze w jego
relacji z sacrum. Charakterystyczne w analizie tego problemu jest to, Ze im
mtodszy respondent i bardziej wyksztatcony, tym cze$ciej od pozostatych
wskazuje na wtasne przemyslenia, jako dominujace motywacje religijne.
Natomiast starsi i mniej wyksztatceni chetniej wskazujg na $rodowisko ro-
dzinne jako podstawowe Zrddto ich wiary. Powyzsze uwagi w kontekscie
statego wzrostu poziomu edukacji spotecznej moga sugerowac zmiany za-
chodzace w kwestii motywacji religijnych, jak réwniez roli religii w zyciu
badanych. Nalezy odnotowac, Zze miejsce zamieszkania badanych oraz pte¢
nie wykazujg ré6zni¢ wobec waznosci zZrédet wiary.

W konteks$cie wcze$niejszych ustalen powyzsze zestawienie ukazuje
odmienne postawy badanych w perspektywie motywacji religijnych, ktore
z kolei rysuja cywilizacyjne tendencje ogélnych zachowan respondentéw.
W tym wymiarze uwypuklona zostata wartos¢ tradycji, Srodowiska ro-
dzinnego oraz instytucji ko$cielnych u respondentéw identyfikujacych sie
ze wschodnig cywilizacjg, a praktycznos$¢ i indywidualizm u zwolennikéw
zachodniej cywilizacji. Skupienie sie przez badanych na wykazanych Zroéd-
tach wiary nadajacych sens ich zyciu oraz nakreslajgcych obraz $wiata uka-
zuje kulturowy wymiar religii, jej role i miejsce w codzienno$ci responden-
tow. Mozna przedstawi¢ to tak, ze religia w kulturze wschodniej, jej funk-
cjonalnos$¢ skupia sie na podtrzymywaniu ciggtosci jazni jednostek, ktéra
z kolei formutuje tozsamo$¢ nie tyle jednostkowg, ile zbiorowa. Pozwala
zachowac¢ odrebnos$c¢ i nada¢ ogdlny sens dziataniom ludzkim. Natomiast
w kulturze zachodniej religia jest bardziej wigzana z poszczegélnymi, bar-
dzo urealnionymi problemami zycia jednostek i stuzy do ich rozwigzania.
Powyzsze uwagi w sposéb Scisty wiazga sie z deklaracjami wyznaniowymi
respondentéw. Motywacje religijne prawostawnych sg niemal identyczne
z motywacjami osob identyfikujacych sie z cywilizacja wschodnig, a rzym-
skich katolikéw z zachodnia. Powyzsza zalezno$¢ potwierdzajg analizy sta-
tystyczne, ktére wskazujg na istotno$¢ statystyczng zwigzku o $redniej sile
(V-0,386,p=0,000).

5.1.4. Przemiany religijnosSci

Przemiany religii i religijno$ci stanowia wazng, ale zarazem trudng
przestrzen badan socjologicznych. NajczeSciej wynika to z faktu, ze posta-
wy wobec religii nie zawsze maja wymiar jednolity i pod wptywem wielu

czynnikow czesto ulegajg zmianom. Poddanie analizy przemian religijno-
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$ci deklarowanej przez badanych ma wiele kontekstéw i uwarunkowan.
W istocie chodzi o $wiadome postrzeganie swojego stosunku do religii
w kontek$cie czasowym. Jest to subiektywna ocena zmiany w kategorii
wzrostu, spadku lub stalego poziomu. Zazwyczaj proces przeksztatcania
sie religijno$ci ma swdj intensywny wymiar w procesie dorastania mto-
dziezy lub intensywnych przemian kulturowych.

W polskich warunkach proces formutowania postaw wobec religii za-
zwyczaj odbywa sie w Srodowisku rodzinnym. Socjalizacja pierwotna
umozliwia przejecie przez jednostke wartosci i wzoréw zachowan od ro-
dzicow i rodzenstwa. Analiza wynikéw badan socjologicznych potwierdza
teze, ze ,polskie spoteczenstwo pozostaje wierne wierze i Kosciotowi? (...)
Ale powoli, bardzo powoli wzrasta odsetek niewierzacych (raczej niewie-
rzacych i catkowicie niewierzacych), ktory przekroczyt 7%” (Grabowska
2018, s. 171). W tym kontekscie §ledzenie zmian religijno$ci pozwala na
ukazanie ciaggtosci postaw spoteczenstwa wobec religii i ewentualnego kie-
runku owych przemian. Bowiem rzeczg oczywista jest fakt, iz formacja re-
ligijna uzyskana przez mlodego cztowieka w rodzinie nie jest dostatecznie
trwata i nie moze z takg sama intensywnoscia wptywac na jego postawe
wobec religii. Nalezy zatem uwzgledniac¢ inne czynniki wptywajgce na sto-
sunek jednostki do religii, ktére dominujg w dorostosci i dotycza socjaliza-
cji wtérne;j.

Badania przeprowadzone w 2012 roku przez ISKK wykazaty, ze ,prawie
potowa respondentéw (44,9%) ocenia swoja religijno$¢ na niezmienionym
poziomie (poczucie trwatosci postaw religijnych). Jest to ta sama religijnos¢
co dawniej. Swiadczy to o tym, ze zachodzace procesy nie maja dla tych
ludzi wiekszego znaczenia. Otrzymany wskaznik jest poréwnywalny do
badan ogélnopolskich z konca lat 90. ubiegtego wieku (47,1%), jest jednak
mniejszy w stosunku do badan z poczatku lat 90. ubiegtego wieku o 18,9%.

Swojg aktualna religijno$¢ jako regres w poréwnaniu do dawniejszego
poziomu ocenia 31,6% badanych. Respondenci ci majg $wiadomos$¢ zmniej-
szania sie swojego zaangazowania religijnego. ,W 1991 roku co czwarta
osoba byta dawniej bardziej religijna, a w 2012 prawie co trzecia. Wskaznik
ten w 1998 roku wynosit 27,4% i wzrdst w okresie ostatniego pietnastole-
cia 0 4,2%.

Znaczna cze$¢ respondentow - 21,6% - twierdzi, ze obecnie sg bardziej
religijni niZ dawnie;j. Jest to wynik poréwnywalny w stosunku do 1998 rok
(21,9%), wyzszy za$ w stosunku do 1991 roku (9,3%). Nalezy zauwazy¢,
ze w ciggu ostatnich 15 lat wskaznik ten nie zmienia sie w tym wzgledzie.
W dalszym ciggu co pigta osoba w Polsce ocenia swojg obecng religijno$¢
jako intensywniejszg w stosunku do religijnosci w dawnych latach” (Jar-
moch 2013, s. 37-38).

W badaniach przeprowadzonych przez J. Baniaka w $rodowisku gimna-
zjalnym stwierdzono, Ze ,najwiekszy odsetek respondentéow (ponad 2/5)
uznat, ze w ich religijno$ci w przyjetym okresie nie nastgpity istotne zmia-
ny, ani w kierunku pozytywnym (wzrost jej poziomu), ani w kierunku ne-

155



WIESEAW ROMANOWICZ

gatywnym (spadek jej poziomu). Ocene te liczniej ujawniaty dziewczeta niz
chtopcy (0 5,9%) oraz uczniowie gimnazjéw wiejskich niz gimnazjéw miej-
skich (o 16,7%). (...) mniejszy odsetek (17,6%) twierdzi, ze w ich religijnosci
nastgpity pozytywne zmiany, czyli jest ona obecnie lepsza, a wiec sg oni po-
bozniejsi niz trzy lata temu, bedac w szkole podstawowej lub w pierwsze;j
klasie gimnazjum. Z kolei 22,8% badanych os6b ocenia negatywnie obecny
poziom wtasnej religijnosci i twierdzi, iz jest ona teraz «gorsza» niz daw-
niej” (Baniak 2008, s. 110).

Badania mtodziezy zrealizowane w czterech miastach potozonych
w $rodkowej Polsce potwierdzity, ze ,dwie trzecie badanych oséb odnoto-
wato przemiany w swoim zyciu religijnym (55,6% badanych), idace czes-
ciej w kierunku odejscia od uprzedniej religijnosci (41,5%) niz w kierunku
jej pogtebienia (14,1%). Deklaracje dotyczace pogtebienia wtasnej religij-
nosci - wedtug J. Marianskiego - nie muszg oznacza¢ w kazdym przypad-
ku bardziej Swiadomej i osobowej religijnosci, moga niekiedy wskazywac
na umocnienie sie tradycyjnego i emocjonalnego przywiazania do ,wiary
przodkéow” czy ,wiary ojczystej”. Okoto trzecia cze$¢ ankietowanych nie
odczuwa ewolucji wtasnych pogladéw i zachowan religijnych (32,3%), nie-
kiedy zdecydowanie przeczyli temu, jakoby je zmienili (stabilno$¢ przeko-
nan). Co dziesiaty badany nie potrafit okresli¢ dynamiki swojej religijnosci
(11,8%; brak odpowiedzi - 0,4%)” (Marianski 2008, s. 105-106).

Na podstawie badan wtasnych J. Baniak odnotowat, Zze ,,najwiekszy od-
setek mtodziezy (42,9%) stwierdzit, ze w tym okresie nie zaszty jakiekol-
wiek zmiany w ich wierze i religijno$ci. Natomiast 43,7% respondentéw
zauwazyto zmiany w swoim zyciu religijnym idgce w dwaéch kierunkach.
Pierwszy kierunek zmian ma tendencje pozytywna, dlatego 20,4% stwier-
dzito, Ze ich wiara i religijno$¢ uleglty poprawie w tym okresie. Drugi kie-
runek zmian ma tendencje negatywna, 22,3% respondentéw jest zdania, ze
ich wiara i religijno$¢ ulegty pogorszeniu we wskazanym okresie. Ponadto
10,7% badanych oséb nie potrafito oceni¢ zmian w swojej wierze i religijno-
$ci, jak i wskazac kierunku tych zmian” (Baniak 2015, s. 76).

W tym kontek$cie mtodziez z potudniowego Podlasia w 2004 roku, de-
klarujgc rozwoj wiasnej religijnosci, az w 64,1% stwierdzita, Ze jej religij-
no$¢ utrzymuje sie na statym poziomie. Tendencje wzrostowa deklarowato
13,9 %, a malejaca 18,4 %. Takie okreslenie mogto oznaczac brak poszuki-
wan i odkry¢ nowych poktadéw swojej wiary. Jest to wskaznik, ktéry pod-
kresla ludowy i tradycyjny charakter religijnosci badanych (Romanowicz
2005, s5.57).

Podobne tendencje mozna zaobserwowa¢ w badaniach zrealizowanych
w $rodowisku studentéw wschodniego pogranicza. Trzeba zaznaczy¢, ze
wystapity tendencje wzrostowe oceny swojej religijnosci (o 3,7%) i spad-
kowe (0 1,6%). Ponadto znacznie zmniejszyt sie (o 21,8%) odsetek os6b
okreslajacych stato$¢ postaw religijnych. Kategorig o najbardziej statych
postawach wobec dynamiki religijnosci byli wierzacy, gdyz ponad potowa
nie zauwazyta u siebie jakichkolwiek zmian. Generalnie trzeba stwierdzic,
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iz respondenci zauwazyli zmiany, jakie zaszty w odbiorze swojej religijno-
Sci. Postepuja one z jednej strony w kierunku spadku religijnosci, a z dru-
giej w kierunku swoistego ozywienia postaw w kontekscie wiary. Mozna
powiedzie¢, ze badana mtodziez jest na etapie intensywnych poszukiwan
odpowiednich form, jak najlepiej wyrazajacych religijno$¢. Zauwazalny dy-
namizm postaw $wiadczy réwniez o tym, ze mtodziez w coraz wiekszym
stopniu dystansuje sie od tradycyjnego sposobu postrzegania swojej reli-
gijnos$ci. Z pewnoscig chce poszukiwac¢ odpowiednich sposobéw interpre-
tacji Swiata, przy czym ich postawy nie neguja religijnego obrazu §wiata
i rzeczywisto$ci spotecznej. Jest to raczej religijno$¢ zindywidualizowana,
a tradycyjne instytucjonalne formy religii sg w filozofii Zyciowej mtodziezy
potrzebne do interpretacji konkretnego wydarzenia bgdz zjawiska.

W przypadku innych zmiennych niezaleznych pte¢ i miejsce zamiesz-
kania nie wykazujg statystycznych zaleznoSci. Jedynie mezczyzni czeSciej
od kobiet deklarujg spadek swojej religijnosci, a w przypadku miejsca za-
mieszkania - co druga osoba mieszkajaca w duzych miastach deklaruje
wzrost swojej religijnosci.

W perspektywie konfesyjnej mtodziez katolicka niemal w takim samym
zakresie (ok. 19,5%) deklaruje zaréwno wzrost, jak i spadek swojej religij-
nosci. Najwiekszg stabilizacje swojej religijnosci - okre$lang jako staty po-
ziom - deklaruje mtodziez protestancka - 55,5%, i prawostawna - 53,3%,
przy czym spadek religijno$ci zauwaza u siebie 22,2% mtodziezy prote-
stanckiej i 13,3% mtodziezy prawostawnej (Btaszczak, Romanowicz 2018,
s. 158-159).

Tabela 21. Przemiany religijno$ci a identyfikacja cywilizacyjna respondentéw (w proc.)

Zmiany Cywilizacja | Cywilizacja Lyl .
P : .| wschodnia | Zadna Ogoétem
religijnosci | wschodnia | zachodnia |. .
i zachodnia
Tendencja 26,8 20,0 13,8 5,6 18,4
wzrostowa
Staly poziom 58,6 44,0 74,1 66,7 62,7
Tendencja 13,4 36,0 12,1 25,0 17,9
malejaca
Zmiana
charakteru 1,2 0,0 0,0 2,8 1,0
religijnos$ci
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Zrédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 58,92825, V - 0,180, p = 0,000

Zmiany religijno$ci badanych zaprezentowane w ujeciu cato$ciowym
wskazuja na stabilizacje postaw badanych wobec religii. Deklaracje re-
spondentow w 62,7% podkreslaja staty poziom i praktycznie nie wykazuja
zmiany jej charakteru. Jednak poglebiona refleksja wskazuje na zréznico-
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wane nastawienie respondentéw do wtasnej wiary. Tendencje wzrosto-
wa wiasnej religijno$ci podkresla 26,8% badanych identyfikujacych sie
z cywilizacjg wschodnia i 1,7% z cywilizacja wschodnig i zachodnig. Na-
tomiast tendencja malejaca najbardziej jest uwidoczniona w deklaracjach
respondentéw niezwigzanych z zadng z cywilizacji. Z powyzszego zesta-
wienia mozna wnioskowa¢ o zmieniajacej sie roli religii wsréd mieszkan-
c6w wschodniego pogranicza. O ile wiara w dalszym ciggu w $§rodowisku
0s6b zwigzanych szczegolnie z cywilizacjg wschodnig stanowi zasadniczy
element autoidentyfikacyjny, a religia jest stale obecna w sferze codzienno-
$ci zycia, to wsérod pozostatych os6b moze nastepowac proces czeSciowej
eliminacji religii z kultury i codzienno$ci. Po$rednio ten fakt moze wskazy-
wac na wiekszy zakres procesow sekularyzacyjnych zachodzgcych u os6b
identyfikujacych sie z kulturg zachodnia.

Uprzedni wniosek potwierdza zestawienie informujace o zmianach reli-
gijnos$ci w kontekscie przynalezno$ci wyznaniowej. Badania wykazaty, ze
respondenci prawostawni w wiekszym zakresie postrzegajg wzrost swo-
jej religijnosci - 24,4%, niz rzymscy katolicy - 16,9%. RéwnieZ o spadku
religijnosci czesciej informuja rzymscy katolicy - 17,6%, niz prawostawni
- 14,6%. Powyzsza korelacje potwierdzaja analizy statystyczne mdéwigce
o istotnym statystycznie zwigzku o $redniej sile (V - 0,341, p = 0,000).

W przypadku pozostatych zmiennych réwniez zauwazono réznorod-
nos$¢ stanowisk badanych. Okazato sie Zze o wzroScie religijno$ci informu-
ja przede wszystkim osoby z podstawowym wyksztatceniem - 28,6%, niz
wyzszym - 23,6%, czeSciej kobiety - 19,3%, niz mezczyzni - 17,2%, oso-
by w wieku 50-64 lat - 25,0%, starsi - 23,3%, mieszkajgcy w miastach li-
czacych powyzej 50 tys. mieszkancow - 23,5%. Krytyczng ocene wtasnej
religijnosci formuja najczesciej osoby z podstawowym wyksztatceniem
- 571%, i $rednim - 24,1%, kobiety - 21,9%, mieszkancy matych miast -
26,1%. Niniejsze zestawienie oprocz tezy odnoszacej sie do zwigzku prze-
mian religijnos$ci i roli religii z przynalezno$cia cywilizacyjng wskazuje
na zmiany w postawach badanych wobec religii. CzeSciowo podwazona
zostaje teza o wiekszym zwigzku z religia kobiet nizZ mezczyzn czy os6b
z nizszym wyksztatceniem i mtodszych. Mozna wysnu¢ wniosek, ze bada-
ni mieszkancy wschodniego pogranicza obecnie redefiniujg swoje postawy
wobec religii. Nadal deklarujg swoj zwigzek z religia, nadal jej potrzebuja,
lecz juz nie wytacznie na zasadach proponowanych przez instytucje kos-
cielne. Zmienia sie funkcje religii, ktére ograniczajg jej role do czysto sa-
kralnych odniesien, zmniejszajac zakres jej wptywu na pozareligijne sfery
zycia. Cze$ciowo odmiennie przedstawia sie sytuacja w przypadku prawo-
stawnych, ktérych znakomita wiekszo$¢ identyfikuje sie ze wschodnig lub
wschodnig i zachodnig cywilizacja. Mozna domniemywac, iz w tym przy-
padku religia stanowi wizualny identyfikator odmiennoSci, ktéry ksztattu-
je ich tozsamos$¢ zbiorowa. Stad w przypadku tej grupy wyznaniowej religia
w znacznie mniejszym tempie alienuje z ich kultury i Srodowiska, a w wielu
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przypadkach w dalszym ciagu jest kreatorem postaw i stanowi istotng we-
wnatrzgrupowa wartosc¢.

5.2. Stosunek badanych wobec wybranych problemoéw
moralnych

Na gruncie polskim problematyka moralnosci zajmowali sie badacze
réznych dyscyplin naukowych. Ten fakt spowodowat wiele okre$len i inter-
pretacji, ktore do dzis nie doczekaty sie jasnej i precyzyjnej wyktadni defini-
cyjnej. Trudno$ci te wynikaty przede wszystkim z niejednoznaczno$ci tego
terminu, ktory z punktu widzenia nauk spotecznych stat sie szczegdlnie
trudny do doprecyzowania. W perspektywie zwolennikéw socjologizmu
spoteczenstwo jest warunkiem koniecznym istnienia moralnos$ci. Durk-
heim twierdzit, ze spoteczenstwo ,nie jest zwyktym nagromadzeniem jed-
nostek, ktére wchodza w jego sktad, wnoszg swojg moralnos¢ wewnetrzna;
cztowiek jest istotg moralng dlatego, Ze Zyje w spoteczenstwie. Moralnos$¢
polega bowiem na byciu solidarnym z dana grupa i zmienia sie tak, jak owa
solidarno$¢” (Durkheim 1999, s. 502).

Moralna sfera zycia cztowieka w perspektywie pluralistycznych spote-
czenstw jest waznym elementem opisujgcym specyfike jego postaw i opinii
wobec wszelkiej dziatalnos$ci zbiorowej. Rzeczywisto$¢ moralna jest szcze-
gblne wazna w sytuacjach pograniczy kulturowych, bowiem bardzo czesto
jest czynnikiem identyfikujacym jednostki lub zbiorowos$¢ oraz wptywa na
bezposrednie relacje. W warunkach zycia spotecznego jednostki sg zmusza-
ne do rozwigzywania rozlicznych problemdw, stad aby ze sobg wspotzye¢,
wytwarzajg okre$lone zasady, ktére reguluja ich postepowanie w postaci
norm spotecznych. Powstanie norm spotecznych osadza sie na przekona-
niu co do stusznos$ci nakazu normy jako reguty postepowania, a to z kolei
w sposoéb istotny wptywa na og6lny system aksjonormatywny jednostek
i charakteryzuje cate zbiorowosci. W tym kontekscie system norm dotycza-
cy catosci zycia zbiorowego spoteczenstwa mozemy uznac za fundament
cywilizacji. Znany badacz cywilizacji F. Koneczny wprost wysunat teze, ze
cywilizacja jest jednolitym systemem norm spotecznych, okres$lajgcym me-
tode ustroju zycia zbiorowego spoteczenstwa (zob. Koneczny 1996, s. 154).

Z punktu widzenia socjologii istotne jest zaloZzenie moéwigce o tym, zZe
cztowiek funkcjonuje w okreslonej rzeczywistosci spotecznej i w okres$lo-
nej kulturze, ktéra ksztattuje pewne normy i wartosci. Dlatego P. Sztompka
konsekwentnie twierdzi, Ze moralno$¢ obok m.in. wartosci, prawa, zwy-
czajow, wiedzy, symboli nalezy do kategorii kultury. Kultura jest ,tym, co
ludzie czynia, mys$la i posiadaja, co w istocie obejmuje szerokie spektrum
zycia cztowieka. Okresla ona sposéb funkcjonowania, pozadane wzory my-
Slenia i dziatania. Jest ramg, w jakiej cztowiek funkcjonuje. System aksjo-
-nomatywny czy w innej terminologii zwany spotecznym systemem nor-
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matywnym jest centralnym segmentem kultury, w ktérym mieszcza sie
reguty spoteczne dotyczace ludzkich dziatan” (Sztompka 2002, s. 258).

Zbior regut funkcjonujacy w danej zbiorowosci niesie ze sobg bagaz po-
winnosci rozumiany jako konkretne formy zachowan i dziatan wobec za-
stanej rzeczywistos$ci. Reguty ,moga przybiera¢ forme imperatywéw kul-
turowych w postaci: zakaz6éw i nakazéw lub tez «tagodniejszych» form, jak
przyzwolenia czy preferencje. Imperatywy kulturowe sg kategorycznymi
zadaniami pewnego sposobu postepowania lub pewnego celu” (tamze, s.
259). Przyzwolenia zwykle s3 formutowane w posredni sposéb, wystepuja
jako logiczny wniosek w przypadku braku konkretnego imperatywu kul-
turowego. Jesli nie ma nakazu lub zakazu, to znaczy, ze dane dziatanie jest
dozwolone. Preferencje zas okreslaja ewentualne wtasciwe postepowanie,
do ktoérego jednoczesnie nie mozna nikogo zmusic.

Uwzgledniajgc powyzej nakreslone uwagi Janusz Marianski uwaza, ze
moralno$¢ ,,obejmuje warto$ci, normy i inne nakazy powinno$ciowe oraz
wzory zachowan zwigzane z dobrem lub ztem, ktére sag uznawane w gru-
pie spotecznej lub w catym spoteczenstwie za obowigzujgce i wymagane
od wszystkich cztonkdéw. Jest to ogét norm, zasad, ocen, wzordw, ideatéw
zmierzajacych do regulowania stosunkéw pomiedzy ludzmi (jednostka-
-grupa, grupa-grupa). Catoksztatt zachowan jednostki lub grupy spotecznej
jest oceniany wedtug funkcjonujacego w danym spoteczenstwie systemu
norm, zasad moralnych” (Marianski 2006, s. 249).

Stad wspomniany wyzej autor wyrdznia dwa modele badania moralno-
$ci. ,Pierwszy odwotuje sie do modelu moralnosci uznawanego przez wiek-
szo$¢ cztonkéw badanego srodowiska spotecznego zwanego modelem $ro-
dowiskowym lub empiryczno-statystycznym i drugiego, uznawanego auto-
rytatywnie za obowiazujacy przez instytucje propagujace okreslone ideaty
etyczne, zwanego modelem normatywno-instytucjonalnym. W modelu
empiryczno-statystycznym ujmuje sie moralno$¢ srodowiskowa (konwen-
cjonalng), czyli spoteczng forme moralnosci, obiegowa w danym $rodowi-
sku spotecznym. Nie jest to wiec moralno$¢ ujmowana z punktu widzenia
warto$ci i norm jakiego$ systemu etycznego, lecz faktycznie funkcjonujaca
w spoteczenstwie globalnym lub jego substrukturach spotecznych” (tamze,
s. 258).

Instytucjonalny model jest zwigzany z okre$lonym systemem etycz-
nym i jego oczekiwaniami. ,Empiryczna weryfikacja tego modelu polega
na zbadaniu stopnia konformizmu, czyli wiekszej lub mniejszej zgodnosci
zZ wymaganiami systemu etycznego. Mozna w zwigzku z tym powiedzie¢,
ze im wiekszy jest stopien konformizmu, tym wyzsza moralno$¢ i odwrot-
nie. Wszelkie odej$cie od modelu instytucjonalnego jest traktowane jako
pomniejszona moralno$¢ lub nawet jako niemoralnos¢” (tamze, s. 260).

W niniejszym rozdziale poruszone zostang podstawowe aspekty mo-
ralnosci w zakresie genezy dobra i zta, relacji miedzy moralnoscia a religia
czy stosunku badanych do spraw posiadajacych najwieksza warto$¢ w ich
zyciu. Ustosunkowanie sie badanych do pytan, ktére petnig role bezposred-
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nich wskaznikéw opisujgcych rzeczywisto$¢ spoteczng, umozliwi wyjas-
nienie poszczegélnych probleméw badawczych. Sg one tak sformutowane,
aby analiza zebranych danych pozwalata na biezaco wyjasnia¢ poszczegdl-
ne zagadnienia.

5.2.1. Dobro i zlo jako podstawowe wymiary moralnosci

Socjologowie w ostatnich latach bardzo czesto podkreslajg przemiany,
ktore dokonujg sie w §wiadomosci spotecznej polskiego spoteczenstwa.
Dotycza one wielu zagadnien i problemdw, jednak najdobitniej sg zauwazal-
ne w sferze wartosci i norm moralnych. Problematyka orientacji moralnych
spoteczenstwa polskiego od lat 80. systematycznie zajmuje sie K. Kicinski,
ktory na podstawie badan wtasnych wyodrebnit cztery odmiany, zastrze-
gajac przy tym, ze kazda z nich moze wystepowa¢ w réznych wariantach.

Pierwszg z nich jest orientacja prospoteczna, ktéra charakteryzuje sie
oceng postepowania wtasnego czy czyjego$ z punktu widzenia konsekwen-
cji, jakie ma ono dla innych. Orientacja godno$ciowa okre$la kryterium oce-
ny moralnej jako swoiste ,,dorastanie” do pewnego wzorca, ktére stanowi
o szczegblnej wartosci cztowieka. Postepowanie niegodne moze wprawdzie
godzi¢ w innych (tak sie dzieje np., gdy swoim tchérzliwym zachowaniem
narazamy osobe trzecig), ale wcale tak by¢ nie musi, wystarczy, ze godzi
w specyficzne dobro wtasne.

Kryterium dobra moralnego w orientacji wzajemnoSciowej to nie jest
bezinteresowne dziatanie dla dobra innych ani obrona godnosci wtasne;j,
lecz respektowanie zasad wzajemnos$ci. Na gruncie takiej wizji cztowiek
moralny to taki, ktéry rozumie, ze wiele zawdziecza innym, a wiec powi-
nien dbac o to, by inni wiele zawdzieczali réwniez jemu.

Traktowanie normy jako prawdy zupetnie oczywistej i brak potrzeby
jakiegokolwiek uzasadnienia dla jej okreslenia charakteryzuje orientacje
tabuistyczna. Jej nazwa zaczerpnieta zostata z koncepcji antropologicz-
nej méwigcej o funkcjonowaniu w danej kulturze okreslonego ,tabu”, jako
prawdy trwatej i oczywistej. W takim znaczeniu normy spoteczne stanowi-
ty warto$¢ samg w sobie i nie wymagaty uzasadnien (por. Kicinski, 2002,
s. 369-372).

W zakresie okreslenia postaw moralnych Wojciech Pawlik oprécz ab-
solutyzmu moralnego, ktéry charakteryzuje sie niezmiennoscia i absolu-
tyzmem regut moralnych, wyrdéznia jeszcze sytuacjonizm moralny i indy-
widualny rygoryzm. Sytuacjonizm moralny zaktada zmienno$¢ wartosci
i norm, ktére sg uwarunkowane pewnymi okoliczno$ciami czy sytuacjami,
za$ moralni indywiduali$ci odrzucajg zaré6wno postawy absolutystyczne,
jak réwniez moralny sytuacjonizm. Ich moralno$¢ osadza sie na tworzeniu
i uznawaniu wtasnych, czyli swoich, wartosci i norm spotecznych. Dlate-
g0 nie wystarczajg juz regulatory normatywne dotychczas funkcjonujace
w kulturze, istniejg jeszcze regulatory wewnetrzne, ktére majg charakter
indywidualny (Pawlik 2004, s. 176-178).
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W tym zakresie nalezatoby mdéwi¢ o moralno$ci indywidualnej, wielce
zréznicowanej i wysoce sprywatyzowanej. Takie stanowisko w pewien
sposob neguje istnienie i funkcjonowanie wszelkich kodeksoéw etycznych,
a wartosci i normy powinny by¢ dostosowywane do warunkéw ekonomicz-
nych, politycznych, spotecznych i innych. Skrajne stanowisko postmoderni-
styczne glosi, iz wszystkie rodzaje moralnos$ci sa jednakowo wazne i pra-
womocne. W rzeczywistosci spoteczenstwo nie zostawiato osgdu moral-
nego do decyzji cztowieka, lecz jego zachowania poddawato zewnetrznym
normom, ktére oddzielaty to, co dopuszczalne, od tego, co niewtasciwe, do-
bre od ztego (Bauman 1990, s. 87).

Zmiany, ktére dokonujg sie obecnie w sferze ekonomii, komunikacji
i technice, w bezposredni sposdb rzutujg na zmiany dokonujace sie w sferze
Swiadomos$ci moralnej. Tym zmianom podlega postrzeganie wtasnego sy-
stemu wartosci, wiasnej kultury czy stosunek do autorytetéw. Istote tych
przemian wedtug Jolanty Kopki stymulujg przeobrazenia w zakresie po-
mniejszenia roli religii, indywidualizacji $wiata warto$ci, rosnacej potrze-
by wolnosci czy efektu mediatyzacji. Jak zauwaza autorka, ,normatywne
teorie etyczne tracg swoje zastosowanie w wyja$nieniu zawito$ci moral-
nych, a jesli sg stosowane, to nie obligatoryjnie, a raczej «siega sie» do nich
w zalezno$ci od potrzeb praktyki zycia” (Kopka 2008, s. 66).

Dualistyczne spojrzenie na problematyke przemian moralnosci propo-
nuje Janusz Marianski, ktéry sugeruje, Ze we wspotczesnym Swiecie Scie-
raja sie dwie tendencje: uniwersalistyczna i relatywistyczna, tak na pozio-
mie refleksji teoretycznej, jak i w praktycznych zachowaniach codziennych.
Uniwersali$ci méwia o zasadniczym podobienistwie moralnym ludzi nale-
zacych do réznych kultur, relatywisci wskazujg na zasadniczg ich odmien-
no$¢. Wedtug pierwszych istnieja normy moralne uniwersalne, odnoszace
sie do wszystkich ludzi, wedtug drugich - zwtaszcza w skrajnych ujeciach
- sgdy warto$ciujace nie majg obiektywnych podstaw i s3g tylko wyrazem
arbitralnych wyboréw jednostek. Pytanie, co jest zmienne, a co trwate,
w normach i stojacych za nimi warto$ciach moralnych, jest niezwykle waz-
ne, takze dla socjologa, chociaz nie rozstrzyga on problemu, czy istniejg
obiektywne, ogélnie obowigzujgce warto$ci i normy moralne niezalezne od
Swiadomosci zbiorowej (Marianski 2001, s. 142-143).

W kontekscie zmian modernistycznych sformutowano teze o narasta-
niu tendencji relatywizujgcej dobro i zto. Aby zweryfikowa¢ powyzszg teze
w badaniach terenowych, stosowano pytanie, w ktérym respondenci do-
konywali wyboru wsréd nastepujgcych opinii: A - Istniejg catkowicie jasne
kryteria okreslajqce, co jest dobre, a co zte. Majq one zastosowanie do kazde-
go, niezaleznie od okolicznosci. B - Nie ma jasnych i absolutnych kryteriow
okreslajgcych, co jest dobre, a co zte. Dobro i zto zalezy w znacznej mierze
od okolicznosci. Pierwsza stuzyta jako wskaznik absolutyzmu, a druga jako
relatywizmu.

Badania sondazowe z lipca 2005 roku odnotowaty, ze 38,0% spoteczen-
stwa polskiego byto przekonane o istnieniu jasnych i majacych zastoso-
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wanie dla wszystkich zasad, ktére okreslajg co dobre, a co zte. Natomiast
51% twierdzito, Ze nie ma jasnych i absolutnych zasad okres$lajacych dobro
i zto. Pozostali (3%) zdystansowali sie od powyzszych stanowisk, a 6% nie
miato zdania (Boguszewski 2005, s. 1-19). Zwolennikami absolutyzmu mo-
ralnego byly najczesciej osoby starsze, o stosunkowo niskich dochodach,
religijne i czesto uczeszczajace do kosciota, okreslajgce swoje poglady jako
prawicowe. Wykazywaty one, zZe religia, rodzina i polityka sg szczegdlnie
wazne w ich zyciu; surowo potepiaty homoseksualizm, prostytucje, roz-
wody, eutanazje i samobdjstwo, ale takze ktamstwo dla wtasnego interesu,
nieuprawnione domaganie sie §wiadczen od panstwa (por. Jasinska-Kania
2008, s. 21).

W badaniach zrealizowanych w 2014 roku w$réd maturzystéw z pogra-
nicza wschodniego wykazano, ze ,,29,6% maturzystow jest przekonanych,
ze istniejg jasne kryteria okres$lajgce, co jest dobre, a co zte, oraz to, Ze majg
one zastosowanie do kazdego, niezaleznie od okoliczno$ci, natomiast 53,3%
respondentéw deklarowato sytuacyjny charakter ujecia tego twierdzenia,
a 5,6% odrzucito oba twierdzenia. Zestawienia szczegdtowe wykazaty za-
lezno$ci statystyczne w konteks$cie stosunku respondentéw do wiary i ptci.
Okazuje sie, ze 52,2% gteboko wierzacych sklania sie w kierunku uniwer-
salizacji postaw wobec dobra i zta, a najmniejszy odsetek takich postaw
wystepuje w kategorii niewierzacych - 6,2%. Odwrotna sytuacja pojawia
sie w kwestii relatywizacji dobra i zta. Z brakiem jasnych kryteriéw dobra
i zta zgadza sie 81,2 % niewierzacych, 58,7% niezdecydowanych religijnie,
52,9% wierzacych, 52,8% obojetnych religijnie i 17,4% gteboko wierzacych.
Nalezy podkresli¢, ze najwiekszy odsetek niezdecydowanych w umiejsco-
wieniu dobra i zta wystepuje wéréod gteboko wierzacych - 21,7%. Pte¢ row-
niez réznicuje stanowiska w kwestii dobra i zta. Kobiety bardziej - 34,5%
niz mezczyzni - 21,0% sktaniaja sie ku istnieniu jasnych i uniwersalnych
kryteriéw dobra i zta, a stanowisko mezczyzn jest bardziej relatywne. Za
druga teza opowiada sie 50,5% kobiet i 58,1% mezczyzn” (Romanowicz
2017, s. 225-226).

Dane uzyskane w 2017 roku wsrdd studentéw PSW z Biatej Podlaskiej
wykazaty daleko idaca zbieznos¢ z badaniami przeprowadzonymi w tym
samym regionie wéréd maturzystow. Niewielka réznica wiekowa obu grup
badanych potwierdza ogélng tendencje i stosunek mtodych ludzi z pogra-
nicza wschodniego do ogélnych norm moralnych. Potwierdzita sie teza, ze
orientacje moralne tej kategorii badawczej maja charakter bardziej rela-
tywny - 54,2%, niz uniwersalny - 29,0%. Nalezy zaznaczy¢, ze 9,3% bada-
nych w tej sprawie nie ma jeszcze wyrobionego zdania badz odrzuca oba
twierdzenia - 7,5% (zob. Btaszczak, Romanowicz 2018, s. 166).

Natomiast analizowane badania w sferze ogélnej ukazujg odmienne sta-
nowiska badanych wobec tezy o relatywizacji dobra i zta. Postawy respon-
dentéw wyraznie kierujg sie raczej w strone absolutyzacji postaw moral-
nych - 45,3%, niz relatywizacji - 30,3%. Cechg charakterystyczna poniz-
szego ujecia jest sytuacja niepewnosci czy braku zdecydowania i refleksji
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badanych wobec problemu orientacji moralnych. Taki poglad wyraza 14,9%
badanych, a odrzuca oba stanowiska 9,5%.

Tabela 22. Wiek a stosunek badanych do ogélnych norm moralnych (w proc.).

Przedstawiam kl Stl}l?]q. il Nie ma jasnych
Panu/-i dwa owiciejasne - absolutnych
- - kryteria okre- o
twierdzenia, ALt ; kryteriow okre- q
ktdre ludzie HIEES, G [[E: $lajacych, co Ani
czasami o- e jest dobre 'a co e, uiEs Razem
asami wyp zle. Maja one ) ' ani wiem
wiadaja na te- . zle. Dobro i zlo .
mat dobra i zita zastosowanie zalezy w znacz- dhrnple
Ktore jest blii-' Lo beve, nej mierze od
" niezaleznie od ] 2.1
sze Panu/-i? okolicznosci okolicznosci.
18-34 lat 38,9 36,4 10,4 14,3 100,0
35-49 lat 40,7 35,2 14,8 9,3 100,0
50-64 lat 52,5 27,5 2,5 17,5 100,0
powyzej 64 lat 60,0 10,0 6,7 23,3 100,0
Ogobtem 45,3 30,3 9,5 14,9 100,0

7rédto: Badania whasne.
V-0,181,p=0,000

Szczeg6towe badania tylko czeSciowo potwierdzaja tendencje postaw
respondentéw wobec ogdélnie rozumianej moralno$ci. Zachowania relaty-
wizujace sg wyraznie blizsze respondentom mtodszym niz starszym. Tabe-
la w niemal sposdb liniowy wskazuje na wzrost absolutyzacji norm w per-
spektywie wieku badanych. Im starsi respondenci, tym chetniej opowiadaja
sie za jasnymi i bardziej uniwersalnymi kryteriami dobra i zta. Absolutyzm
moralny jest cze$ciej preferowany przez osoby bardziej wyksztatcone. Po-
twierdzeniem tej tezy sg wskazniki ukazujgce korelacje istotng statystycz-
nie (V - 0,213, p = 0,000). Takie stanowisko akceptuje 52,6% responden-
tow z wyzszym wyksztatceniem, 42,2% ze Srednim, 42,9% z zasadniczym
zawodowym i 14,3% z podstawowym. Natomiast wskazniki relatywizuja-
ce dobro i zto wynosza odpowiednio: 27,3%, 37,5%, 17,1% i 42,9%. Wart
podkreslenia jest fakt, ze identyfikacja cywilizacyjna i wyznaniowa w tym
wzgledzie nie réznicuje postaw badanych wobec ogélnych norm moralnych.
PowyzZsze ustalenia z perspektywy wieku potwierdzajg ogélnopolskie dane
mowigce o relatywizacji postaw mtodziezy, jednak w przypadku pozosta-
tych zmiennych dane wskazujg raczej na stabilizacje postaw respondentéw
wobec ogélnych zasad moralnych. Na poziomie deklaracji respondentéw ze
wschodniego pogranicza postrzeganie moralnosci nie wykazuje odmien-
nosci ani w perspektywie autoidentyfikacji cywilizacyjnych, ani wyzna-
niowych. Mozna domniemywaé, ze postrzeganie zasad i norm moralnych
przez zbiorowos$ci wschodniego pogranicza zunifikowato $wiadomos¢ jed-
nostkowag i zbiorowa kulturowo odmiennych spotecznosci i wyksztatcito
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w miare jednolite reguty i wartosci zycia zbiorowego. W tym znaczeniu
mozemy mowi¢ o specyfice kultury pogranicza wschodniego, ktorej moral-
no$¢ pomimo deklaratywnych odmiennosci respondentéw ma zunifikowa-
ny i ustabilizowany wymiar.

PowyzZsze uwagi dotyczace stosunku respondentéw wobec kryterium
dobra i zta inspirujg do pogtebienia refleksji nad problematykg moralnosci.
Wiedze na temat ogélnego stosunku respondentéw wobec moralnosci za-
mierzam poszerzy¢ o poznanie instancji, ktére decyduja lub bezposrednio
inspirujg badanych w okresleniu dobra i zta. W badaniach socjologicznych
ugruntowata sie tradycja wyrdézniajaca trzy kryteria uzasadniajace dobro
i zto, tj. kryterium boskie, spoteczne i indywidualne.

Dotychczasowe badania prowadzone w $rodowisku maturzystéw potu-
dniowego Podlasia ukazaty, iz 43,4% z nich gtosilo teze, ze o dobru i ztu
powinny decydowac prawa boze, nie zgadzato sie 17,8%, a postawe am-
biwalentng prezentowato 31,2%. Ponadto maturzysci uznali, Ze s3g raczej
sceptycznie nastawieni wobec tego, by o dobru i ztu decydowato spoteczen-
stwo. Zdecydowanie z takg teza zgadzato sie 5,9% respondentéw, w umiar-
kowany sposo6b zgadzato sie 18,1%, ani zgadzato sie, ani nie zgadzato sie
38,3%, nie zgadzato sie 24,3% i zdecydowanie nie zgadzato sie 6,9%. Nale-
zy odnotowac, ze brak zdania deklarowato 6,5% badanych. Z tego wynika,
ze wskaznik nieakceptacji tego twierdzenia wynidst 31,2% i jest wyzszy od
wskaznika akceptujacego o 7,2%. Ogotem 69,8% respondentéw stwierdzi-
Yo, ze dobro i zto jest wewnetrzna sprawa kazdego cztowieka, z czego 41,1%
w tej kwestii wykazato pelng zgode, przeciwne poglady posiadato 10,9%,
postawa ambiwalentng charakteryzowato sie 12,8%, a 6,5% nie ustosun-
kowato sie do tego pytania. Charakterystyczng cecha postaw mtodziezy
jest to, ze wsrod respondentéw deklarujacych gteboka wiare znajduje sie
54,6% zwolennikow takiego twierdzenia. Rowniez kobiety (73,5%) bar-
dziej niz mezczyzni (62,8%) sa sktonne do akceptacji tej tezy. W przypadku
innych zmiennych wystapity tylko nieznaczne r6znice (por. Romanowicz
2017,s. 227-229).

Natomiast postawy studentéw wobec analogicznego problemu z tego sa-
mego regionu przedstawiajg sie nastepujaco: ogétem 48,6% z nich uznato,
iz dobro i zto jest osadzone na prawie bozym, 51,5% stwierdzito, Ze o do-
borze kwestii moralnej powinno decydowac spoteczenstwo, a 69,1% jest
zdania, ze dobro i zto jest wewnetrzng sprawg kazdego cztowieka. Powyz-
sze zestawienie wykazuje daleko idaca zbiezno$¢ stanowisk studentéow
i maturzystow, co moze potwierdza¢ ogdlne tendencje postaw mtodziezy
z pogranicza wschodniego w zakresie podstawowych orientacji moralnych.
Na podstawie powyzszych zestawien mozna stwierdzi¢, iz studenci pod-
stawowe zasady moralne budujg na bazie indywidualnych przekonan. Filo-
zofia kreowania dobra i zta przez samych siebie wskazuje na postawe wy-
soce zindywidualizowang, postawe, ktora skupia sie przede wszystkim na
dobru wtasnym, a w mniejszym stopniu na konkretyzacji dobra ogélnego,
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wyrazanego spotecznie czy opartego na prawach bozych (por. Blaszczak,
Romanowicz 2018, s. 168).

Tabela 23. Kryteria uzasadniajace dobro i zto (w proc.)

5§ ¢ | 2
Q - =
2 gSs | 2 | 9| ¢
c © = NS =) =@ o2
S g o s P < & E & N
- - S« N o ao N N 2 q =S
Lp. Twierdzenie =8| 87| N® = 8| 52
g | 8 P 5 St | =%
O & o0 0= (=T} 'U“ F?
O 5| N n o N > 8 )
SN 2@ | 2 QN =
<g| % | 3
= N

0 tym, czym jest dobro i zto,

A |powinny decydowa¢ prawa 26,9 32,8 | 24,4 6,5 4,5 49
boze
0 tym, czym jest dobro

B |izto, powinno decydowa¢ 8,0 29,3 32,3 20,9 4,0 5,5
spoteczenstwo

To, czym jest dobro i zto,
C |powinno by¢ wewnetrzng 21,9 31,8 18,4 19,9 55 2,5
sprawg kazdego czlowieka
7rédto: Badania wtasne.

W referowanych badaniach ogélne zestawienie uzasadnien dobra i zta
sugeruje, ze respondenci w najwiekszym zakresie uznali religijne kryte-
rium dobra i zta. Ujmujac taczne odpowiedzi akceptujace to twierdzenie,
nalezy odnotowa¢, ze 59,7% respondentéw z nim sie zgadza, a 11,0% od-
rzuca. Pozostali badani nie byli w stanie w przypadku tego twierdzenia
jednoznacznie okresli¢ swojego stanowiska. Przedstawione wskazZniki
interesujaco rysuja sie w perspektywie zmiennych niezaleznych. Religij-
ne kryterium dobra i zta jest blizsze kobietom - 62,2%, niZ mezczyznom
- 56,6%, a takze osobom z wyzszym wyksztatceniem - 69,7%, niz podsta-
wowym - 42,8% (V - 0,214, p = 0,000), bardziej osobom starszym, ktore
ukonczyly 64 lata - 76,6%, niz mtodszym (18-34 lat) - 54,5% (V - 0,214,
p = 0,000) oraz z duzych miast - 67,3% niz wsi - 52,5% (V - 0,184,
p = 0,000). Rowniez identyfikacja cywilizacyjna respondentéw wykazuje
zalezno$ci istotne statystyczne w zakresie religijnej instancji dobra i zta
(V -0,203, p = 0,000). Najwieksza akceptacje twierdzenia informujacego,
Ze o tym, czym jest dobro i zto, powinny decydowa¢ prawa boze, wyka-
zuja respondenci sytuujacy siebie w cywilizacji wschodniej - 68,3%, oraz
wschodniej i zachodniej - 56,9%, a najmniejszg respondenci identyfikujgcy
sie z zachodnig - 48,0%. Charakterystyczne w tym zestawieniu jest to, Ze
zmienna informujaca o przynalezno$ci wyznaniowej badanych statystycz-
nie najbardziej réznicuje stanowiska respondentéw (V - 0,320, p = 0,000).
Generalnie zar6wno prawostawni, jak i katolicy niemal na jednym poziomie
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(ok. 62%) akceptuja powyzsze twierdzenie, za$ respondenci niezwigzani
z jakimkolwiek wyznaniem czy deklarujacy inng religie badz ateisci raczej
dystansujg sie od jednoznacznych deklaracji i w zdecydowanej wiekszosci
ani nie odrzucaja powyzszego twierdzenia, ani go nie akceptuja. Ich ambi-
walentna postawa w tej sprawie ma swoje uzasadnienie i wynika z tego, ze
religia dla tych osob nie jest Zrodtem wartosci, stad nie jest tez regulatorem
zasad i norm moralnych. Nalezy domniemywac, iz osoby o takich pogladach
sktaniajg sie ku postawom bardziej relatywnym, charakteryzujacym sie
moralno$cia sytuacyjng lub indywidualng. Natomiast respondenci funkcjo-
nujacy w tradycyjnych zbiorowos$ciach koscielnych odznaczajg sie postawg
absolutyzujgcg prawa boze jako kryteria stuzace do okreslenia dobra i zta.

Kolejng instancjg okreslajgca normy moralne moze by¢ spoteczenstwo,
ktore funkcjonuje w okreslonej kulturze i w pewnym kontekscie prze-
strzenno-czasowym. Zbiorowo$ci ludzkie sg w stanie modyfikowaé normy
dotychczas obowigzujace oraz tworzy¢ nowe regulatory wptywajgce na
relacje miedzyludzkie. Stad stusznie uwaza Janusz Marianski, ze zasady
moralne sg catkowicie zalezne od ludzkiego do$swiadczenia, s3 wytworem
spoteczenstwa (Marianski 2011, s. 230).

Respondenci ze wschodniego pogranicza w mniejszym zakresie niz pra-
wa boze uznaja spoteczenstwo za adekwatng instancje okreslajgcg dobro
i zlo. Powyzsza teze akceptuje 37,3% badanych, co czwarty badany ma
zdanie przeciwne, a co trzeci badany charakteryzuje sie ambiwalencj3.
Twierdzenie, Ze to spoteczenstwo powinno okresla¢, czym jest dobro i zto,
jest szczego6lnie bliskie meZzczyznom - 40,1%, osobom z podstawowym
wyksztatceniem - 42,9%, mieszkaficom wsi - 43,5%, i identyfikujagcym
sie z cywilizacjg wschodnia i zachodnia - 43,1%. W tym zestawieniu pozo-
state zmienne w zasadniczy sposéb nie réznicowaty stanowisk badanych.
Spoteczenstwo w opiniach badanych jest przestrzenig mniej odpowiednig
od sfery praw bozych czy sfery indywidualnej do uprawomocniania dobra
i zta. Sugeruje to nizszy pozom zaufania spotecznego wobec spoteczenstwa
i posrednio $wiadczy o zamknietym charakterze badanej zbiorowosci. Dy-
stansowanie sie wobec Swiata zewnetrznego to przejaw definiowania rze-
czywisto$ci w kategoriach zagrozenia, bezradnosci i braku autorytetéw,
bowiem to za ich posrednictwem cztonkowie zbiorowosci moga zrozumie¢
procesy zachodzace w §wiecie. W tym przypadku mozemy méwic¢ o men-
talno$ci dogmatycznej, ktorg charakteryzuje ,bezrefleksyjny manicheizm
w postrzeganiu i definiowaniu otaczajgcej rzeczywistosci. Strona swiatta
i dobra reprezentowana przez autorytety pozytywne i ludzi akceptuja-
cych tozsame poglady, strona ciemnoSci i zta przez autorytety negatyw-
ne i tych, ktorzy gtosza poglady opozycyjne w stosunku do uznawanych”
(Jakubowska-Branicka 2008, s. 121). Czy rzeczywi$cie sa to przyczyny dy-
stansowania sie respondentéw wobec instancji spoteczenstwa jako zrodta
norm moralnych i jego sposobu ich interpretacji, nalezatoby zweryfikowaé
w badaniach pogtebionych.
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Trzecie twierdzenie glosilo, ze dobro i zto powinno by¢ wewnetrz-
ng sprawg kazdego cztowieka. W sposob bezposredni wskazuje, Ze auto-
nomiczna jednostka ma tworzy¢ normy moralne. Cztowiek jest nie tylko
twoérca norm, ale takze ustanawia kryteria dobra i zta - co jest dobrem dla
mnie, rOwniez jest dobrem dla innych, podobnie jak zto. W takim wymiarze
nastepuje odrzucenie usankcjonowanych religijnie badZ spotecznie zasad
funkcjonowania jednostek. Trzeba przyzna¢, iz taki obraz pojmowania do-
brai zta jest bliski ponad potowie badanych (53,7%), a neguje go co czwarty
badany. Akceptacja indywidualnego pojmowania dobra i zta jest szczegdl-
nie bliska kobietom - 56,1%, respondentom identyfikujacym sie z cywiliza-
cja zachodnia - 64,0%, mieszkajagcym w duzych miastach - 56,0%, prawo-
stawnym - 56,7%, i legitymujacym sie wyzszym wyksztalceniem - 61,0%.
Generalnie w przypadku tego twierdzenia zréznicowanie postaw w kon-
tek$cie zmiennych niezaleznych nie byto duze i nie wykazano zaleznosci
statystycznych.

5.2.2. Religia jako uzasadnienie moralnosci

W spoteczenstwach, ktore przetamujg bariery parafialnego tradycjona-
lizmu i tendencji totalitarnych, przyspieszaja procesy modernizacji i styka-
ja sie z krytyka ideatéw nowoczesnosci z perspektywy postmodernistycz-
nej, mys$lenie moralne podlega sprzecznym tendencjom. Akceptacja zasad
i norm moralnych, oceny postepowania ludzi napotykaja granice, z jednej
strony, fundamentalizmu, absolutyzmu, rygoryzmu, ktére stojg na strazy
zachowania catos$ci spotecznej i zabezpieczaja koordynacje dziatan zbioro-
wych, z drugiej strony - utylitaryzmu, relatywizmu, permisywnoSci, ktore
bronig praw jednostek i ich dazen do realizacji wtasnych intereséw i auto-
nomii osobowosci (Jasinska-Kania 2007, s. 420).

W przesztosci religia miata ogromny autorytet, funkcjonowata niemal
we wszystkich wymiarach zycia jednostki i spoteczenistwa. Nadawata sens
i znaczenie wszelkiej ludzkiej dziatalnosci, a zasady moralne byty oczy-
wistym, naturalnym elementem zycia zbiorowego. W spoteczenstwach
wspotczesnych religijne uwarunkowania zycia moralnego juz nie s3g tak
jednoznaczne i oczywiste. Ko$ciot instytucjonalny nie jest jedynym zréd-
tem tworzenia wspoélnego systemu warto$ci i norm moralnych. Nastepuje
rozdzwiek miedzy religig a moralnoscia.

Socjologowie, analizujgc zwigzki miedzy religia i moralnos$cia, podkre-
Slaja, Zze w spoteczenstwie polskim korelacja postaw religijnych i moral-
nych przedstawia sie w sposdb niejednolity. Postawy religijne i moralne
pozostajg w pewnej relacji do siebie, a sita i charakter tych relacji r6znicuja
sie w zalezno$ci od jakoSci analizowanych spraw (Marianski 2008, s. 270).
Uogolniajgc problem, mozna méwic o zalezno$ci lub niezaleznosci zwigzku.
W relacjonowanych badaniach poproszono badanych o ustosunkowanie sie
do nastepujacego twierdzenia: Na temat wzajemnego stosunku miedzy reli-
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giq a moralnosciq mozna spotkac wiele réznych poglgdéw. Ktéry z przytoczo-
nych jest Panu/-i najblizszy?

Tabela 24. Identyfikacja cywilizacyjna badanych a opinie na temat relacji miedzy religia

a moralnos$cia (w proc.)

Dla mnie . .
. Nie czuje
religia
potrzeby
uzasad-
Tylko re- . . uzasad-
ligi . nia moje .
igia moze niania ..
reguty Nie intere-
uzasad- moralno- ..
. . moralne, , . suje sie ta Razem
niac stusz- $ci przez
ale sadze, L . sprawa
ne nakazy | . 5 religie,
Ze mozna
moralne e sobie wystarczy
) .. | mi wlasne
uzasadnic ..
. . . | sumienie
i bez niej
Cywilizacja 243 52,4 19,5 3,8 100,0
wschodnia
Cywilizacja 20,0 36,0 36,0 8,0 100,0
zachodnia
Cywilizacja
wschodnia 18,9 43,1 29,3 8,7 100,0
i zachodnia
Zadna 25,0 22,2 36,1 16,7 100,0
Ogétem 22,4 42,2 27,4 8,0 100,0

7rédto: Badania wtasne. Chi*2 Pearsona - 46,75301, V - 0,159, p=0,000

Badania wykazaty, Ze najwiekszy odsetek respondentéw - 42,2%, skto-
nit sie ku tezie, ze religia uzasadnia reguty moralne, ale nie wykluczyt sto-
sowania uzasadnien pozareligijnych. Petny wptyw religii na formutowanie
nakazow moralnych deklaruje 22,4% badanych, za$ 27,4% wskazuje na su-
mienie jako najwazniejsze Zrédto wyboréw moralnych jednostki. Z tabeli
wynika, ze religijne uzasadnienie nakazéw moralnych jest blizsze respon-
dentom deklarujgcym swoj zwigzek z cywilizacjg wschodnig, osobom po
64. roku zycia - 33,3%, oraz bardziej kobietom - 27,2%, niZ mezczyznom
-16,1% (V - 0,171, p = 0,000). Wyksztatcenie stanowi zmienng r6znicu-
jaca stanowiska, bowiem osoby z wyzszym wyksztalceniem najczesciej
- 51,3% - uzasadniaja normy moralne religia, lecz réwniez nie wyklucza-
ja innych uzasadnien, natomiast osoby z wyksztalceniem zawodowym
w najwiekszym zakresie - 31,4% - akceptuja wytacznie religijny wymiar
moralno$ci. W tym kontekscie respondenci z wyksztatceniem podstawo-
wym w najwiekszym stopniu - 71,4% - odrzucaja religijne uzasadnienie
moralnosci (V - 0,162, p = 0,000). Respondenci identyfikujacy sie z kato-
licyzmem jednocze$nie w najwiekszym zakresie uzasadniaja moralno$¢
religig - 27,7% - oraz najcze$ciej powierzajg sprawy moralne swojemu su-
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mieniu - 26,4%. Natomiast prawostawni najbardziej sktaniajg sie ku twier-
dzeniu, ze religia uzasadnia reguty moralne, ale sadza, Ze mozna je sobie
uzasadni¢ - 63,4%. Generalnie w relacjach pomiedzy religia a moralnoscia
wsrod respondentéw zauwazamy duze zrdéznicowanie stanowisk. Nalezy
stwierdzi¢, ze znaczny odsetek badanych dystansuje sie od religijnego uza-
sadnienia moralnosci. Zrédta swoich zasad moralnych sytuuje w sumieniu,
ktore podlega indywidualnej regulacji. Ponadto przynajmniej co piaty ba-
dany w petni tgczy normy moralne z religig. Z uwagi na ograniczong ilos¢
badan w tym zakresie trudno méwi¢ o kierunkowych zmianach postaw
mieszkancéw wschodniego pogranicza. Nalezy odnotowaé, ze religia nie
jestjedyng, a nawet nie jest zasadniczg zmienng, ktéra warunkuje postawy
moralne badanych. Na podstawie dotychczasowych badan zrealizowanych
w $rodowisku mtodziezy potudniowego Podlasia mozna domniemywaé, iz
w najblizszym czasie bedzie spadato znaczenie religii w ksztattowaniu za-
sad moralnych, a normy moralne coraz cze$ciej beda ksztattowane indywi-
dualnie, opierajac sie na wtasnym sumieniu (Romanowicz 2017, s. 223-237,
tenze, 2018, s. 89-96).

5.2.3. Wartosci jako element moralno$ci badanych

W socjologicznych opisach charakteryzujacych dang zbiorowo$¢ bar-
dzo waznym aspektem jest uzyskanie satysfakcjonujacej wiedzy na temat
funkcjonowania warto$ci w badanym $rodowisku. Wyjasnienie zaréwno
zrodet, jak i przemian warto$ci i norm spoteczenstwa polskiego wymaga
rozpatrywania ich w kontek$cie naktadajacych sie i wspétoddziatujgcych
na siebie procesdéw o ré6znym zasiegu terytorialnym i czasowym. WartoSci
s3 trudne do analizy i naukowego namystu, poniewaz czesto sag wyidealizo-
wane, oderwane od rzeczywisto$ci, wynikaja bardziej z poczucia obowigz-
ku i Swiadomosci istnienia ideatéw. Osoba Kierujaca sie warto$ciami moze
prébowacé osiggac¢ pewne stany rzeczy odpowiadajgce swoim warto$ciom,
ale czestym przypadkiem wydaje sie sama ekspresja warto$ci, pokazanie,
czesto przy narazeniu sie na zewnetrzne konsekwencje, Ze osobis$cie pewne
stany rzeczy uwaza sie za stuszne, ,dawanie S$wiadectwa” bez préby ak-
tywnego wptyniecia na ksztatt zewnetrznej rzeczywistosci (Zétkowski
2002,s.18).

Wartosci sa istotnym elementem kazdej kultury, a co za tym idzie
w pewnym zakresie charakteryzuja réwniez cywilizacje. Idee okreslajace,
co uchodzi za wazne, warto$ciowe i pozadane, dajg ludziom poczucie sensu
i sg dla nich drogowskazem w interakcjach ze §wiatem spotecznym. Warto-
$ci i normy réznych kultur ogromnie sie réznig. Podczas gdy jedne kultury
wysoko cenig indywidualizm, inne moga ktas¢ wiekszy nacisk na potrzeby
wspdlne (Giddens 2004, s. 46).

Wartos$ci moralne stojg u podstaw norm moralnych, uzasadniajg je oraz
czesto powotuja je do funkcjonowania. Wartos$cig — najogélniej zdefinio-
wang przez Jana Szczepanskiego - jest dowolny przedmiot materialny lub
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idealny, idea lub instytucja, przedmiot wyimaginowany lub rzeczywisty,
w stosunku do ktérego jednostki lub zbiorowos$ci przyjmuja postawe sza-
cunku, przypisuja mu wazng role w swoim zyciu i dgzenie do jego osiggnie-
cia odczuwaja jako przymus (Szczepanski 1970, s. 97).

Mozna réwniez przyjaé, ze wartosci sa to standardowe wzorce, ktore
kieruja postepowaniem jednostki, sposobem, w jaki podejmuje ona decyzje,
rozwigzuje konflikty i stara sie zaspokoi¢ swoje potrzeby. Oprocz relaty-
wizmu kulturowego na koncepcje wartosci wptywajg w znacznej mierze
subiektywne preferencje. Wartosci kierujg podejsciem jednostki do zagad-
nien spotecznych, wptywaja na postawy polityczne lub religijne, decyduja
o tym, w jaki sposéb jednostka przedstawia siebie innym, ocenia i osadza
postepowanie. 0goélng cecha wartosci jest jej przedmiotowo-podmiotowy
charakter. Warto$¢ konstytuuje sie dzieki podmiotowi, ktéry ocenia pod-
miot jako warto$¢, i odwrotnie, nie mozna mowic o wartosci bez przedmio-
tu, ktéry oceniany jest przez podmiot. Pomiedzy badaczami moralnosci ist-
nieje dysonans w kwestii sposobu istnienia wartos$ci, a mianowicie jej za-
leznosci czy niezaleznosci od $wiadomo$ci ludzkiej. Zwolennicy koncepcji
subiektywistycznych zaktadajg istnienie wartosci jako zaleznych od swia-
domosci cztowieka, bedacych wytworem jego ocen. Nie istniejg wartoSci
same w sobie, sg one jedynie wtérnym produktem ludzkich doswiadczen.
Z kolei wedtug koncepcji obiektywistycznej wartos$ci sg niezalezne od czto-
wieka, urzeczywistniajg sie w jego zyciu, ale sa samodzielne w stosunku do
ocen.

Wedtug ]. Marianskiego warto$ci majg zaréwno subiektywny, jak
i obiektywny charakter. Subiektywno$¢ wartosci przejawia sie w prze-
$Swiadczeniu podmiotu, iz dany przedmiot wart jest jego staran i zaspokoi
jego potrzeby. Obiektywno$¢ wartoSci zalezy od potencjalnych i realnych
wtasciwosci danego obiektu, ktdre posiada. Za przyktad moze stuzy¢ ,wol-
nos$¢”, jej subiektywna warto$é przejawia sie w przekonaniu, Ze jest ona
w stanie zaspokoi¢ wszelkie potrzeby cztowieka zwigzane z samorealiza-
cja. Ujmujac ,wolno$¢” w sensie obiektywnym, oznacza ona brak przymusu,
sytuacje, w ktérej mozemy dokonywa¢ wyboréw sposrod wszystkich do-
stepnych mozliwosci. Z socjologicznego punktu widzenia wartos$ci odno-
sza sie do elementarnych, nadrzednych i powszechnych uje¢ celow podej-
mowanych w obrebie grup spotecznych, kultury czy spoteczenstwa. Majg
charakter kulturowo relatywny i historycznie zmienny. Zaréwno wartosci,
jak i normy z nich wynikajace sg dla jednostki rodzajem wewnetrznego im-
peratywu, do ktérego przestrzegania i utrwalania sg zmuszone (Marianski
2008, s. 334-335).

Za normatywnym porzadkiem spoteczenstwa stojg wartosci, lecz nie sg
one zZrodtem powstawania norm. Wszystkie warto$ci implikuja rzeczywi-
stag hierarchie, oparta na koncepcji dobra lub tego, co najlepsze, podczas gdy
z norm wynika tylko formalne optimum w postaci deontycznych potencjal-
nosci, takich jak obowiazek, zezwolenie, zakaz, ktéore moga nie tworzy¢
zadnej takiej hierarchii (Pharo 2008, s. 204).
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Moralno$c¢ jest zbiorem norm i wartosci, ktérych naruszanie jest mocno
pietnowane przez zbiorowo$¢, poniewaz dotyczg zasadniczych i uniwer-
salnych probleméw pojawiajgcych sie w stosunkach miedzyludzkich, kto-
rych rozwigzanie nie jest obojetne dla obojga partneréw. Reguty moralne
odnoszg sie do takich obszaréw zycia, ktére bezposrednio majg zwigzek
z istotnymi interesami innych ludzi. Dotycza najbardziej fundamentalnych
relacji miedzy ludzmi, ,reguluja ruch” w tej przestrzeni miedzyludzkiej,
ktora powstaje jako efekt zbiorowego sposobu bytowania gatunku ludzkie-
g0. S3 najmocniejszym wyrazem spotecznej natury cztowieka. Z tego powo-
du majg tez charakter najmniej konwencjonalny, wyrazajg pewne wspdlne
ludziom imperatywy zbiorowego zycia (Sztompka 2002, s. 271). NajczeSciej
w spoteczenistwie przybierajg forme konkretnych systemoéw etycznych, op-
artych na doktrynach filozoficznych, religijnych czy innych.

Wartosci nadajag podmiotom pierwotnym (jednostkom ludzkim) oraz
wtornym (réznym spoteczenstwom) sens i identycznos$¢. Sg one najgtebiej
zakorzenione w zyciu jednostek i spotecznosci ludzkich, bardziej niz Swia-
topoglady i ideologie spoteczne, a co wiecej, w znacznie mniejszym stop-
niu podlegaja zmianom niz postawy i orientacje zyciowe. Dlatego przede
wszystkim wartosSci dostarczaja motywacji i legitymizacji dla podejmowa-
nych decyzji i dziatan. Najwazniejsze z nich sg dwa rodzaje, z ktérych jeden
dotyczy osoby ludzkiej (warto$ci ostateczne i codzienne), a drugi spotecz-
nosci (wartosci podstawowe). Przez te ostatnie rozumie sie mniejszy lub
wiekszy wachlarz warto$ci akceptowanych przez wszystkich lub przynaj-
mniej przez wiekszo$¢ cztonkéw spotecznosci, w oparciu o ktére dochodza
oni do konsensu, dialogu oraz podejmuja pozytywna kooperacje dla dobra
wspdlnego” (Piwowarski 1996, s. 243).

Natomiast wedtug Stanistawa Ossowskiego gdy méwimy, Ze co$ ma dla
nas warto$¢, to zazwyczaj wyobrazenie takie posiada dwojaki sens. ,Moze
ono znaczy¢, ze przedmiot, o ktorym mowa, jest dla nas istotnie atrakcyjny,
ze odczuwamy go jako warto$¢, jako co$ pozadanego. Ale poniewaz warto-
$ci kieruja naszym postepowaniem, nic dziwnego, Ze zostaty poddane kon-
troli spotecznej i ze Srodowisko spoteczne stara sie nam narzuci¢ postepo-
wanie o obiektywnym charakterze warto$ci, przynajmniej takich, ktore sie
uwaza za istotne i stuszne, i o ich niezaleznosci od tego, czy sg one istotnie
dla nas atrakcyjne” (Ossowski 1967, s. 73). Stad w konteks$cie przekonania,
ze okreslony przedmiot powinien by¢ odczuwany jako warto$¢, uznajemy
jego wartos$¢, dlatego o warto$ciach mozemy moéwic¢ jako odczuwanych lub
uznawanych.

W socjologicznej literaturze mozemy jeszcze spotkac okreslenie warto-
$ci rodzimych. Przywotanie tego terminu jest celowe z uwagi na badang
zbiorowo$¢, bowiem wykazano, Ze grupy etniczne s3 silnie przywigzane
do wartosci rodzimych, ktore krystalizujg ich tozsamos$¢ oraz pozwalaja
zachowa¢ swojg odmienno$¢ w $srodowisku spotecznym. Wedtug Urszuli
Kusio wartosci rodzime petnig fundamentalne funkcje dla trwato$ci gru-
py etnicznej, sg konieczne do utrzymania wewnetrznej spdjnosci. Wartosé
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rodzima jest nadrzedna w stosunku do pozostatych, petni silne funkcje
identyfikacyjne, jej odrzucenie pociaga za sobg wykluczenie z grupy (Kusio
20009, s. 101).

Wedtug A. Pawetczynskiej mozemy mowié¢ o wartos$ciach uniwersalnych
i partykularnych. Te pierwsze zwigzane sg z zatozeniem istnienia dobra
bezwzglednego, ktore istnieje poza historig i jest obecne w kazdym spo-
teczenstwie. Stad wyodrebniamy warto$ci moralne i normy z nich wyni-
kajace sposrod wszelkich innych wartosci i norm regulujacych w sposéb
nietrwaty partykularne interesy ludzkich spoteczenistw. Wtedy dobro nie
jest wtaczone w historyczne mechanizmy przemian na réwni z innymi nie-
trwatymi zjawiskami spotecznymi. Zmienne uktady spoteczno-historyczne
nie wywierajg wptywu na tre$¢ wartosci uznawanych powszechnie, moga
natomiast wptywac¢ na niektére sformutowania norm moralnych, wynika-
jacych z tych warto$ci. Na przyktad taka warto$¢ uniwersalna jak mito$¢
bliZniego nie ulega zmianie, natomiast normy szczegétowe, wskazujace, jak
te wartos¢ zrealizowaé, moga by¢ mniej lub bardziej rygorystyczne w za-
leznosci od warunkdéw spoteczno-ekonomicznych, w jakich czlowiek zyje
i dziata (Pawetczyniska 2004, s. 73).

Jak wynika z powyzszych rozwazan, w perspektywie socjologiczne;j ist-
nieje wiele sposobéw definiowania wartosci. Ewa Budzynska, odnoszac sie
do sposobu definiowania i stanowisk teoretycznych takich badaczy i teore-
tykow jak H. Becker, L. Dyczewski, S. Jatowiecki, G. Kolska, ]. Koralewicz-Ze-
bik, S. Marczuk, ]. Marianski, M. Marody, M. Misztal, J. Sztumski, H. Swida,
M. Ziétkowski, wyodrebnita kilka aspektéw interpretacji wartosci:
1. jako cel dgzen i pragnien jednostki; 2. zaistniata relacyjno$¢ wynikajaca
z uSwiadomienia sobie warto$ci przedmiotu przez podmiot; 3. aktywnos$é
podmiotu wzgledem przedmiotu bedgcego wartoscia; 4. wartosci w spo-
teczno-kulturowy kontekscie konkretnych przedmiotéw postrzeganych
jako preferencje; 5. jako element wytworzonej przez spoteczenstwo kultu-
ry; 6.wartosci sg podzielane, kontrolowane i sankcjonowane przez czton-
kéw spotecznos$ci (Budzynska 2008, s. 35).

Powyzsze ustalenia w socjologii empirycznej staty sie teoretycznym
fundamentem prowadzenia dziatalno$ci badawczej. Dotychczas najwiecej
badan przeprowadzono w $rodowiskach mtodziezowych, uznajac, ze syste-
matyczna analiza postaw mlodziezy pozwoli ukaza¢ ewentualne kierunki
przemian moralno$ci spoteczenstwa polskiego.

Problemem orientacji wartosSciujacych polska mtodziez zajmowato sie
wielu socjologéw, a regularne badania wsréd warszawskiej mtodziezy
rozpoczat w latach 60. S. Nowak. Nastepnie H. Swida i Z Kwiecinski kon-
tynuowali je w latach 70. i 80. Opublikowane wyniki badan ukazaty pew-
ng prawidtowosé, ktéra wskazywata, ze dla 6wczesnej mtodziezy polskiej
najwazniejszymi wartoSciami byty mito$¢, matzenstwo i rodzina. Mtodziez
preferowata tradycyjny, rodzinny styl zZycia oraz wybierata zycie w kregu
rodziny i przyjaciét raczej niz angazowanie sie w dziatalno$¢ spoteczng czy
polityczna.
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W kornicu lat 80. i w latach 90. oprécz wartosci afiliacyjnych mtodziez wyso-
ko sobie cenita status materialny. Jak podaja J. Marianski i W. Zdaniewicz, po-
stawy mlodziezy miaty charakter kompromisowy, w ktérych orientacje pro-
spoteczne mieszajg sie z egoistycznymi (Marianski, Zdaniewicz 1991, s. 17).

Obecne orientacje wartosciujace wspotczesnej mtodziezy polskiej wa-
runkowane sg réznorodnymi czynnikami. Z jednej strony ttumaczy sie je
wptywami stylu zycia i kultury zachodnioeuropejskiej (w tym przypadku
mowa gtéwnie o lansowanych nastawieniach indywidualistycznych i kon-
sumpcyjnych). Z drugiej za$ strony akcentuje sie negatywne znaczenie no-
wego typu barier i utrudnien, jakie mtodziez napotyka na drodze do zre-
alizowania aspiracji i celéw osobistych, a ktére sg zwigzane z jej usytuo-
waniem w nie zawsze korzystnych dla startu zyciowego uktadach spotecz-
no-$srodowiskowych (przede wszystkim stratyfikacyjnych i rodzinnych).
Wylansowane w nowej przestrzeni spotecznej wzorce dynamicznego ukie-
runkowania sie na osigganie tzw. sukcesu zyciowego, ktérego wyznaczni-
kiem sg wysoka pozycja zawodowa, materialna, wyksztalcenie i swoiscie
rozumiany prestiz spoteczny, osiggane moga by¢ gtéwnie dzieki zasobom
kulturowym i materialnym rodziny. Stajg sie one dostepne przede wszyst-
kim dla tej kategorii mtodziezy, ktorej rodziny dysponuja odpowiednimi
mozliwosciami (Wawro 2008, s. 117).

Wedtug Janusza Marianskiego zmiany w warto$ciach i normach moral-
nych dokonujg sie na skali od warto$ci powinnos$ci (obowigzku) do warto-
$ci samorozwojowych (samorealizacyjnych), czesto o charakterze indywi-
dualistycznym. Aprobata warto$ci samorealizacyjnych wiaze sie z proba-
mi odchodzenia od tradycyjnych systemoéw etycznych (m.in. religijnych),
wraz dazeniem do emancypacji, autonomizacji jednostki oraz krytyka
wszelkich autorytetéw. Upowszechniajacy sie indywidualizm w swoich
skrajnych postaciach oznacza, Ze nikt nie ma prawa przeczy¢ mojej praw-
dzie, moim warto$ciom i normom. JeZeli co$ jednostce odpowiada, to jest
to jej prawda, jej wartoscia, jej prawem. Wielu Polakéw odchodzi od ety-
ki méwigcej o trwatych i uniwersalnych kryteriach dobra i zta, ku etyce
indywidualnego sumienia lub etyce sytuacyjnej. W konsekwencji wybory
rzadko s3 okreslane og6lnymi zasadami i regutami, o tym, co jest dobre
lub zte, decyduje kazdy we wlasnym zakresie. Latwo wiec o permisywizm,
relatywizm, a nawet nihilizm moralny. W dziataniach wielu ludzi wspoét-
czesnych trudno dostrzec bezposredni zwigzek z warto$ciami i normami
bezwzglednymi (kategorycznymi). Im bardziej komplikuje sie i réznicuje
kontekst spoteczno-kulturowy, tym wyrazniej zmiany w moralnosci sg
dostrzegane, a takze przebiegaja w sposob coraz bardziej kompleksowy,
czesto o charakterze konfliktowym, prowadzac do destabilizacji tadu ak-
sjonormatywnego w spoteczenstwie. W sytuacji rozchwianych systeméw
warto$ci i norm zwtaszcza ludzie mtodzi czuja sie zagubieni i pozbawieni
autorytetow, popadajg w trudne do rozwigzania dylematy moralne (Ma-
rianski 2011, s. 206).
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Cztowiek jako jednostka i jako cztonek réznych grup spotecznych jest
ukierunkowany na poszukiwanie wartosci. Odnajdywanie i do$wiadcze-
nie tych wartosci jest waznym i niezbednym Zrédtem ksztattowania sie
poczucia sensu zycia. Utrata tych warto$ci pociagga za soba réznego rodzaju
stresy, frustracje, obnizenie poziomu poczucia sensu zycia lub nawet jego
brak oraz zachwianie funkcjonowania w zyciu spotecznym. Sens Zycia jest
ksztaltowany zaréwno przez wartos$ci o charakterze ogdlnym, ktérych re-
alizacja rozcigga sie w czasie, jak i przez wartos$ci zwigzane z celami doraz-
nymi, mniej wptywajacymi na calo$ciowa organizacje zycia indywidualne-
go i zbiorowego. I jedne, i drugie stanowia motywacyjng przestrzen dziatan
(Marianski 2012, s. 165).

Trzeba zauwazy¢, ze w kontek$cie przemian ustrojowych w Polsce
gtownym nurtem czy reguta przemian moralnych staje sie tzw. etyka sytu-
acyjna, ktora zaktada wzgledno$¢ wobec tradycyjnych wartosci czy norm
moralnych. Konsekwencjg takiego stanowiska jest rozwoj relatywizmu
czy permisywizmu moralnego. Relatywizm moralny zaklada subiektywi-
zacje postaw czy wybordw jednostki i najczesciej sytuowany jest w kon-
tek$cie rozwoju teorii modernistycznych. Natomiast permisywizm wedtug
H. Swidy-Ziemby ,wystepuje przy uznaniu wzglednie wysokiej rangi warto-
$ci moralnych, w ich wymiarze ogélno-abstrakcyjnym, a takze przy wzgled-
nej zgodzie co do tre$ci obowigzujacych norm moralnych. Towarzyszy temu
wszakze - paradoksalnie - duza tolerancja wobec nieprzestrzegania tych
norm, odnoszgcych sie do siebie i innych ludzi. W ten sposéb cenione normy
moralne tracg moc regulacyjng” (Swida-Ziemba 2008, s. 144).

Badania realizowane na potudniowym Podlasiu w sSrodowisku mtodzie-
zowym potwierdzity relatywizacje postaw mtodziezy wobec niektérych
probleméw moralnych oraz indywidualizacje motywacji moralnych. Pomi-
mo okazywania duzego szacunku rodzinie i przy stosunkowo wysokich de-
klaracjach wiary i praktykach religijnych, podstawg zachowan w sferze zy-
cia matzensko-rodzinnego jest niczym nieskrepowana wola mtodego czto-
wieka. Mozna stwierdzi¢, iz takie zachowania jak: seks przedmatzenski,
zycie bez $lubu koscielnego, posiadanie nies§lubnych dzieci czy stosowanie
srodkoéw antykoncepcyjnych dla badanej mtodziezy sg juz ugruntowanymi
normami, bowiem takie zachowania akceptuje srednio 83% badanych, przy
braku akceptacji na poziomie 9,8% i braku stanowiska - 7,2%.

Sfera moralno$ci mtodziezy jest obecnie najbardziej widocznym ob-
szarem przemian, ktérych przyczyny majg charakter ztozony, a w wielu
przypadkach niejasny. Z pewnos$cig duzy wptyw na spadek sit regulujgcych
postepowanie mtodziezy ma wzrost mozliwo$ci komunikacyjnych, po-
wszechno$¢ i szeroka dostepnosé do nowych technologii czy dyfuzja kul-
turowa. W tych okolicznos$ciach wartosci, oceny i normy zachowan sg stale
weryfikowane i okre$lane na nowo. Nie majg charakteru statego i ogélnie
obowigzujacego. Zmniejsza sie rolareligii jako jedynego wyznacznika okre-
Slajacego i wptywajgcego na poglady mtodziezy. Moralno$¢ jest budowana
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od nowa, niejako obok funkcjonowania jednostek nawet w tradycyjnie sfor-
matowanej religii (Romanowicz 2017, s. 252).

W hierarchii warto$ci studentéw z potudniowego Podlasia rodzina zaj-
muje najwyzsza pozycje, gdyz dla ponad 95% badanych jest bardzo wazna
lub raczej wazna. Rodzine za warto$¢ nadrzedng uznaje 100% deklaruja-
cych gteboka wiare studentéw, 97,4% kobiet oraz 100% respondentéw be-
dacych w bardzo dobrej i zdecydowanie ztej sytuacji materialnej.

Zdrowie jest rowniez bardzo wazne dla studentéw. Tylko 2% badanych
uznato te sprawe za niezbyt wazng w swoim zyciu. Zdrowie najbardziej ce-
nig studenci wierzacy, bedagcy w bardzo ztej sytuacji materialnej oraz ko-
biety.

W skali globalnej studenci uznali wolno$¢ osobistg za wazny i cenny ele-
ment ich zycia. Najwyzszymi wskaznikami tej warto$ci charakteryzuja sie
kobiety - 83,4%, wszyscy studenci bedacy w zdecydowanie zlej sytuacji
materialnej, 93,3% studentéw bedacych w raczej ztej sytuacji materialnej
oraz 88,9 % studentéw niewierzacych. Natomiast najnizsze wskazniki tej
warto$ci wystepuja u os6b obojetnych religijnie - 75%, przecietnie sytu-
owanych materialnie 76,5% i u mezczyzn 75,8%. Praca jest bardzo wazna
dla 77,5% i raczej wazna dla 16,8% respondentéw. Najbardziej prace cenig
studenci gteboko wierzacy - 100%, kobiety - 83,3% i wszyscy studenci,
ktorzy charakteryzujg sie najgorsza sytuacjg materialng. Na podobnym po-
ziomie waznosci znajduje sie mitos¢. Jest bardzo wazna dla 82,2% kobiet,
90% gteboko wierzgcych studentéw i 100% majacych zdecydowanie zig
sytuacje materialna.

Dobro¢, prawda i uczciwos$¢ znajduja sie na kolejnym szczeblu w drabi-
nie waznosci spraw uznawanych przez studentéw. Te wartoS$ci najbardziej
cenig kobiety - 74,3%, wszyscy studenci bedgcy w bardzo ztej sytuacji ma-
terialnej i 80% respondentéw gieboko wierzacych.

W skali ogo6lnej badani uznali, Ze tad i porzadek spoteczny (66,3%),
przyjaciele i znajomi (64,5%), prawo (61,7%) i czas wolny (60,7%) sa bar-
dzo waznymi warto$ciami. Natomiast nieco mniej mtodziezy ceni realiza-
cje indywidualnych planéw (55,1%), rownos¢ spoteczng (51,45) i zycie we
wspdlnocie z ludzmi, ktérzy podzielaja podobne wartosci (50,5%). Z ogdl-
nego zestawienia wynika, Ze studenci w najmniejszym zakresie uznajg za
warto$¢ Koscioét instytucjonalny - ogétem 43,9%. Ta instytucja jest bardzo
wazna dla 16,8% badanych i raczej wazna dla 27,1%. W dalszej kolejnosci
najmniejszg wage w $wiadomosci badanych przedstawia polityka i wta-
dza - z tacznym wskaznikiem waznosci 53,2%. Polityke i wtadze uznaje
za warto$¢ co piaty gteboko wierzacy student oraz 14,1% kobiet i 26,6%
respondentéw bedacych w bardzo dobrej sytuacji materialnej (zob. Btasz-
czak, Romanowicz 2018, s. 172-173).

W relacjonowanych badaniach przedstawiono respondentom liste czter-
nastu wartosci, ktére odpowiadaty r6znym potrzebom badanych. Zapytano
badanych: W jakim stopniu uwazasz nastepujqce sprawy za wazne w Twoim
zyciu? Celem bardziej przejrzystego zaprezentowania danych poszczegolne
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wartoSci przedstawiono w ujeciu rangowym. Przy ustalaniu hierarchicz-
nosci wartos$ci uwzgledniono odpowiedzi ,bardzo wazne”, uznajac, ze jest
to wskaznik, ktory najintensywniej charakteryzuje postawy responden-
tow wobec przedstawionych wartosci.

Tabela 25. Podstawowe wartos$ci badanych (w proc.)

PR Bardzo | Raczej | Niezbyt W ogol_e Trud_no
Lp. Wyszczegolnienie 5 . " niewaz- | powie-
wazne | wazne | wazne . .
ne dziec
1 |Rodzina 91,0 9,0 0 0 0
2 |Zdrowie 89,1 8,9 1,0 0,5 0,5
3 Wart'osci’ fnoralne: dobro¢, 741 244 0,5 0.5 0,5
uczciwos¢, prawda
4 |Praca 68,7 29,8 0 1,0 0,5
5 |Wolno$¢ osobista 68,7 28,9 2,0 0 3,4
6 |Przestrzeganie prawa 56,2 37,8 5,0 0,5 0,5
7 |Religia 49,7 30,8 13,4 4,5 1,6
8 |Pomocinnym 47,3 46,3 3,5 0,5 2,4
9 | Rownos¢ spoteczna 42,8 46,3 7,5 0,5 2,9
10 |2ycie we wspélnocie 403 | 507 | 75 0,5 1,0
z innymi ludZmi
11 Reali?acja indywidualnych 39,3 56,7 3,0 0 10
planéw
12 |tadiporzadek spoteczny 35,8 52,2 8,5 1,5 2,0
13 |Przyjaciele i znajomi 33,3 53,2 11,4 0 2,1
14 | Polityka i wtadza 13,9 35,3 36,8 10,9 3,1

Zrédto: Badania whasne.

PowyzZsze zestawienie w spos6b jednoznaczny ilustruje, ze rodzina
i zdrowie sg najwazniejszymi elementami zZycia mieszkancéw potudniowe-
go Podlasia. Uznanie przez respondentéw tych wartosci za najistotniejsze
z jednej strony nie jest zaskoczeniem dla badaczy, bowiem wyniki badan
ogolnopolskich wykazujg podobne tendencje, jednak zaskakuje stopien
akceptacji i jednolito$¢ stanowisk badanych. Praktycznie nie odnotowano
negatywnych ustosunkowan i zasadniczego zréznicowania postaw w kon-
tek$cie analizowanych zmiennych.

Wartos$ci moralne, takie jak dobro¢, uczciwos$é, prawda sg bardzo wazne
dla 74,1% badanych, a dla 24,4% s3a raczej wazne. Na wazno$¢ moralnosci
w zyciu spotecznym zwracajg uwage najczesciej osoby w $§rednim wieku
35-49 lat - 79,6%, czesciej kobiety - 76,3%, niz mezczyzni - 71,3%, oraz
katolicy - 75,0%, i osoby ze Srednim wyksztalceniem - 81,9%. Nalezy nad-
mieni¢, Ze analizy statystyczne w tym przypadku nie wykazujg zaleznoSci
istotnych statystycznie.
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Na kolejnym poziomie waznosSci respondenci usytuowali prace oraz
wolnos¢ osobistg. Charakterystyczne jest to, ze prace jako warto$¢ naj-
bardziej cenig osoby z nizszym niz wyzszym wyksztatceniem. Praca jest
bardzo wazna dla 85,7% respondentéw z wyksztatceniem podstawowym
163,2% z wyzszym wyksztalceniem. Rdwniez osoby mieszkajace w duzych
miastach regionu wyzej oceniaja prace - 70,4%, niz osoby mieszkajace na
wsi - 63,2%. Przynalezno$¢ cywilizacyjna i wyznaniowa réwniez rézni-
cuje badanych wobec waznoSsci pracy. Analizy statystyczne wykazaty sta-
by zwigzek warto$ci pracy z przynaleznoscig wyznaniowg (V - 0,151, p =
0,001). W hierarchii ogélnych wartosci prace wyzej lokuja katolicy - 70,3%,
niz prawostawni - 58,5%. Jednak ta zalezno$¢ nie dotyczyta responden-
tow identyfikujgcych sie z cywilizacja zachodnig, bowiem prace bardziej
cenili respondenci identyfikujacy sie z cywilizacjag wschodnig - 75,6%, niz
zachodnia - 60,0%, lub zadng - 52,8%. W tym przypadku nie zaistniata
zalezno$¢ wyznaniowo-cywilizacyjna, ktora bardzo czesto wystepowata
we wcze$niejszych analizach. Interpretacja powyzszego zestawienia nie
jest jednoznaczna, gdyZz maturzysci z tego samego regionu ,prace jako bar-
dzo wazng sprawe w ich zyciu uznaty osoby deklarujgce obojetnos¢ reli-
gijna (57,9%) i niezdecydowanie (61,1%) oraz kobiety (55,7%), protestanci
(77,8%) i maturzysci z duzych miast (62,5%), zas ponizej gteboko wierzacy
(47,8%), mezczyzni (52,4%), mtodziez prawostawna (47,8%) i mieszkajaca
w matych miastach (44,3%)” (Romanowicz 2017, s. 244).

Generalizujgc mozna przyznaé, Ze przynalezno$¢ wyznaniowa bardziej
réznicuje postawy badanych wobec pracy niz identyfikacja cywilizacyjna.
Sadze, Ze rozstrzygniecie tego problemu moze nastgpi¢ tylko w sytuacji
wtaczenia do badan terenowych reprezentacji spotecznosci protestanckiej.

Wolno$¢ nalezy do podstawowych wartosci cztowieka, bowiem jako
osoba rozumna i wolna jest zdolny do samookres$lenia sie i ponosi odpo-
wiedzialno$¢ za wlasne postepowanie. Oznacza nie tylko mozliwo$¢ doko-
nywania wyboroéw, ale i panowania nad sobg, nad instynktami i wptywa-
mi zewnetrznymi (Marianski 2012, s. 191). Generalnie o wolnosci mozemy
moéwi¢ w dwoch wymiarach - spotecznym lub indywidualnym. W spote-
czenstwie polskim wolno$¢ posiada ,wiele cech wolno$ci apolityczne;j. Brak
w niej miejsca na zbiorowe projekty i na trwatg wspotprace. Niewiele w niej
przejawow troski o rzady prawa i poczucia dobra wspdlnego. Jej granic nie
wyznacza wolno$¢ innych ludzi. Ona dazy do znalezienia niszy, do ktoére;j
nikt inny nie bedzie miat dostepu” (Spiewak 2005, s. 167).

Natomiast o indywidualnym wymiarze wolno$ci mtodziezy Krystyna
Szafraniec pisze w taki sposéb: ,jesli mtodzi Polacy co$ cenig poza wygod-
nym i dobrze urzadzonym zyciem, to jest to rzeczywiscie ich wtasna wol-
no$¢, niezalezno$¢, rowniez w tym sensie rozumiany indywidualizm. Liczy
sie nie tyle to, by by¢ innym dla innych, ale to, by samemu decydowac o so-
bie” (Szafraniec 2009, s. 130).

W kontek$cie powyzej zaprezentowanych wypowiedzi zapytano respon-
dentéw o wazno$¢ wolno$ci osobistej. Odnotowano stabg zaleznosé w przy-
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padku postaw badanych wobec wolnosci i wieku badanych (V - 0,125, p =
0,000). Okazato sie, ze wolno$¢ jest wazniejsza dla respondentéw najmtod-
szych, do 34. roku zycia - 76,6%, i najstarszych, powyzej 64 lat - 73,3%,
niz dla oséb w wieku 50-64 lat - 57,5%. Ponadto wolnos$c¢ osobista jest cen-
niejsza w $rodowisku kobiet - 73,7%, niz mezczyzn - 62,1% (V - 0,199, p =
0,000). W kategorii identyfikacji cywilizacyjnej wolno$¢ osobista za bardzo
wazng warto$¢ uznaja respondenci deklarujacy swoje przywiazanie do cy-
wilizacji zachodniej - 84,0%, wschodniej - 71,9%, zadnej - 63,9%, wschod-
niej i zachodniej - 60,3% (V - 0,151, p = 0,000). Najwyzszy wskaZnik waz-
nosci wolnosci osobistej odnotowano wsérod oséb legitymujacych sie wy-
ksztatceniem podstawowym. Wszyscy respondenci z tej kategorii uznali
wolno$¢ za wartos¢ bardzo wazng - 85,7%, lub raczej wazng - 14,3%.

Przestrzeganie prawa znalazto sie na sz6stym miejscu w rankingu spraw
bardzo waznych. Taka opinie w pelni podziela 56,2% badanych, a 37,8%
przestrzeganie prawa uznaje za rzecz raczej wazng. Sposrdd wszystkich
analizowanych zmiennych tylko wiek badanych oraz identyfikacja cywi-
lizacyjna w sposéb zdecydowany réznicuje stanowiska badanych. Mozna
odnotowa¢, ze waznos$¢ przestrzegania prawa jest odwrotnie proporcjo-
nalna do wieku - im mtodszy respondent, tym nizsze poczucie wartosci
przestrzegania prawa. Niniejsza zalezno$¢ wykazujg analizy réwniez sta-
tystyczne (V- 0,201, p = 0,000). Stosowanie sie do prawa za bardzo wazna
sprawe uznato 41,6% respondentow w wieku 18-34 lat, 61,1% w wieku 35-
49 lat, 67,5% w wieku 50-64 lat i 70,0% respondentéw powyzej 64. roku
zycia. Nie potwierdzita sie powszechnie uznawana teza o waznos$ci prawa
w cywilizacji zachodniej. Z badan wynika, Ze przestrzeganie prawa jest
bardziej uznawane przez respondentéw identyfikujacych sie z cywilizacjg
wschodnia - 64,6%, czy wschodnig i zachodnia - 60,3%, niz zachodnia -
44,0%. Wyjasniajgc taki stan rzeczy, mozna z jednej strony powotac sie na
ponowoczesne zmiany spoteczne, ktére swoje Zrédto majg w spoteczen-
stwach zachodnich, podczas gdy spoteczenstwa wschodnie podlegajg wol-
niejszym zmianom i osadzone sg bardziej w tradycji. Stad rolg tradyc;ji jest
zachowanie istniejgcego prawa, a wtasciwie potrzeba jego przestrzegania.
Powyzsza teze jednak nalezy zweryfikowaé, uwzgledniajac inne czynniki
i szersze uwarunkowania.

Religia dla maturzystéw z potudniowego Podlasia stanowita istotng
warto$¢, bowiem 28,5% z nich uznato religie za bardzo wazng wartos¢.
Ta warto$¢ wiasciwie odpowiadata deklaracjom maturzystéw w kwestii
ich stosunku do wiary. Najwiekszy byt odsetek respondentéw uznajgcych
religie za bardzo wazng sprawe w swoim zyciu - 59,1% - wsrod gteboko
wierzacych, 50% ws$rdéd mieszkajacych w duzych miastach, uwazat tak tez
co trzeci respondent prawostawny oraz 35,3% kobiet i 17,2% mezczyzn.
Religia byta niewazna dla 68,8% niewierzacych i dla 50% respondentéw
niezwigzanych z zadnym z Ko$ciotéw (zob. Romanowicz 2017, s. 245).

Natomiast w analizowanych badaniach odsetek uznajacych religie za
bardzo wazna rzecz w ich zyciu wynosit 49,7%. Podobnie jak w przypad-
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ku przestrzegania prawa réwniez religia jest wazniejsza dla responden-
tow identyfikujacych sie z cywilizacja wschodnig - 57,3%, niz zachodnig
-36,0% (V-0,173, p=0,000). Wazno$¢ religii (powyzej ogélnego wskazni-
ka) uznaty kobiety - 56,1% (V - 0,241, p = 0,000), respondenci z wyzszym
wyksztatceniem - 55,3%, i zawodowym - 54,3%, mieszkancy wsi - 59,2%
(V-0,215, p = 0,000), osoby, ktére ukonczyty 64 lata - 56,7%, oraz katolicy
-53,4%, i prawostawni - 51,2%.

Pomoc innym osobom stanowi bardzo wazng warto$¢ dla 47,3% bada-
nych. Jest ona szczegdlnie domeng respondentéw identyfikujacych sie jed-
noczes$nie ze wschodnia i zachodnig cywilizacjg - 53,4%, kobiet - 50,8%,
mieszkancéw wsi-52,0% (V- 0,170, p = 0,000), w wieku 35-49 lat - 57,4%
(V-0,131, p = 0,000). W najmniejszym zakresie pomoc innym za war-
to$¢ uznaja respondenci legitymujacy sie podstawowym wyksztatceniem,
z ktorych tylko 14,3% uwaza takie dziatanie za bardzo wazne (V - 0,159,
p =0,000).

Wedtug Janusza Marianskiego w latach 1994-2009 zaznaczyty sie pew-
ne przesuniecia w rozumieniu réownos$ci spotecznej. Przede wszystkim
sam termin staje sie coraz mniej rozumiany. Laczny wskaznik tych, ktorzy
w 2009 roku nie udzielili odpowiedzi na postawione pytanie, nie wiedzie-
li, jak okresli¢ rownos$¢ spoteczng, udzielili odpowiedzi ogélnikowych lub
tautologicznych (,rownos¢ to rownos¢”), wynosit 52,1% (w 1994 - 37,3%).
Wyraznie wiec pogorszyta sie umiejetnos$¢ zdefiniowania tego, czym jest
réwnos¢ spoteczna (Marianski 2012, s. 214). Pewne symptomy zmian w in-
terpretowaniu powyzszego problemu mozna odnotowa¢ réwniez w anali-
zowanych badaniach. Réwnos$¢ spoteczna w niewielkim zakresie réznicu-
je postawy badanych. Jest szczegoélnie istotna dla osdb z wyksztatceniem
podstawowym - 57,1%, oraz wsréd oséb, ktore ukonczyty 64. rok zycia -
46,7%. Ogolny wskaznik tej warto$ci ksztattuje sie na poziomie 42,8%.

W analizowanych badaniach zycie we wspélnocie z innymi ludZmi jest
bardzo wazne dla 40,3% badanych. Na wazno$¢ takiego sposobu Zycia
wskazuja przede wszystkim respondenci identyfikujacy sie z cywilizacja
wschodnig - 45,1%, kobiety oraz mieszkancy duzych miast - 43,9%, co
druga osoba w wieku 50-64 lat i rzymscy katolicy - 42,6%. Podobnie jak
w przypadku pomocy innym osobom, réwniez zycie we wspdlnocie jest
najmniej akceptowane przez osoby najstabiej wyksztatcone. Tylko 14,3%
respondentéw z wyksztalceniem podstawowym te sprawe uznaje za bar-
dzo wazna.

Realizacja indywidualnych planéw jest bardzo wazng wartoscig dla
39,3% badanych i czeSciowo réznicuje ich postawy. Najwiekszymi zwo-
lennikami tej wartoSci sa przede wszystkim mezczyzni - 47,1% (V - 0,191,
p = 0,000), respondenci z wyksztatceniem podstawowym i mieszkajacy
w duzych miastach - po 42,9%. Interesujace jest to, ze przynalezno$¢ wy-
znaniowa dos$¢ wyraznie charakteryzuje badanych. Indywidualizm jest
bardzo wazng wartos$cia dla wszystkich respondentéw, ktorzy nie identyfi-
kujg sie z jakgkolwiek religig instytucjonalng, i dla 44,4% os6b areligijnych,

180



POLSKIE POGRANICZE SRODKOWO-WSCHODNIE: NARODOWO-WYZNANIOWE CZY CYWILIZACYJNE?

ponadto analizowang warto$¢ bardziej cenig rzymscy katolicy - 39,8%,
niz prawostawni - 34,1%. Réwniez identyfikacja cywilizacyjna do$¢ jed-
noznacznie wskazuje na réznice w postawach badanych. Realizacja indy-
widualnych planéw jest zdecydowanie wazniejsza dla oséb deklarujgcych
przynalezno$¢ do cywilizacji zachodniej - 52,0%, niz wschodniej - 41,5%,
czy wschodniej i zachodniej - 37,9%. Powyzsze zestawienie w pewien spo-
s6b pozwala potwierdzi¢ wcze$niejsze sugestie, ze postawa indywiduali-
styczna jest blizsza osobom identyfikujacym sie z cywilizacjg zachodnig,
za$ wspolnotowos¢ - respondentom utozsamiajacym sie ze wschodnig cy-
wilizacja.

Lad i porzadek spoteczny jest kolejng pod wzgledem wazno$ci wartos-
cia. Jest bardzo wazny dla 35,8% i raczej wazny dla 52,2% badanych. Po-
wyzszg warto$¢ cenig przede wszystkim respondenci identyfikujacy sie
z cywilizacja wschodnia - 42,7%, niezwiazani z Zadng instytucjonalna reli-
gig - 50,0%, respondenci z zawodowym wyksztalceniem - 48,6%, bardziej
mezczyzni - 37,9%, niz kobiety - 34,2%, a ponadto co druga osoba, kto-
ra ukonczyta 64 lata. W przypadku analizowanej wartosci nie wykazano
zalezno$ci istotnych statystycznie. Przyjaciele i znajomi znajdujg sie przy
koncu listy wartosci, gdyz tylko co trzecia osoba badana uznata te warto$¢
za bardzo wazna. Jest ona bliska przede wszystkim osobom mtodym, do 34.
roku zycia - 40,3%, kobietom - 39,5%, posiadajacym wyzsze wyksztalce-
nie - 38,2%, i utozsamiajgcym sie z zachodnig cywilizacja.

»Polityka w hierarchii warto$ci maturzystéw potudniowego Podlasia
zajmuje ostatnig pozycje i jest bardzo wazng wartoscia dla 2,5% respon-
dentéw, a za wazna uznaje 12,7% badanej mtodziezy. Ponadto, co czwarty
respondent niezwigzany z zadnym KoS$ciotem oraz co pigty maturzysta de-
klarujacy obojetnos$¢ religijng uznaje, ze polityka jest wazna rzecza w zyciu,
Catkowicie dystansuje sie od polityki 27,8% og6tu badanych, a w szczegol-
nosci 35,5% niezdecydowanych religijnie, 37,5% mieszkajacych w duzym
mie$cie oraz co trzeci maturzysta wyznania prawostawnego i protestan-
ckiego” (Romanowicz 2017, s. 245-246).

Podobnie jak w przytoczonych uprzednio badaniach liste wartosci za-
myka polityka i wtadza, ktére 13,9% badanych uwaza za rzecz bardzo waz-
ng w ich zyciu. Wyzszymi wskaznikami waznosci tej warto$ci charakte-
ryzujg sie respondenci zwigzani z Ko$ciotem rzymskokatolickim - 16,2%,
legitymujacy sie zawodowym wyksztalceniem - 34,3%. Ponadto polityka
i wtadza jest wazniejsza dla mezczyzn - 18,4%, os6b majacych 50-64 lat -
22,5%, i mieszkancow wsi - 18,4%.

Przedstawione powyzej analizy daty podstawy do pewnych uogoélnien.
Generalnie nalezy potwierdzi¢ przypuszczenie, ze sfera religijno-moralna
badanych nie jest jednolita i wykazuje swoistg specyfike. Przynalezno$¢ re-
ligijna badanych wykazuje w wielu obszarach okre$lone zalezno$ci w for-
mutowaniu opinii. Najwyrazniej owe zr6znicowanie dotyczy motywacji
religijnych, respondenci prawostawni swoja religijno$¢ uzasadniajg potrze-
ba zachowania tradycji, ktéra dla nich jest nie tylko uktadem odniesienia
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wobec wspdiczesnosci, ale takze istota religii. Tradycje ksztattuje Srodowi-
sko rodzinne oraz instytucja Kosciota, wobec ktérego postawy sg bardziej
przyjazne niz w przypadku rzymskich katolikéw. PowyZsze postawy moga
wynikac¢ z faktu funkcjonowania prawostawnych w srodowisku potudnio-
wego Podlasia jako mniejszos$ci. Stad potrzeba utrzymania wiezi nie tyl-
ko z rodzing i Srodowiskiem, ale réwniez z instytucja KoSciota. Natomiast
motywacje religijne rzymskich katolikéw sg bardziej zindywidualizowane
i wynikajg z osobistych doswiadczen zyciowych. Motywacje rodzinne badz
sSrodowiskowe majg mniejsze znaczenie.

Powyzsza charakterystyka opisanych zachowan wykazuje spéjnosé
w zakresie identyfikacji cywilizacyjnej badanych. Generalnie juz po raz
kolejny zachowanie prawostawnych jest analogiczne lub w duzym stopniu
tozsame z respondentami identyfikujgcymi sie z cywilizacjg wschodnig,
a zachowania rzymskich katolikéw z cywilizacjg zachodnig. Powyzej uka-
zang zalezno$¢ mozna réwniez wykazaé w aspekcie deklaracji praktyk re-
ligijnych i oceny przemian religijnosci.

Odnotowane zr6znicowanie stanowisk wystepuje rowniez w zakresie
wptywu religii na uzasadnienie praw moralnych i dobra i zta. W tych wy-
padkach respondenci identyfikujacy sie z cywilizacjg wschodnig czeSciej
od innych przyjmuja postawy proreligijne, uznajac, ze to religia jest funkcja
ich zachowan w sferze religijno-moralnej.

Jednak nie wszystkie wskazniki wykazuja podobne zaleznosci. W przy-
padku postaw badanych wobec wartosci juz nie mozna wysnu¢ tak jedno-
znacznych konkluzji. Uktad hierarchiczny wartos$ci bardziej réznicuje na
przyktad pte¢ czy wyksztatcenie badanych niz identyfikacja cywilizacyjna.
Rdéznice sg minimalne, a cywilizacja nie jest czynnikiem wptywajacym na
postawy badanych. Mozna przypuszczac, ze uwarunkowania cywilizacyjne
w jednakowym stopniu wypetniajg codziennos$¢ respondentéw i sg na tyle
utrwalone w $wiadomosci badanych, ze nie wptywajg réznicujaco na ich
system aksjonormatywny, a tym samym ujednolicaja motywy zachowan
i dziatan.
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Wybrane konteksty
stosunkow spotecznych
na wschodnim pograniczu

Obserwatorzy zycia spotecznego nie majg ztudzen, ze w réznego rodzaju
uktadach spotecznych czy zbiorowosciach wystepuje niezliczona ilo$¢ sto-
sunkoéw spotecznych. Klasycy polskiej socjologii o stosunkach spotecznych
moéwia jako o pewnym trwatym systemie obejmujagcym dwoch partneréw
-13cznik, czyli jaki$ przedmiot, interes, postawe, wsp6lng warto$¢ - stano-
wigca ,platforme” stosunku, oraz pewien uktad obowigzkdw i powinnosci,
czyli unormowanych czynnosci, ktoére partnerzy z obowiazku muszg wo-
bec siebie wykona¢ (por. Znaniecki 1988, s. 280-282). Natomiast Jan Szcze-
panski okresla je ,jako system unormowanych wzajemnych oddziatywan
miedzy dwoma partnerami na gruncie okreslonej platformy” (Szczepan-
ski 1965, s. 105). Maja one roznorodne natezenie, petnig wiele funkcji, sa
zmienne i dotycza réznych segmentéw Zycia spotecznego. Piotr Sztompka
o stosunkach spotecznych méwi jako o normatywnie okreslonym schema-
cie oczekiwan interakcji miedzy partnerami zajmujacymi pewne pozycje
spoteczne i petnigcymi zwigzane z nim role i wymienia, co najmniej 22 typy
(Sztompka 2005, s. 94-110).

W tym kontekscie nie sposéb opisa¢ wszystkie aspekty stosunkéw spo-
tecznych wystepujacych w opisywanej rzeczywisto$ci spotecznej. Stad
w tym rozdziale zajmiemy sie przede wszystkim stosunkami miedzywy-
znaniowymi, stosunkiem badanych wobec systemdéw politycznych i gospo-
darczych oraz problemem zaufania spotecznego. Podjecie powyzszej prob-
lematyki wynika z przyjetej koncepcji badan i ma stuzy¢é w wyjasnieniu
gtéwnego problemu badawczego.
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6.1. Stosunki miedzywyznaniowe

Analiza struktury religijnej respondentéw wykazata, ze ponad 95% ba-
danych bezposrednio identyfikuje sie z religia chrzescijaniska, a struktura
przynaleznosci koScielnej respondentéw generalnie odpowiada strukturze
mieszkancéw srodkowej czesci wschodniego pogranicza. Z analizowanych
badan wynika, ze 75,6% respondentéw identyfikowato sie z wyznaniem
rzymskokatolickim, 18,4% z prawostawnym, 0,5% z protestanckim, 1,0%
nie wigzatl sie z wymienionymi wyzej wyznaniami i uznat, Ze jest innego
wyznania. Natomiast 4,5% odrzucito przynalezno$¢ do jakiegokolwiek wy-
znania.

Z uwagi na te okoliczno$ci mozna domniemywac, Zze teren potudniowe-
go Podlasia stanowi twér wzglednie homogeniczny. Jednak w rzeczywisto-
$ci kultura symboliczna jest niekiedy zr6znicowana na poziomie nawet mi-
kroregiondw. Podregion nie jest réwniez jednolitym regionem kulturowym
ze wzgledu na znaczne zréznicowanie poszczegélnych obszaréw z uwagi na
tradycje, obyczajowos$¢ i inne segmenty kultury regionalne;j.

Powyzsze uwagi sktaniaja do szerszej refleksji na temat relacji miedzy-
wyznaniowych jako waznego czynnika ksztattowania sie stosunkéw mie-
dzywyznaniowych, ktére z kolei rzutujg na postawy poszczegdlnych jedno-
stek. Przez stosunki miedzywyznaniowe bede rozumiat wzglednie trwate
i spotecznie utrwalone schematy zachowan i dziatan obejmujace wzajemne
i wielostronne oddziatywania jednostek identyfikujacych sie z odmien-
nymi konfesjami. Przed przystapieniem do prezentacji aktualnych opinii
respondentéw na ten temat pragne w szkicowy spos6b nakresli¢ kontekst
religijny regionu w wymiarze funkcjonowania gtéwnych religii.

6.1.1. Religie i wyznania Srodkowej czesci wschodniego pogranicza

Obszary pograniczy ze swej istoty stanowia przestrzen styku funkcjo-
nowania zréznicowanych kulturowo zbiorowosci. W tym aspekcie rowniez
teren $rodkowej czeSci wschodniego pogranicza w przesztosci nie byt jed-
nolity ani pod wzgledem etnicznym, ani religijnym. Jego specyfika jest to,
ze w przesztosci te ziemie byty zamieszkiwane przez wiele grup etnicznych
i narodow, ktoére uksztattowaty charakterystyczng kulture, ktéra wyraza-
1a sie specyficznym jezykiem, odrebnymi obyczajami, zwyczajami i rézno-
rodnoscia religijng. Pierwotnie Podlasie zamieszkiwaty rézne szczepy sto-
wianskie, nastepnie w wyniku migracji przybyli tutaj Rusini, Polacy, Tata-
rzy i Zydzi. Zasadniczym kryterium identyfikujacym poszczegdélne narody
czy grupy etniczne byta religia, ktéra w najwiekszym zakresie wptywata
na specyficznos$¢ poszczegdlnych kultur.

W chwili obecnej w zwigzku z tragicznymi losami w XX wieku ludno$ci
zydowskiej wyznajacej judaizm i catkowitg asymilacja Tataréw funkcjonu-
jacych w islamie, te dwie spotecznosci praktycznie przestaty istnie¢. Pozo-
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staty jedynie sladowe wspomnienia mieszkancow oraz nieliczne $lady kul-
tury materialnej. W zwigzku z tym powyzsze spotecznosci opisze w spos6b
selektywny, ujmujac problem wytacznie w perspektywie historyczne;.

Sytuacja ludno$ci zydowskiej wyznajacej judaizm w Polsce jest integral-
nym elementem polskiego dziedzictwa kulturowego i bedzie statym ele-
mentem historii Polski. Powyzsza teze za Jakubem Golbergem przytoczyt
Artur Eisenbach, ktéry stwierdzit, Ze ,nie ma historii Polski bez historii Zy-
déw ani historii Zydéw bez historii Polski” (Eisenbach 1983, s. 7). Do Polski
ludno$¢ zydowska zaczeta licznie naptywacé pod koniec XIV wieku w wy-
niku jej przesladowan w Europie Zachodniej, natomiast do miast Podlasia,
zamieszkatych dotychczas przez Rusinéw i Polakéw, w drugiej potowie XV
wieku. Pierwsi Zydzi, w liczacej sie ilo$ci, osiedlili sie w 1487 roku w Drohi-
czynie i Bielsku Podlaskim, natomiast pierwsze gminy zydowskie zatozono
w Tykocinie (1522) oraz w Bo¢kach (Sikorski 2018). ,,Podobnie historia «Po-
tudniowego Podlasia», jak umownie okreslono w zasadzie wojewddztwo
podlaskie w granicach z 1818 r. przywrdcone przez wtadze powstancze
w 1863 r.,, byta nierozerwalnie zwigzana z zamieszkujacymi tu wowczas z Zy-
dami. Szczegdlng za$ specyfika tego terenu byt bardzo zréznicowany
sktad ludnos$ci pod wzgledem spotecznym, narodowym i wyznaniowym.
Najwieksza liczba Zydéw skupiona byta przy gtéwnym szlaku komunika-
cyjnym i handlowym od Warszawy do Brze$cia. Mieszkali oni gtéwnie
w miastach. Na przyktad w Siedlcach w r. 1855 stanowili 67,5% ogdlnej
liczby mieszkancéw (4807 Zydow), a w dziesiec lat pézniej juz 73% (9710
Zydéw). Podobnie duza liczba Zydéw zamieszkiwata Miedzyrzec Podlaski
i okolice, Biatg Podlaskg, ale réwniez Sokotéw Podlaski, ktéry znajdowat sie poza
wspomnianym szlakiem” (Mierzwinski 1993, s. 123).

Cecha charakterystyczng miast i miasteczek potudniowego Podlasia w okre-
sie miedzywojennym byta duza liczba mieszkancéw wyznajacych judaizm. To oni
wraz ludno$cig wyznania prawostawnego i katolickiego ksztattowali specyfike
kulturowg tego regionu i wptywali na stosunki spoteczne. Celem uszczegotowie-
nia warto zaznaczy¢, ze w powiecie Biata Podlaska w 1938 r. mieszkato ogotem
127 504 os6b, z tego ponad 14 000 narodowosci zydowskiej, co stanowito 11,1%
ogolnej liczby mieszkancéw powiatu. Dla przyktadu w Kodniu w okresie I RP Zy-
dzi stanowili najliczniejszg mniejszo$¢ narodowa. Liczba zZydowskich mieszkan-
coéw Kodnia oscylowata wokot 600 oséb. Taki stan rzeczy wynikat z faktu réw-
nowazenia sie migracji zagranicznej (gtéwnie do USA i Palestyny) z naturalnym
przyrostem. W tym samym oKresie liczba catej ludnosci Kodnia w przyblizeniu
wynosita 1900 os6b. Gmina zydowska w Kodniu byta jedng z o$miu gmin wyzna-
niowych zydowskich w 6wczesnym powiecie Biata Podlaska, a swoim zasiegiem
obejmowata oprdcz Kodnia takze tereny sasiednich gmin, tj. Kostomtoty i Zabto-
cie.

Wybuch II wojny Swiatowej i zwigzana z tym niemiecka okupacja ziem pol-
skich doprowadzity do catkowitego unicestwienia spotecznos$ci Zydowskiej na
terenie catej gminy Koden. Zostaty zburzone dwie synagogi oraz miejscowy kir-
kut. Na terenie powiatu Biata Podlaska Niemcy wymordowali blisko 99% Zydéw
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mieszkajacych tu do 1 wrzesnia 1939 r. Z ogélnej liczby 14 850 Zydéw okres oku-
pacji przezyto jedynie 69 osob, tj. z Biatej Podlaskiej - 23, Janowa Podlaskiego -
27, Konstantynowa - 14 i Lomaz - 5. Tym samym zakonczyta sie kilkuwiekowa
wspdlna historia Zydéw i Polakéw na terenie powiatu Biata Podlaska (zob. Tto-
macki 2013).

Historia Tataréw na potudniowym Podlasiu nie jest tak dtuga jak na innych
terenach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Cze$¢ Lipkow (od tatarskiej nazwy
Litwy) w 1672 roku przeszta na strone Turcji, walczacej wéwczas z Polska. Przy-
czyna bylo zalegly zotd. Wiekszos¢ jednak wkrotce zapragneta wréci¢ do Polski.
Umozliwit im to kroél Jan III Sobieski. Po powrocie do Rzeczpospolitej otrzymali
amnestie i przywrdcono im wcze$niejsze przywileje. Nie pozwolono im jednak
osiedli¢ sie w dawnych miejscach zamieszkania. W zamian za zalegty Zotd otrzy-
mali ziemie panstwowe, tzw. krélewszczyzny, z dala od granic tureckich, na te-
renie potudniowego Podlasia. W takich okolicznosciach osadzono nastepujacych
dowddcow: Samuela Murze Koryckiego w Lebiedziewie i Mataszewiczach, rot-
mistrza Daniela Szabtowskiego w Mataszewiczach, rotmistrza Romanowskiego
z oficerami w Studzience. Centrum osadnictwa stata sie wie$ Studzianka, gdzie
powstat meczet istniejgcy do roku 1915, oraz cmentarz, czyli mizar. W posiada-
niu zamoznych Tataré6w - murzéw - znalazly sie wsie miedzy L.omazami a Teres-
polem. O ich dziejach wiemy wiecej - byli to ludzie majetni i wyksztatceni. Byli
wsrod nich mirzowie wywodzacy sie z rodéw ksiazecych, ale i ordyncy, pracu-
jacy w polu. Wszyscy z biegiem czasu wtapiali sie w spoteczno$¢ nowej ojczyzny.
Odrdézniali sie od Polakéw tylko wyznawang religia i wschodnimi imionami, na
co dzien uzywali jezyka polskiego. Nie byto wsrdd nich poligamii. Kobiety miaty
takie same prawa jak szlachcianki.

W XIX wieku Tatarzy w Krdlestwie Polskim ulegali stopniowej polonizacji,
apo odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 roku samorzutnie zaczeli tworzy¢ oddzia-
ty wojskowe. 0d 1992 roku dziata Zwigzek Tataréw Rzeczypospolitej Polskiej. Na
potudniowym Podlasiu odradzajg sie tradycje tatarskie, a mizar w Studziance -
do niedawna niemy $wiadek dziejow i pamieci o podlaskich Tatarach, teraz staje
sie zywa lekcja naszej historii.

Jednak zasadniczy wptyw na stosunki spoteczne na potudniowym Podlasiu
w przesztosci i wspotczesnie ma religia chrzescijaniska wyrazana w réznych
nurtach. Oficjalne akty chrystianizacji — wedtug Antoniego Mironowicza - we
wszystkich krajach Europy Srodkowo-Wschodniej, poczynajac od Karantanii,
poprzez Chorwacje, Bulgarie, Serbie i Ru$, nie oznaczaty natychmiastowego
przyjecia chrze$cijanstwa przez ogoét spoteczenstwa. Chrystianizacja byta pro-
cesem dtugotrwatym, a rézne relikty poganstwa przetrwaty kilka stuleci. Mimo
to chrzescijafistwo od momentu zakorzenienia sie wnosito gtebokie przemiany
we wszystkich aspektach zycia mieszkancéw tych panstw. Narody stowianskie
i niestowianskie, w zaleznosci od opcji przyjetego chrzescijanstwa, przyjmowaty
rownocze$nie ogromne dziedzictwo cywilizacji bizantyjskiej lub tacinskiej. Dla
tego regionu Europy fundamentalng role w rozwoju chrzes$cijafistwa przyniosta
dziatalno$c¢ $wietych: Cyryla i Metodego (Mironowicz 2003, s. 22-23).
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Istnieje wiele stanowisk méwiacych o pierwotnosci osadnictwa na terenie
miedzyrzecza Wieprza i Bugu. Generalnie jedne z nich odnosza sie do wschod-
niostowianskiego, a drugie do zachodniostowianskiego pnia etnicznego (Gil 1999,
s. 40-42). W chwili obecnej bardzo trudno jest jednoznacznie okresli¢ etniczny
charakter osadnictwa na tych terenach, stad wiekszos$¢ historykéw nie znajduje
uzasadnienia podziatu ludno$ci miedzyrzecza Wieprza i Bugu czy tez catego Po-
burza na zdecydowanie zachodnio- oraz wschodniostowianskg. Myl ta znajduje
potwierdzenie w materiale archeologicznym, ktérego interpretacja daje podsta-
we do wydzielenia terytorium przej$ciowego miedzy etnosem polskim i ruskim
z cechami zaréwno jednego, jak i drugiego, ale zdolnego wytworzy¢ przy tym
oryginalno$¢ kulturows. Nalezy poza tym mie¢ na uwadze, ze w tym oKresie pro-
ces zroznicowania Stowianszczyzny, szczegoélnie jezykowego, nie byt tak zaawan-
sowany, by miedzy mieszkancami np. terenéw nadwarcianskich, nadbuzanskich
czy naddnieprzanskich mogto doj$¢ do jakichkolwiek probleméw na tym tle. Co
wazniejsze, Bug najwyrazniej nie byl, wbrew temu, jak do niedawna postrzegato
sie go w historiografii, granica miedzy etnosami. Zgodne to jest z pewna szersza
prawidtowoscia, czyniaca z ciekéw wodnych o$ osadnictwa, a nie linie jego po-
dziatu. Naturalne jest tez to, Ze im bardziej zblizano sie ku terenom zamieszka-
tym w catosci przez element ruski lub polski, tym bardziej na krancach obszaru
przejSciowego dominowaty cechy jednego z nich (por. Szymanski 1973).

Jednak juz od konca X wieku w wyniku oddziatywania mtodych organizméw
panstwowych na Wyzynie Lubelskiej zarysowuje sie wyrazna granica polsko-
-ruska. W tym okresie coraz wiekszy wplyw na ksztattowanie sie §wiadomosci
miejscowej ludnosci posiada chrzescijanistwo, gtéwnie w obrzadku wschodnim.

Poczatkéow wiasciwej dziatalnosci Cerkwi prawostawnej w miedzyrzeczu
Wieprza i Bugu, zar6wno w wymiarze przestrzennym, jak i pastoralnym, nale-
Zy upatrywac w utworzeniu biskupstwa we Wtodzimierzu Wotynskim. Tradycja
wigze jego powstanie z dziatalno$cig apostota Rusi, ksiecia kijowskiego Wtodzi-
mierza Wielkiego i taczy to z rokiem 992 (Gil 1999, s. 54).

Podobny poglad przedstawia historyk Ko$ciota prawostawnego Grzegorz
Sosna, ktory twierdzi, ze ,przyjecie chrzescijanstwa przez Rus w 988 roku spo-
wodowato chrystianizacje ziem wschodnich, znajdujacych sie pod wtadza ksigzat
kijowskich, a nastepnie halickich. Panstwo, utrzymujac bliskie stosunki z Bizan-
cjum, posiadato bezposrednie kontakty polityczno-kulturowe z innymi panstwa-
mi chrzescijariskimi. Owo sasiedztwo Rusi Kijowskiej, wzmocnione licznymi
zwigzkami matzenskimi z przedstawicielami dynastii Rurykowiczéw skutko-
wato ksztattowaniem sie wschodniego oblicza chrze$cijanistwa na ziemiach pol-
skich. Bezposrednie wptywy bizantyjskie i butgarskie docieraty do Polski przez
ziemie ruskie, ktore to stworzyty wszelkie pomyslne warunki rozwoju Kosciota
wschodniego” (Sosna 2000, s. 120).

Nieco inaczej przedstawiata sie sytuacja Kosciota katolickiego na tych tere-
nach. Kiedy Wtadystaw Jagielto zostat krélem Polski, zobowigzat sie do ochrzcze-
nia ludnosci swojego kraju. Po zawarciu unii polsko-litewskiej Jagietto osobiscie
kierowat misja na Litwie w otoczeniu grupy polskich duchownych (Ktoczowski
1986, s. 52). Pod koniec XIV wieku powstaty pierwsze siedziby biskupstw kato-
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lickich w Wilnie i Haliczu, przeniesione jednak bardzo szybko do Lwowa. W ten
sposob - jak pisze Jerzy Ktoczowski — na do$¢ znacznych obszarach chrzescijan-
stwa wschodniego doszto do bliskiego sitg rzeczy wspoétzycia katolikéw i prawo-
stawnych, kultury zachodnio- i wschodniochrzescijanskiej (Ktoczowski 1990,
s. 146). Na ziemiach rusko-litewskich w ciggu XIV-XV wieku powstato wiele
parafii, jednak wielko$¢ i uposazenie ich byty ré6znorodne. Dodatkowo nie-
wielkie skupiska katolikéw obstugiwane byty przez bardzo skromng liczbe
duchowienstwa.

Na wschodnich kresach Rzeczpospolitej w XVI wieku Kosciot katolicki dazyt
do podporzadkowania sobie wyznawcéw prawostawia. Zainteresowani tym byli
rowniez krélowie Polski, ktdrzy przez zwiagzanie z Rzeczpospolitg prawostawnej
ludnosci ruskiej chcieli umocnienia wtadzy panstwowej. W 1596 roku w Brzes-
ciu podpisano unie koscielng, a cze$¢ prawostawnych biskupéw z terytorium
Rzeczypospolitej uznato zwierzchno$c¢ papieza i dogmaty katolickie, zachowujac
zas$ liturgie wschodnig, kalendarz julianski, obyczaje cerkiewne. Unia miata objaé¢
wszystkie diecezje prawostawne w Rzeczypospolitej, ale w koncu zorganizowa-
no ja w 6 diecezjach, a biskupi we Lwowie, Przemyslu i Lucku odrzucili ja. Spory
i wasnie miedzy unitami a prawostawnymi toczyty sie wiele lat. Wykorzystata je
caryca Katarzyna, ktéra pod pretekstem obrony prawostawia rozwigzata diece-
zje unickie na terenie zaboru rosyjskiego (Wojcikowski 2005, s. 34-35). Z czasem
nasilita sie dobrowolna i przymusowa konwersja unitéw na obrzadek tacinski,
ktdra rozgrywata sie w relacjach nie tylko wyznaniowych. Réznice jezykowe,
etniczne, kulturowe pozostawaty nadal barierg dla réwnego traktowania kato-
likoéw obrzadku wschodniego. Nieréwne traktowanie unitéw dotyczyto spraw
prawnych, uposazenia materialnego i Zycia codziennego. Zjawisko takie wyste-
powato réwniez w sytuaciji, kiedy wsréd duchowienstwa unickiego uksztattowa-
ta sie $wiadomos¢, Ze sg czescig duchowienstwa katolickiego.

Nalezy réwniez nadmienic, Zze w tym regionie obecnie oprécz kilkudziesieciu
parafii rzymskokatolickich i kilkunastu prawostawnych funkcjonuje tez ok. 4-5
zboréw protestanckich typu ewangelikalnego, parafia neounicka obrzadku bi-
zantyjsko-stowianskiego w Kostomtotach oraz zauwazalne dzieki swojej aktyw-
nosci, lecz bardzo trudne do opisu i interpretacji socjologicznej wspélnoty Swiad-
kow Jehowy. Generalnie trzeba stwierdzi¢, iz obecnie dominujg dwie konfesje
- rzymskokatolicka i prawostawna, chociaz zdecydowanie liczniejszg stanowi
zbiorowos¢ katolicka. Zréznicowanie ilo$ciowe oraz mozliwosci organizacyjno-
-materialne rzutujg na wzajemne relacje na poziomie instytucjonalnym. Majg one
zroznicowany charakter, ktéry zazwyczaj uwarunkowany jest otwartos$cig po-
szczegoOlnych proboszczéw czy biskupow. Natomiast spoteczny charakter relacji
jest warunkowany przede wszystkim wymiarem sasiedzko-rodzinnym.

6.1.2. Stosunki katolicko-prawostawne
Jak juz wspomniano, istotng cechg potudniowego Podlasia jest zrdz-
nicowanie wyznaniowe zdominowane przez dwa Koscioty - rzymskoka-

tolicki i prawostawny. Gtéwnie te dwa nurty chrzescijanskie wptywaty
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na ksztattowanie sie tozsamo$ci mieszkancéw wschodniego pogranicza.
W przesztosci czesto byty przyczyng wzajemnych waséni i konfliktow, czes-
ciej dzielity miejscowg ludnosé¢, niz taczyty. Powstato wiele antagonizmow,
uprzedzen i stereotypow, ktore co pewien czas zaczynajg odzywac. Obecne
stosunki miedzy dwoma wyznaniami mozna poréwnac¢ do funkcjonowania
spotecznosci zréznicowanych wyznaniowo. Trudno méwi¢ raczej o plura-
lizmie wyznaniowym czy wielowyznaniowo$ci z uwagi na to, ze dominuje
wyznanie rzymskokatolickie. Jest to analogia do sytuacji funkcjonowania
kultury dominujgcej w spoteczenstwie polskim (Mucha 1999, s. 27-53).

W praktyce Zycia spotecznego dominacja wyznania rzymskokatolickie-
go przektada sie na wyznaczenie nieformalnych granic dziatalnosci i ini-
cjatyw prawostawnych spotecznosci jako grup mniejszosciowych. W tym
miejscu mozna przytoczy¢ wiele przyktadéw z lokalnego Zycia spotecz-
nego, ktére w ostatnim czasie strukturalizowaty stosunki wyznaniowe
w tym regionie. Jednym z nich byta w 2015 roku uroczysto$¢ oddania do
uzytku spotecznosci lokalnej hali gimnastycznej z zapleczem w miejscowo-
$ci Koden i obecno$¢ na nim hierarchéw koscielnych. Cate nieporozumie-
nie wynikato z obecnosci na tej uroczystosci biskupa prawostawnego przy
braku biskupa katolickiego, ktéry pomimo zaproszenia wtadz samorzado-
wych nie wziat w tej uroczystosci udziatu. W wyniku takich okolicznosci ze
strony cze$ci srodowiska katolickiego nasility sie w przestrzeni publicznej
dyskusje oraz pietnowano wtadze samorzadowe za nienalezyte uhonoro-
wanie Ko$ciota rzymskokatolickiego czy wrecz o podeptanie ich godno-
$ci. W zwiazku z tym w instytucjach spotecznych, np. miejscowej szkole,
na sesji rady gminy inicjowane byty spotkania i rozwazano kontrdziatania
w celu przywrocenia - jak to nazwat jeden ze zwolennikéw katolicyzmu
- ,normalnos$ci”. Mozna domniemywa¢, ze ,normalnoscig” wedtug tej cze-
$ci spotecznos$ci byto przedstawianie wizerunku Kodnia jako miejscowo-
$ci wytacznie zwigzanej z funkcjonowaniem sanktuarium maryjnego jako
miejsca pielgrzymkowego. Obudzity sie stereotypy wiazace prawostawie
z rosyjskoscig, czyli obcoscig i zaborczoscig. Umocnita sie tendencja pomi-
jania genezy powstania tej miejscowosci, a mianowicie faktu historycznego,
ktory precyzuje, Zze dynamiczny rozwoj na poczatku XVI wieku zawdzie-
cza prawostawnym zatozycielom miasta, rodowi Sapiehéw i Ze przez caty
okres funkcjonowania tej miejscowosci ludno$¢ prawostawna stanowita jej
immamentny element.

Kolejnym wydarzeniem, ktére w ostatnim okresie wptyneto na relacje
czesci spotecznosci potudniowego Podlasia, byt protest historykéw zwia-
zanych z Kosciotem katolickim w formie listu wystosowanego do prezyden-
ta Biatej Podlaskiej Dariusza Stefaniuka, sprzeciwiajacy sie planom zorga-
nizowania stalej wystawy ikon w ramach funkcjonowania Muzeum Potu-
dniowego Podlasia. Autorzy listu sugerujg, Ze miasto moze pokaza¢ wtasng
historie zamiast tej ,z przemytu” i powotuja sie na fakt obecnosci unitéw
w tym regionie. Piszg, Ze ,jedna nierozwazna decyzja administracyjng moz-
na w sposob niezamierzony wprowadzi¢ nawet mieszkancéw Biatej i okolic
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w powazny dysonans poznawczy, zwlaszcza w przypadku podtrzymania
pomystu prezentacji ikony rosyjskiej z unicka na jednej ekspozycji. Bytoby
to niedopuszczalne zréwnanie kata z ofiarg, a przy tym fatszywe ukazanie
stosunkow Kosciota Katolickiego z Cerkwig Prawostawng w guberni sied-
leckiej w Krélestwie Polskim, zwtaszcza w okresie brutalnego gwatcenia
uczuc religijnych naszych przodkéw-unitéw po zlikwidowaniu przez carat
Unii brzeskiej po 1875 r.” (Lauty 2018, s. 1).

W konsekwencji takich dziatan prezydent i radni Biatej Podlaskiej wyco-
fali przyjety i zaakceptowany przez poprzednia rade miasta projekt powo-
lania tej instytucji. To wydarzenie wpasowato sie w obchody w 2016 roku
420. rocznicy podpisania unii brzeskiej i wystawy pt. Wierni w wierze. 420
lat unii brzeskiej, ktorej autorem byt kierownik oddziatu martyrologiczno-
-historycznego Muzeum Potudniowego Podlasia Mirostaw Barczynski.
Sama wystawa stanowita zbiér eksponatéw ze zbioréw regionalnych mu-
zeow oraz ekspozycje zdjec¢ z tekstami komentarza, ktore stanowity jeden
z podstawowych elementéw tej ekspozycji. Oponenci tej wystawy zarzucali
jej tendencyjno$¢, fragmentaryczno$¢, przemilczanie faktow, prozelityzm
oraz gloryfikacje dziatalnosci Jozefata Kuncewicza.

Interesujace spostrzezenia na ten temat formutuje Marek BorkowskKi,
ktory zauwaza, ze ,,0d pewnego czasu w lokalnych placéwkach kulturalno-
-naukowych (tak to ujme, by tekst nie robit wrazenia donosu) pojawita sie
«moda na unitéw podlaskich». Nie bytoby problemu, gdyby nie fakt, ze ich
historie przedstawia sie tak jednostronnie, ze wrecz fatszywie. Oczywi-
Scie, kazda wspdlnota religijna wedle wtasnego gustu i zapotrzebowania
ma prawo modelowa¢ wizerunki os6b (lub $rodowisk) uznanych przez sie-
bie za tzw. drogowskazy wiary. Gdybyz jednak dziato sie to w obrebie mu-
zeOw czy instytucji bedacych wtasnoscig owych wspolnot! Przeciwnie, pre-
zentacje jednostronnego, a tym samym nieprawdziwego obrazu zdarzen
historycznych majg miejsce w salach wystawowych majacych charakter
publiczny, ktére z definicji maja obowigzek dbania o obiektywizm i rzetel-
no$¢ przekazywanej wiedzy. W przypadkach, ktére sktonity mnie do napi-
sania tych uwag, dzieje unitéw podlaskich (sa bowiem inni unici, o ktérych
za chwile...) pokazuje sie metodg - jak jg okreslam - niedopowiedzen oraz
przemilczen” (por. Borkowski 2018).

Stad ,w odpowiedzi na jednostronng narracje wydarzen z 1996 roku,
prowadzonej wokdt bialskiej wystawy, Diecezja Lubelsko-Chetmska (pra-
wostawna - przyp. W.R.) postanowita zabrac gtos i przedstawi¢ swoj punkt
widzenia na temat uniatyzmu XVI wieku”. Efektem tych dziatan byta nie
tylko konferencja prasowa, lecz takze sie¢ spotkan i publikacji prezentuja-
cych prawostawny punkt widzenia (Szczur 2016, s. 135-142).

Powyzsze wydarzenia generalnie nie miaty wiekszego oddziatywania
na lokalng spoteczno$¢ i zasadniczo nie pogorszyty bezposrednich rela-
cji. Szczegblnie w regionie nadbuzanskim na poziomie mikrospotecznym,
czyli na poziomie konkretnych miejscowosci, relacje maja w dalszym ciggu
charakter koncyliacyjny. Wynika to z faktu wzajemnych, codziennych kon-
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taktéw, powigzan rodzinnych, kolezenskich i innych. Mozna powiedzie¢, ze
codziennos$¢ w zasadniczy sposob tonizuje skrajne zachowania.

Trzeba zaznaczy¢, ze polepszeniu ulegta sytuacja zawierania i funkcjo-
nowania matzenstw mieszanych wyznaniowo. Co prawda w dalszym ciggu
brakuje odpowiednich dziatan duszpasterskich ze strony instytucji kos-
cielnych i ten problem jest pomijany, jednak generalnie nalezy odnotowacé
spadek ostracyzmu spotecznego wobec os6b zmieniajgcych wyznanie czy
funkcjonujacych w obu jednoczesnie (por. Czykwin 2000). Spadek antago-
nizmu w tym wzgledzie w duzym stopniu wiaze sie nie tyle z faktem zbli-
Zenia konfesyjnego i polepszenia wzajemnych relacji, ile raczej z ogélnym
spadkiem we wspotczesnos$ci instytucjonalnego znaczenia religii, §lubu
ko$cielnego czy zasadniczej zmiany form funkcjonowania rodziny.

W kontekst przywotanych wyzej wydarzen wpisujg sie rowniez stosun-
ki miedzy prawostawnymi a katolikami. W analizowanych badaniach zapy-
tano respondentéw o zmiany, jakie zaszty w tej kwestii w ciggu ostatnich 10
lat. Opinie badanych nie s3 jednoznaczne, chociaz wykazuja optymistyczne
tendencje. Najwiekszy odsetek badanych - 40,3%, uznat, ze w tej kwestii
w toku ostatniej dekady nic sie nie zmienito, ogétem poprawe odnotowato
28,3% badanych, w tym zdecydowanga poprawe 6,0%, a 9.9% pogorszenie,
z czego 3,0% w sposéb zdecydowany. Powyzsze dane w zasadniczym wy-
miarze potwierdzaja postawy studentéw z analogicznego regionu. W ba-
daniach z 2017 roku w tym samym regionie 36,4% studentéw uwazato, ze
w tej sprawie nic sie nie zmienito, o poprawie méwito ogétem 21,5% bada-
nych, ale o zdecydowanej poprawie jedynie 0,9%. Pogorszenie stosunkow
sugerowato 15,8% respondentdw, z tym ze 6,5% moéwito o zdecydowanym
pogorszeniu. Natomiast pozostali respondenci - 26,3%, nie chcieli lub nie
wiedzieli, jak sie do tego pytania odnie$¢ (Btaszczak, Romanowicz 2018).

Tabela 26. Ocena stosunkéw miedzy prawostawnymi a katolikami (w proc.).

Czy w ciagu ostatnich 10 lat stosunki
pomiedzy prawostawnymi a katolika- Katolicy Prawostawni
mi...

Zdecydowanie sie pogorszyty 0,7 12,2
Raczej sie pogorszyly 4,1 14,6

Nie zmienily sie 43,2 31,7
Raczej sie poprawity 23,7 19,5
Zdecydowanie sie poprawity 6,1 7,3
Trudno powiedziec¢ 22,2 14,7
Ogobtem 100,0 100,0

Zrédto: Badania wtasne. V - 0,193, p=0,000
Istote stosunkéw miedzywyznaniowych mozna odczytaé, analizujac

opinie samych zainteresowanych. Dane zamieszczone w tabeli w sposéb
jednoznaczny informujg o odmiennej ocenie relacji miedzywyznaniowych.
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Katolicy w wiekszym zakresie - 29,8% - informuja o poprawie stosunkow
niz prawostawni - 26,8%, natomiast o pogorszeniu relacji czesSciej méwig
prawostawni - 26,8%, niz katolicy - 4,8%. Z pewno$cig ocena tych rela-
cji ma charakter subiektywny, jednak jej istota uzewnetrznia sie w bezpo-
$rednich deklaracjach. Na ocene wzajemnych relacji miaty wptyw przed-
stawione w poprzednim podrozdziale wybrane wydarzenia z ostatnich
5 lat oraz znacznie wcze$niejsze wypadki, ktorych przebieg jest gromadzo-
ny w pamieci zbiorowej poszczeg6lnych grup wyznaniowych.

Jeszcze wiekszg site zaleznoS$ci istotng statystycznie (V - 0,200,
p = 0,000) mozna odnotowac¢ w przypadku identyfikacji cywilizacyjnej ba-
danych. Charakterystycznie, Ze o pogorszeniu stosunkéw moéwia respon-
denci deklarujacy swojg przynalezno$¢ do cywilizacji wschodniej i zachod-
niej - 13,8%, i wschodniej - 11,0%, a przy tym zadna osoba z cywilizacji
zachodniej. Poprawe deklaruje 35,6% respondentéw identyfikujacych sie
z cywilizacjg wschodnia, 20,7% ze wschodnig i zachodnig oraz 12,0% z za-
chodnia.

Podsumowujac przedstawione powyzej aktualne problemy w relacjach
katolicko-prawostawnych w analizowanym regionie, uwazam, Ze najwiek-
szy wptyw na obecny ich stan miaty nastepujace wydarzenia z przesztosci.

Po pierwsze, zawarcie unii brzeskiej, ktorej konsekwencja byto powsta-
nie formalnie podlegtego Ko$ciotowi rzymskokatolickiemu, lecz kulturowo
odmiennego KosSciota unickiego. Nalezy zaznaczy¢, ze problem funkcjo-
nowania w jednym panstwie dwdch Kosciotéw pojawit sie za Kazimierza
Wielkiego, kiedy Korona utracita ziemie zachodnie i wchtoneta Rus Halicka,
na terenie ktérej dominowato prawostawie. Kolejni wtadcy Polski konse-
kwentnie dazyli do asymilacji prawostawnych, co w XVIII wieku doprowa-
dzito do znacznego ograniczenia w funkcjonowaniu Ko$ciota prawostawne-
go. W konsekwencji ten podziat doprowadzit do traktowania mieszkancéw
ziem polskich w antynomiczny sposdb, w perspektywie ,swego” i ,obcego”,
gdzie ten pierwszy byt katolikiem, a ten drugi prawostawnym, czyli schi-
zmatykiem.

Po drugie, dziatania wtadz carskich wobec unitéw w koncu XIX wieku,
ktore doprowadzity do likwidacji kosciota unickiego. Od czaséw Mikota-
ja I podjeto planowe, systematyczne dziatania w kierunku likwidacji unii.
Ogromng role w likwidacji unii odegrat biskup Siemaszko, ktéry przygoto-
wat plan potaczenia Kosciota unickiego z prawostawiem. O ile na Wotyniu,
Litwie czy Biatorusi ludno$¢ unicka stosunkowo chetnie przechodzita na
prawostawie, o tyle na Podlasiu i ChetmszczyZnie formalne potgczenie Kos-
ciotéw nie nastgpito. Po tym jak administratorem diecezji zostat Popiel, na-
stgpity prze$ladowania unitéw i rézne inne formy nacisku. Ko$ciot prawo-
stawny zostat skutecznie wciagniety w polityke rzadu carskiego wzgledem
ludnosci greckokatolickiej. Po likwidacji unii wtadze narzucity ziemian-
stwu obowigzek budowania $wigtyn, utrzymywania duchownych i szkot
cerkiewnych. ,Ziemianstwo wyznania katolickiego nie byto zainteresowa-
ne w rozwoju prawostawia. W tej sytuacji w 1842 r. rzad carski odebrat
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duchowienstwu majatki i przejgt obowigzek utrzymywania kleru KosSciota
prawostawnego i rzymskokatolickiego. Decyzja ta nie zrownata duchow-
nych prawostawnych z katolickimi. Wiekszo$¢ wyznawcow prawostawia
stanowita ludno$¢ wiejska, natomiast wyznawcami katolicyzmu byto zie-
mianstwo i szlachta. Ci ostatni szczodrze wspierali materialnie i politycz-
nie duchowienstwo tacinskie. W §wiadomosci spotecznej prawostawie po-
zostato wyznaniem ludu, a katolicyzm - wyznaniem szlachty” (Mironowicz
2005, s. 15). Ten fakt znaczaco wptynat na atrakcyjno$¢ Kosciota rzymsko-
katolickiego po 1905 roku i jego dominujaca role w II Rzeczypospolite;j.

Po trzecie, polityka Polski w dwudziestoleciu miedzywojennym, ktora
dazyta do budowania panstwa jednolitego etnicznie i wyznaniowo. Ten
fakt zintensyfikowat op6r Ukraincéw, Biatorusinéw i Litwindw wobec wta-
dzy w Il Rzeczypospolitej i ugruntowat stereotyp Polaka-katolika. Z do-
stepnych materiatéw historycznych, ale takze wspomnien jeszcze zyjgcych
Swiadkéw jasno wynika, ze polityka wtadz polegata na maksymalnej mar-
ginalizacji Kosciota prawostawnego, a oficjalna propaganda starata sie za-
szczepi¢ w Swiadomosci spoteczenstwa polskiego stereotyp Polaka-katoli-
ka, natomiast prawostawie na site utozsamic z zaborcg rosyjskim. Przykta-
dem tej tezy moga by¢ religijno-patriotyczne akcje przejmowania $wiatyn
prawostawnych w latach 20. XX wieku przez Kosciét katolicki jako mienia
pounickiego, ograniczanie swob6d w funkcjonowaniu duszpasterstw, mini-
malizacja struktur Ko$ciota prawostawnego, tj. mozliwo$¢ funkcjonowania
tylko parafii etatowych, przemyslane antagonizowanie spotecznosci lokal-
nych czy w koncu zaplanowana akcja burzenia w 1938 roku prawostaw-
nych §wiatyn (zob. Czykwin, Radziukiewicz 2018).

Po czwarte, wieloptaszczyznowo skomplikowany okres wojny i czas po-
wojenny, w ktorym zmienity sie m.in. statusy Kosciotéw, granice panstw,
nowa ideologia, uktad geopolityczny i czeSciowe wysiedlenia miejscowej
ludnosci. Trzeba przyzna¢, ze o ile w okresie miedzywojennym pomimo
zasadniczych ograniczen organizacyjno-duszpasterskich w sposéb bez-
posredni nie usuwano prawostawnych ze spotecznosci lokalnych, to akcja
»Wista” spowodowata sitowe zerwanie wiezi taczacych ludno$¢ prawo-
stawng z rodzimym $rodowiskiem spotecznym. Pod ,przykryciem” naro-
dowym ponad 40 tys. 0sob z Lubelszczyzny w 1947 roku w krétkim od-
stepie czasowym wywieziono w ramach akcji ,Wista” (zob. Kuprianowicz
2013, Misitto 2013). Konsekwencje tego czynu dla Ko$ciota prawostawnego
na LubelszczyzZnie sg aktualne do dnia dzisiejszego. Pomijajgc straty mate-
rialne, przede wszystkim na okres ok. 10 lat nastgpito zerwanie naturalne-
go procesu ciaggtosci zycia wspoélnot parafialnych, rozproszono wiernych,
wzmocnity sie antagonizmy miedzyludzkie, zerwaty sie lub znacznie ogra-
niczyty wiezi sasiedzkie i rodzinne, ugruntowaty sie stereotypy, a czes¢
prawostawnych w obawie przed represjami zaczeta ukrywa¢ swojg tozsa-
mo$¢ wyznaniowa.

Celowe pomieszanie czynnika narodowego i przynalezno$ci wyznanio-
wej ugruntowato w $wiadomosci prawostawnych z potudniowego Podlasia
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poczucie dyskryminacji i zbiorowej odpowiedzialno$ci za czyny, ktérych
nie popetnili. Byto to tym bardziej niezrozumiate, Ze konflikty na tle na-
rodowosciowym w przesztosSci w tym regionie miaty niewielkie natezenie,
aw bardzo wielu miejscowosciach w ogéle nie istniaty. Takie uwarunkowa-
nia przeprowadzenia akcji ,Wista” w analizowanym regionie ugruntowaty
wsrod prawostawnych poczucie odrebnosci, ale takze utrwalaty §wiado-
mos$¢ ciggtosci i identycznosci. Te cechy tozsamosci zbiorowej mogty wy-
artykutowac sie przede wszystkim w odniesieniu do wyznania, bowiem
inne elementy kultury w tak wyrazisty sposéb nie identyfikowaty owej
spotecznos$ci. Natomiast wsréd miejscowej ludnosci wyznania katolickie-
go oraz przybyszow zajmujgcych miejsca wysiedlonych narastato poczucie
wyzszosci i traktowania prawostawnych i unitéw jako innych, obcych czy
wrecz niepozadanych. Wzmagato to poczucie odrebnosci i dystansu spo-
tecznego, ktory nie sprzyjat zaciesnianiu przyjaznych relacji.

6.1.3. Modele rozwigzywania konfliktéw miedzy mniejszosciami
a wiekszoscig w opiniach badanych

Ustawa z 6 stycznia 2005 roku o mniejszo$ciach narodowych i etnicz-
nych oraz o jezyku regionalnym podaje, Ze mniejszo$cig narodow3 jest
grupa obywateli polskich, mniej liczna od pozostatej czesci ludnosci Pol-
ski, w sposdb istotny odrézniajaca sie od pozostatych obywateli jezykiem,
kultura lub tradycja, dazaca do zachowania swojego jezyka, kultury i tra-
dycji, majaca Swiadomo$¢ wtasnej historycznej wspdélnoty narodowe;j,
ktérej przodkowie zamieszkiwali terytorium Polski przez co najmniej
sto lat’. Mniejszo$¢ etniczna tym odrodznia sie od mniejszo$ci narodowe;j,
Ze nie utozsamia sie z narodem zorganizowanym we wtasnym panstwie.
W ustawie wyszczegélnionych zostato 9 mniejszosci narodowych: biatoru-
ska, czeska, litewska, niemiecka, ormianska, rosyjska, stowacka, ukrainska,
zydowska oraz 4 mniejszosci etniczne: karaimska, femkowska, romska, ta-
tarska. Dodatkowo jezyk kaszubski otrzymat status jezyka regionalnego.

Ponadto ustawa przyznaje pewne prawa mniejszo$ciom, w tym m.in.
prawo do uzywania i pisowni imion oraz nazwisk zgodnie z zasadami je-
zyka mniejszos$ci, swobodnego postugiwania sie tym jezykiem w Zyciu pry-
watnym i publicznym oraz nauki w tym jezyku. Zgodnie z ustawg miesz-
kancy gmin, w ktérych mniejszo$¢ stanowi co najmniej 20% ludno$ci, moga
sie ubiega¢ o wprowadzenie swojego jezyka jako pomocniczego w kontak-
tach z urzedem gminy i uzywa¢ dodatkowych nazw miejscowosci i ulic.

Komunikat CBOS z 2015 roku informuje, Ze ,tak jak przed dziesiecioma
laty, najwazniejszym kryterium decydujacym o polskosci jest - zdaniem
ankietowanych - autoidentyfikacja, poczucie, Ze jest sie Polakiem, a w dru-
giej kolejnosci polskie obywatelstwo. Méwigc o mniejszo$ciach narodowych
i etnicznych, Polacy najczesciej maja na mysli Romoéw, Ukraincéw, Niemcow

7 Ustawa z dnia 6 stycznia 2005 r. o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym, Dz.U.
72005 roku, nr 17, poz.141.
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oraz Zydoéw. Istnienie tych mniejszosci jest najsilniej zakorzenione w $wia-
domosci spoteczne;j.

Wiekszos¢ badanych uwaza, Ze mniejszosci narodowe i etniczne powin-
ny mie¢ prawo do kultywowania swojego jezyka - jego nauki w szkotach,
uczenia sie w swoim jezyku. W kwestii otrzymywania pomocy finansowej
od panstwa na podtrzymywanie wtasnej kultury i tradycji, a takze mozli-
wosci porozumiewania sie w swoim jezyku w urzedach lokalnych zdania
sg podzielone. Sprawy dotyczace sfery publicznej budza natomiast nieco
wiekszy opor spoteczny. Wiekszo$¢ ankietowanych, podobnie jak przed
dziesiecioma laty, sprzeciwia sie umieszczaniu dwujezycznych tablic z na-
zwami miejscowosci oraz zwolnieniu z wymogu przekroczenia 5-procen-
towego progu wyborczego w wyborach do Sejmu” (Komunikat CBOS 2015,
s. 13).

Réwniez podobny poznawczo problem postawiono w badaniach w $ro-
dowisku studenckim. Zapytano respondentéw, czy zgadzaja sie z twierdze-
niem, ze dziatalno$¢ organizacji mniejszo$ci narodowych i etnicznych oraz
mniejszosci religijnych w Polsce wychodzi na dobre zaréwno wiekszosci,
jak i mniejszoSci.

W przypadku mniejszo$ci narodowych i etnicznych 9,3% responden-
tow w pelni potwierdzito wyrazong w pytaniu teze, 21,5% odpowiedziato
Jraczej tak”, 12,1% ,raczej nie”, 6,5% zdecydowanie odrzucito, a 50,6% nie
potrafito ustosunkowa¢ sie do tak postawionego pytania. Uwzgledniajac
taczne odpowiedzi ,tak” i ,raczej tak”, trzeba odnotowac, ze zwolennika-
mi takiego mys$lenia sg cze$ciej mezczyzni - 34,4%, niz kobiety - 29,5%
(V-0,227,p=0,001) oraz 46,6% respondentéw bedacych w bardzo dobrej
sytuacji materialnej i 37,2% niezdecydowanych religijnie, ale przywigza-
nych do tradycji. Testy statystyczne informujg o zaleznoSci istotnej staty-
stycznie w przypadku miejsca zamieszkania. Najwiekszymi zwolennikami
powyzszego twierdzenia sg studenci mieszkajacy w najwiekszych miastach
regionu - 35,3% (V - 0,221, p = 0,000).

W przypadku dziatalno$ci organizacji mniejszosci religijnych badani
studenci wykazujg wiekszg powsciagliwo$¢ i w mniejszym zakresie pozy-
tywnie ustosunkowuja sie do tak postawionego pytania. Dane informuja,
ze 3,7% jest w petni, a 19,6% czeS$ciowo przeswiadczona o pozytywnym
oddzialywaniu mniejszos$ci religijnych na ogo6t spoteczenstwa polskiego.
Catkowicie neguje je 8,4% studentéw, a 17,7% jest raczej negatywnie na-
stawiona. Podobnie jak w sytuacji postaw wobec mniejszo$ci narodowych,
50,6% respondentéw w ogoéle nie ustosunkowato sie do tego pytania. Szcze-
gétowe zestawienia informuja, ze w kontekscie religijnym wiecej kobiet
(26,9%) niz mezczyzn (13,8%) widzi pozytywna strone dziatalnosci orga-
nizacji mniejszosci religijnych. Ponadto pozytywnie ustosunkowuja sie do
tej tezy osoby ,gteboko wierzace” - 30,0%, i ,wierzace” - 28,9%, bedace
w stosunkowo najlepszej sytuacji materialnej - 33,1%, i 50,0% mieszkaja-
cych w matych miastach liczacych do 10 tys. mieszkancow (por. Btaszczak,
Romanowicz 2018, s. 131-132).
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Dystansowanie sie badanych wobec dziatalno$ci mniejszosci religijnych
i narodowych jest spowodowane mozliwoscig intensyfikacji konfliktow.
Trzeba przyznaé, ze postawa respondentéw wobec rozwigzywania ewen-
tualnych konfliktéw miedzy mniejszo$ciami a wiekszo$cig jest koncyliacyj-
na. Na pytanie, jaki model preferuja przy rozwigzywaniu konfliktow, 67,3%
badanych uznato, Ze mniejszo$¢ i wiekszo$¢ powinny rozmawiac ze sobg
i wspolnie ustali¢ rozwigzanie korzystne dla obu stron. Jednostronne roz-
wigzanie, ktore stanowi, ze wiekszo$¢ narzuca mniejszosci swoje rozwia-
zanie, jest bliskie 16,8%, a 5,6% uwaza, Ze to mniejszo$¢ powinna narzucaé
swoje rozwigzanie. Natomiast dla 10,3% konflikty beda nierozwigzywalne
i nadal beda trwaty.

W analizowanych badaniach zapytano respondentéw o modelowe roz-
wigzywanie konfliktow miedzy mniejszo$ciami religijnymi i narodowy-
mi a wiekszoSciami. Postawienie takiego pytania zaktada istnienie takich
konfliktéw. Powyzszg teze weryfikuje przede wszystkim praktyka badaw-
cza oraz uprzednio przedstawione spory w przestrzeni konfesyjnej, ktore
w jednoznaczny sposob informujg o takich zdarzeniach. Celem tak posta-
wionego problemu byto nie tylko poznanie opinii badanych na temat spo-
sobow rozwigzywania konfliktoéw, lecz takze poznanie pewnego zakresu
otwarto$ci wobec os6b deklarujgcych inng nacje czy religie.

Tabela 27. Jaki model Pan/-i preferuje przy rozwigzywaniu konfliktéw miedzy mniejszos-
ciami a wiekszo$ciami religijnymi (w proc.)?

Trudno
L.p Wyszczegolnienie Tak Nie powie- | Razem
dzie¢

Wiekszos$¢ narzuca mniejszosci
Swoje rozwigzanie.

Mniejszos¢ i wiekszo$¢ rozmawiaja
2 |ze sobaiwspdlnie ustalaja 64,2 18,9 16,9 100,0
rozwigzanie dobre dla obu stron.

26,9 51,2 219 100,0

3 Mniejszo$ci narzucaja wiekszosci

. . ; 9,9 79,6 10,5 100,0
swoje rozwigzanie.

4 Konflikty pozostaja nierozwigzane,
pozostajg w zawieszeniu.
Zrédto: Badania wtasne.

11,4 64,2 24,4 100,0

Z powyzszego zestawienia wynika kilka kwestii, ktére mozna przypo-
rzadkowac¢ trzem modelom postaw badanych. Po pierwsze, respondenci
uwazajg, ze konflikty nalezy wspoélnie rozwigzywac¢ w taki sposoéb, aby
efekt byt dla obu stron satysfakcjonujacy. Taki model nazwiemy ,koncylia-
cyjnym”. Trzeba nadmieni¢, Ze jest to najbardziej oczekiwany sposoéb roz-
wigzania konfliktéw religijnych, bowiem taka opinie wyraza 64,2% bada-
nych. Zwolennikami takiego rozwigzania sa przede wszystkim responden-
ci deklarujacy swoj zwiazek z zachodnia cywilizacja - 72,0%, posiadajacy
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wyksztatcenie wyzsze - 75,0%, lub podstawowe - 71,4%, prawostawni -
87,8%, kobiety - 69,3%, i osoby w $srednim wieku - 70,4%.

W drugiej kolejnosci 26,9% badanych prawo do rozwigzania konfliktéw
przyznato wiekszo$ci, bo uznato, Zze wiekszo$¢ religijna powinna w kwe-
stiach spornych narzuci¢ swoje rozwigzanie mniejszos$ci. Taki model moze-
my nazwac ,wiekszosciowym”. Aprobujg go przede wszystkim osoby mto-
de do 34 lat - 35,1%, mezczyzni - 32,2%, rzymscy katolicy - 29,7%, i osoby
nieidentyfikujace sie z ktorgkolwiek z cywilizacji - 30,6%.

Model ,mniejszo$ciowy” oznacza narzucanie przez mniejszosci swoich
rozwigzan dotyczacych rozwigzywania konfliktéw. Ogétem takie rozwia-
zanie akceptuje 9,9% badanych i jest bliskie respondentom identyfikujacym
sie ze wschodnia - 10,9%, oraz wschodnia i zachodnig cywilizacjg - 10,3%,
z wyksztatceniem podstawowym - 28,5%, kobietom 10,3%, osobom mto-
dym, do 34. roku zycia - 13,0%, i generalnie mniejszo$ciom religijnymm np.
prawostawnym - 12,2%, i deklarujacym religie niechrzescijanskie - 50,0%.

Waznym aspektem tego problemu jest fakt, ze duzy odsetek badanych
nie preferuje zadnego z zaproponowanych modeli rozwigzania konfliktow
religijnych i w tej sprawie nie ma sprecyzowanych opinii, a 11,4% wprost
twierdzi, ze konfliktéw nie da sie rozwigzac. Nalezy réwniez nadmienic, ze
respondenci w bardzo podobny sposéb odniesli sie do sposobéw rozwia-
zywania konfliktéw miedzy mniejszoSciami a wiekszo$ciami narodowymi.
Zarowno ogolne dane empiryczne, jak i zestawienia szczeg6towe w zaden
spos6b nie zmienity opinii badanych na temat sposobéw rozwigzywa-
nia konfliktéw. Stad mozna domniemywac, ze relacje badanych na styku
»mniejszos¢ - wiekszo$¢” sg ugruntowane spotecznie i majg wzglednie sta-
ty charakter.

Problematyka relacji pomiedzy wiekszo$cig a mniejszoscia w tym opra-
cowaniu zostatla jedynie zasygnalizowana. Pogranicze kulturowe, ktérego
immanentng cechg jest zr6znicowanie poszczegélnych spotecznosci, wy-
musza okreslone postawy jego cztonkéw. Z przedstawionych danych wy-
nika raczej przyjazne i pelne zrozumienia stanowisko respondentéw wo-
bec mniejszosci. Mozna domniemywac, ze respondenci chcg z odmiennymi
grupami niz wtasna wspdlnie rozwigzywac¢ ewentualne konflikty i razem
budowac¢ wtasng przyszto$¢. Na waznos$¢ zréznicowania kulturowego $ro-
dowiska w konteks$cie tozsamo$ci zwraca uwage J. Nikitorowicz, ktéry su-
geruje, ze ,im wieksza akceptacja siebie, tym wieksza akceptacja innego.
Silne poczucie tozsamosci daje poczucie sity i otwiera droge do toleranciji.
Tozsamo$¢ wspolnoty zasadza sie bowiem na wspodlnej kulturze, jezyku,
pamieci historycznej, religii, tradycji itp. Akceptowanie tozsamos$ci odreb-
nej od naszej jawi sie w relacjach miedzyludzkich jako warunek relacji” (Ni-
kitorowicz 1997, s. 72).
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6.2. Stosunek badanych wobec systeméw politycznych
i gospodarczych

Podstawowym celem niniejszego podrozdziatu jest przedstawienie opi-
nii badanych na temat systemdéw politycznych i gospodarczych oraz préba
sprecyzowania profili ideologicznych ludno$ci mieszkajacej na potudnio-
wym Podlasiu. Zatem analizy nie beda dotyczyty cato$ciowych systemow
gospodarczych czy politycznych dokonanych przy uwzglednieniu takich
kwestii jak: ewolucja systemu politycznego, konstytucja i jej zasady ustro-
jowe, wladza ustawodawcza - parlament, wtadza wykonawcza - gtowa
panstwa i rzadu, wtadza sagdownicza, system partyjny oraz grupy interesu.
Bedzie to wstepna refleksja dotyczgca postaw badanych wobec systemow
politycznych i gospodarczych w perspektywie ogdlnej terminologii definiu-
jacej poszczegoblne systemy.

Za ustroj polityczny zazwyczaj uznaje sie okreslong strukture organiza-
cyjng organdéw panstwowych, czego wyrazem jest zakres i sposéb sprawo-
wania wtadzy. Ustroj polityczny jest przymiotem wtadzy, posiada pewien
zakres i kierunki dziatania panstwa. Ustrdj polityczny nacechowany jest
ideologia opartg na pewnym $wiatopogladzie. Moze by¢ zmienny, w zalez-
nosci od zmieniajacej sie wtadzy. Definicja politologiczna dopuszcza zamien-
no$¢ terminu ,ustroj polityczny” z ,systemem politycznym”. Oba pojecia s3
podobne i mogg by¢ stosowane zamiennie. Zaréwno system polityczny, jak
i ustroj polityczny opisuja zjawiska polityczne zachodzace w panstwie i ce-
chy z nim zwigzane (por. Antoszewski, Herbut 2007, Gulczynski 2002).

W nawigzaniu do wczes$niejszych ustalen zapytano badanych o ich pre-
ferencje ustrojowe w panstwie. Respondenci mieli mozliwo$¢ ustosunko-
wania sie do poszczegolnych ustrojow w skali od catkowitej akceptacji do
catkowitej negacji. Stosunek badanych wobec niniejszego problemu przed-
stawiono tabelarycznie w formie rangowej. Przy rangowaniu brano pod
uwage wskaznik catkowitej akceptacji poszczegélnego ustroju.

Tabela 28. Stosunek respondentéw wobec ustrojéw politycznych (w proc.)

. . .. v E o o i ]
Jaka jest Pana(-i) opiniado-| S § | % = § S o % S ] £
tyczaca nastepujacych cech E T | T S (Tes g = N SF Q
poszczegélnych ustrojéow | 2 @ | O g 8= LS 2 5 S

politycznych? S | EX (8 N 2

Oz (& 2

Wtadze sprawujg przedsta-
wiciele wybrani przez ogé6t
obywateli, zgromadzeni

w parlamencie

w
o
o'
N
w
w
0
o
G
o
SN
O

100,0

198




POLSKIE POGRANICZE SRODKOWO-WSCHODNIE: NARODOWO-WYZNANIOWE CZY CYWILIZACYJNE?

Panstwo praworzadne,

a istotg jest poszerzenie za-
kresu wolnosci jednostki we 31,8 43,3 9,4 5,0 10,5
wszystkich sferach zycia spo-
tecznego

Wtiadze sprawuje jedna osoba
(partia) a ideologia obejmuje
niemal wszystkie sfery zycia
spotecznego

Monarcha stoi na czele kraju
jako reprezentant wtadzy su- 9,0 31,8 26,4 18,9 13,9 | 100,0
werennej

Panistwo opiera sie na ideo-
logii ograniczenia prywatnej
wilasnosci i budowie struktur 7,5 17,9 26,9 33,8 13,9 100,0
socjalnych w duchu kolekty-
wizmu

Zrédto: Badania wiasne.

9,4 24,4 17,9 36,3 12,0 | 100.0

Z powyzszego zestawienia do$¢ jednoznacznie wynika, Ze ustréj demo-
kratyczny i liberalny jest znacznie bardziej akceptowalny przez badanych
od systemo6w: autorytarnych, monarchicznych czy komunizmu. W poréw-
naniu z postawami studentéw w tej kwestii wyraznie widac¢ stabilizacje
postaw oraz wyrazisto$¢ pogladéw. ,,Ogélnie dla 35,3% mtodziezy trudno
byto w jakikolwiek sposéb ustosunkowac sie do przedstawionego w kafe-
terii ustroju panstwa, a 13,5% odrzucilo wszystkie ustroje, co moze ozna-
czac catkowite zdystansowanie wobec polityki panstwa. Taka sytuacja jest
czeSciowo zrozumiata ze wzgledu na wiek badanych, ktérzy praktycznie
niedawno uzyskali prawo do udziatu w wyborach i niejako wspo6tdecydo-
wania o losach panstwa. Obserwujac odpowiedzi badanych, nalezy odno-
towa¢, ze respondenci najchetniej opowiadali sie za ustrojem demokra-
tycznym, w ktérym wtadza nalezy do og6tu obywateli, poniewaz taka teze
calkowicie popiera 35,5% badanych, a kolejne 38,3% wykazuje czeSciowe
poparcie” (Btaszczak, Romanowicz 2018, s. 128).

Natomiast w relacjonowanych badaniach ustr6j demokratyczny najbar-
dziej odpowiada osobom w wieku 39-49 lat, bowiem 53,7% catkowicie ak-
ceptuje ten ustroj (V - 0,150, p = 0,000), oraz respondentom mieszkajacym
w miastach do 50 tys. mieszkancow, wsrdd ktorych 43,5% catkowicie, a co
druga osoba czesciowo akceptuje demokracje (V - 0,173, p = 0,000). Pet-
na akceptacje ustroju demokratycznego deklaruje 57,1% badanych z wy-
ksztatceniem podstawowym i 40,8% z wyzszym. Natomiast najbardziej
sceptyczne wobec ustroju demokratycznego sg osoby z wyksztatceniem za-
sadniczym zawodowym, gdyz tylko 28,6% w petni go akceptuje (V - 0,183,
p=0,000).
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Zalezno$¢ istotng statystycznie wobec ustroju demokratycznego o stabej
sile (V - 0,193, p = 0,000) wykazuja identyfikacje cywilizacyjne i wyznaniowe
badanych. Generalnie prawostawni (48,8%) oraz respondenci utozsamiajacy
sie jednoczesnie ze wschodnig i zachodnig cywilizacjg (46,5%) i wylacznie
wschodnig (39,0%) czes$ciej od pozostatych catkowicie akceptujg ustréj demo-
kratyczny. Ustr6j demokratyczny w petni akceptuje co pigta osoba zwigzana
z cywilizacja wschodnia i 27,8% z zadng oraz 35,1% rzymskich katolikow.

Znacznie mniejsze rozbiezno$ci wystepujg w petnej akceptacji ustroju
liberalnego, bowiem taka postawe prezentuje 34,1% rzymskich katolikéw
i 30,4% prawostawnych, a takze 36,6% identyfikujacych sie ze wschod-
nig cywilizacja i 32,0% z zachodnia. Ustroj liberalny catkowicie akceptu-
je 39,8% osbb ze Srednim wyksztatceniem i tylko 14,3% z podstawowym
(V-0,128, p = 0,003). Podobnie jak w przypadku ustroju demokratycznego
respondenci mieszkajgcy w $rednich miastach (36,9%) oraz bardziej ko-
biety (35,1%) niZ mezczyZni (27,6%) w petni akceptuja ten ustrdj. Linio-
wy charakter odpowiedzi charakteryzuje respondentéw w kontekscie ich
wieku, gdyz wraz z wiekiem ros$nie petna akceptacja ustroju liberalnego.
W kategorii 18-34 lat wskaznik petnej akceptacji wynosi 27,3%, 35-49 lat
-33,3%, 50-64 lat - 35,0%, a powyzej 64 lat - 36,7% (V - 0,151, p = 0,000).

Generalnie trzeba stwierdzi¢, Ze ustrdj autorytarny i monarchiczny jest
akceptowany w podobnym zakresie. W przypadku takich zmiennych jak
wiek, miejsce zamieszkania czy wyznanie nie zauwazono réznic istotnych
statystycznie. Powyzsze ustroje sg o 3-4% bardziej akceptowane przez
osoby identyfikujace sie z cywilizacja wschodnig lub wschodnig i zachod-
nig. Ustrdj autorytarny jest najbardziej akceptowany przez osoby z wy-
ksztatceniem zawodowym, bowiem co druga osoba w petni, a co czwar-
ta cze$ciowo akceptuje ten ustroj. Natomiast monarchie w peini popiera
14,3% respondentéw z wyksztatceniem podstawowym.

Dla poréwnania w badaniach przeprowadzonych w $rodowisku studen-
tow mieszkajgcych na potudniowym Podlasiu odnotowano, zZe monarchie
konstytucyjng catkowicie popierato 17,8%, a 43,9% czeSciowo. W kontek-
Scie tego ustroju nie odnotowano zalezno$ci istotnych statystycznie, acz-
kolwiek ku takiemu ustrojowi cze$ciej sktaniaty sie kobiety - 50,3%, 66,1%
niewierzacych i 60,1% respondentéw bedacych w stosunkowo najlepszej
sytuacji materialnej. Duzy odsetek badanych byt pozytywnie nastawiony
do rzadéw autorytarnych, bowiem okoto 13% catkowicie popierato taki
ustrdj, a co czwarty badany jest sktonny zaakceptowac taki system politycz-
ny. Najmniejsza akceptacje wsrdd studentéw uzyskat system, ktéry ogra-
nicza prywatng wtasnos$¢ i zamierza budowac struktury socjalne w duchu
kolektywizmu. Ogélnie ustrojowi socjalistycznemu sprzyjato 38,3% bada-
nych, z czego tylko 8,4% w petni. Najchetniej taki ustrdj wspierato okoto
potowy respondentow deklarujacych gteboka wiare i bedacych w najlep-
szej sytuacji materialnej (por. Btaszczak, Romanowicz 2018, s. 129).

W analizowanych badaniach ustréj komunistyczny w petni akceptuje
7,5%, a cze$ciowo 179%. Najwyzszymi wskaznikami petnej akceptacji ogra-
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niczania prywatnej wtasnosci i budowy struktur socjalnych w duchu kolek-
tywizmu charakteryzuja sie osoby z wyksztatceniem zasadniczym zawodo-
wym - 17,1%, osoby, ktére ukonczyty 64 lata — 13,3%, identyfikujacy sie ze
wschodnig cywilizacjg - 10,9%, i mieszkajacy w duzych miastach - 9,2%.

Pewnym podsumowaniem postaw badanych wobec ustrojow politycz-
nych bedzie ogélne zestawienie wskaznikéw, ktére wskazujg akceptacje
badz odrzucenie poszczegdlnych systeméw politycznych. Wskaznik akcep-
tacji bedzie oznaczat sume odpowiedzi ,catkowicie sie zgadzam” i ,raczej
sie zgadzam”, a braku akceptacji - sume odpowiedzi ,catkowicie sie nie zga-
dzam” i ,raczej sie nie zgadzam”.

Tabela 29. Stopien akceptacji poszczegdlnych ustrojéow politycznych (w proc.)

Ustroj/system polityczny AKkceptacja Brak akceptacji
DemokKkratyczny 80,7 13,0
Liberalny 75,1 14,4
Monarchiczny 40,8 45,3
Autorytarny 33,8 54,2
Komunistyczny 25,4 60,7

7rédto: Badania wtasne.

Ogdlne zestawienie postaw badanych wobec ustrojow politycznych po-
twierdza wcze$niejsze ustalenia, ktére informowaty o wiekszej akceptacji
dwéch ustrojow, ktoére odpowiadajg ideom demokratyczno-liberalnym. Po-
zostate ustroje wzbudzajg u wiekszosci respondentéw raczej niecheé niz
akceptacje. Wyrazny brak akceptacji badani wyrazili wobec ustroju ko-
munistycznego, bowiem 60,7% z nich negatywnie ustosunkowato sie do
ideologii ograniczenia prywatnej wtasno$ci i budowy struktur socjalnych
w duchu kolektywizmu.

W szerszy kontekst poznawania opinii badanych o ustrojach politycz-
nych wkomponowuje sie proba okreslenia profili ideologicznych badanych.
Badania sondazowe do$¢ cyklicznie informujg zainteresowanych o pogla-
dach politycznych spoteczenstwa polskiego. Badania zrealizowane przez
CBOS w lutym i marcu 2017 roku wykazaty, ze ,uczestnictwo w ewentu-
alnych wyborach parlamentarnych deklarowato $rednio 67% dorostych
Polakéw. Sposrdd nich spora grupa byta jednak niezdecydowana, na kogo
gltosowaé - co smy z potencjalnych wyborcéow (12%) nie miatl zadnych
konkretnych preferencji co do partii, za ktéra gotéw bylby opowiedziec¢
sie w wyborach. W sumie zatem posiadanie sprecyzowanych sympatii par-
tyjnych mozna przypisa¢ prawie 3/5 uprawnionych do gtosowania (57%).
To duzo, zwazywszy na fakt, Ze w ostatnich wyborach parlamentarnych
poparcie dla ktérejs ze startujgcych woéwczas inicjatyw politycznych zde-
cydowata sie wyrazi¢ tylko nieco ponad potowa Polakéw (frekwencja wy-
borcza wyniosta niespetna 51%)” (Komunikat CBOS nr 38/2017, s. 2).
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PézZniejsze badania zrealizowane przez te samg pracownie wykazaty, ze
»,cho¢ w ujeciu ogélnym zainteresowanie polityka dotyczy niezbyt duzego
odsetka obywateli, w dtuzszej perspektywie obserwujemy jego niewielki,
ale systematyczny wzrost. W sumie badani nieco cze$ciej o polityce dys-
kutujg, niz sie nig w sensie poznawczym interesujg. Moze to wskazywac,
ze w ostatnich latach polityka dos¢ wyraznie wkroczyta w zycie Polakéw,
w zwigzKku z czym respondenci cze$ciej rozmawiajg na tematy polityczne.
Rodzina i miejsce pracy to $rodowiska, w ktérych wymiana opinii na te-
maty polityczne odbywa sie najczesciej. Cho¢ Polacy w kwestii pogladéw
i wyboréw politycznych w wiekszos$ci nadal uwazajg sie za jednostki” (Ko-
munikat CBOS nr 153/2017).

W pazdzierniku 2015 roku CBOS opublikowat analize dtugofalowych
trendéw dotyczacych identyfikacji Swiatopogladowej Polakéw, poswie-
cajac szczegoblng uwage ludziom mtodym. Zaobserwowano wtedy intere-
sujace zjawisko: odsetek os6b o pogladach prawicowych wéréd badanych
w wieku od 18 do 24 lat gwattownie rést, osiggajac wartoSci wyzsze niz
wsrod ogdtu respondentow. Wezesniej mtodzi ludzie zazwyczaj okazywali
sie mniej zdecydowani niz starsi Polacy - rzadziej deklarowali poglady za-
réwno prawicowe, jak i lewicowe, a czesciej ,uciekali” w odpowiedzi neu-
tralne, wybierajgc polityczne centrum, albo odmawiali okreslenia swojego
Swiatopogladu w tych kategoriach (Komunikat CBOS nr 135/2015).

Interesujace jest to, ze w latach 2013-2015 wzrostowi odsetka deklara-
cji prawicowych wsréd mtodziezy towarzyszyta podobna (cho¢ mniej inten-
sywna) tendencja wsrod ogétu badanych, w kolejnych miesigcach nie obser-
wujemy jednak tej zgodnosci. Poziom identyfikacji z prawica wsrod ogotu
badanych utrzymuje sie na podobnym poziomie, pomimo widocznego spad-
ku popularnosci wsrod respondentéw w wieku od 18 do 24 lat. Niezwykle
interesujacym momentem jest druga potowa roku 2016, kiedy zaobserwo-
wali$my najpierw wyrazny wzrost, a nastepnie spadek identyfikacji prawi-
cowych wsréd najmtodszych badanych. Wsréd ogétu respondentéw waha-
nia okazaty sie zdecydowanie mniejsze. Podobnie jak w innych momentach,
identyfikacje mlodziezy okazuja sie mniej stabilne niz starszych ankieto-
wanych, podlegajg bardziej dynamicznym zmianom w zaleznos$ci od sytu-
acji spoteczne;j. Silny wzrost, a potem spadek poziomu identyfikacji wsréod
badanych w wieku od 18 do 24 lat miedzy wiosng a jesienig 2016 roku moga
mie¢ bezposredni zwigzek z waznymi wydarzeniami politycznymi: urucho-
mieniem - wprowadzonego przez (prawicowy) rzad i cieszacego sie bardzo
wysokim poparciem spotecznym - programu Rodzina 500+ oraz jesiennymi
»Czarnymi protestami” przeciwko postulatom zaostrzenia prawa aborcyjne-
go. Takze w innych momentach deklaracje §wiatopogladowe mtodziezy pod-
legaja znacznie wiekszym wahaniom niz przekonania starszych. S3a mniej
stabilne, w wiekszym stopniu zalezne od aktualnych wydarzen politycznych.

Rozpowszechnione przekonanie o prawicowos$ci polskiej mtodziezy
okazuje sie wiec nieaktualne. Co prawda poglady prawicowe nadal prze-
wazaja nad lewicowymi, ale najmtodsi badani nie wyrdzniajg sie pod tym
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wzgledem spos$rdd ogdétu Polakéw. Respondenci w wieku od 18 do 24 lat
rzadziej niz starsi identyfikujg sie z pogladami prawicowymi (podobnie
zreszta jak i z lewicowymi). Okres kilku miesiecy roku 2015, gdy nasta-
pita kulminacja gwattownego trendu wzrostowego, okazatl sie pod tym
wzgledem wyjatkowy. Na przetomie roku 2015 i 2016 sytuacja wracita do
stanu poprzedniego, a nizszy poziom identyfikacji najmtodszych badanych
zarowno z pogladami prawicowymi, jak i z lewicowymi utrzymuje sie do
dzisiaj. Mtodzi ludzie nie s3g tez wcale bardziej radykalni niz starsi - prze-
ciwnie: rzadziej wybierajg skrajne punkty skali, ich poglady sa wiec mniej
zdecydowane (Komunikat CBOS nr 102/2017).

Badania zrealizowane w Srodowisku studenckim na wschodnim pogra-
niczu pokazaty trudnos$ci przy okresleniu profilu preferencji ideologicz-
nych badanych, ,poniewaz 33,8% badanych uznato, Ze nie potrafi okresli¢
profilu ideologicznego, 45,8% nie ma zdania, a tylko 20,5% badanych w pe-
wien spos6b ma okreslony poglad. Poréwnujgc tacznie wskazniki akcep-
tujgce konkretny profil w stosunku do jego negacji, mozemy zauwazyg¢, iz
przewazajg postawy mtodziezy o charakterze prawicowym, o czym $wiad-
czy fakt, ze akceptuje je 30,8% respondentéw. Lewicowy profil jest blizszy
23,3% respondentéw, a centrowy 20,5%. Negatywne zdanie w stosunku do
profilu lewicowego prezentuje 29,0% studentéw, wobec centrowego 23,4%,
a w stosunku do prawicowego 21,5%. Najbardziej wyraziste poglady re-
spondenci wyrazaja wobec profilu prawicowego, bowiem zdecydowanie
za nim opowiada sie 17,7%, a 11,2% zdecydowanie je odrzuca” (Btaszczak,
Romanowicz 2018, s. 126).

Wielce zblizone opinie dotyczace przekonan politycznych wystepu-
ja rowniez wsrod ogoétu mieszkancow potudniowego Podlasia. Podobnie
jak w przypadku studentéw najwiekszy odsetek badanych sktania sie ku
ideologii prawicowej. Ogdlnie profil prawicowy deklaruje 31,3% badanych,
z czego zdecydowanie 16,4%. Lewicowos$¢ jest bliska 21,4% badanych,
a profil centrowy reprezentuje 19,9% respondentow.

Tabela 30. Profile ideologiczne respondentéw (w proc.)

Ktory z profili

1d(_3010g1c_z1_1ych Zdecy.- Raczej Nie Raczej Zdecy_—
najbardziej od- | dowanie tak mam nie dowanie | Razem
powiada Pana/i tak zdania nie
przekonaniom?
Lewicowy 7,5 13,9 42,3 14,9 21,4 100,0
Centrowy 7,0 12,9 48,3 18,9 12,9 100,0
Prawicowy 16,4 14,9 39,3 14,4 15,0 100,0
Nie potrafie
okresli¢ swoich 20,4 10,4 38,3 11,4 195 | 100,0
przekonan ideo-
logicznych

7rédto: Badania whasne.
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Dla ogdlnego spojrzenia w problematyke ideologiczng trzeba zaznaczy¢,
iz 30,8% stwierdzito, Ze nie potrafi okreslic swoich przekonan, a kolej-
ne 38,3% w tej kwestii nie ma zdania. Powyzsze zestawienie oznacza, zZe
69,1% badanych dystansuje sie wobec jasnych deklaracji ideologicznych,
19,5% badanych zdecydowanie, a 11,4% raczej odrzuca brak przekonan
ideologicznych.

Gdy analizuje sie powyzsze zestawienie w perspektywie autodeklaracji
cywilizacyjnej, okazuje siem zZe profil lewicowy jest bardziej akceptowal-
ny przez respondentéw identyfikujacych sie z cywilizacjg wschodnig, gdyz
10,9% w sposéb zdecydowany, a 14,6% raczej umiarkowany identyfikuje
sie z ideologig lewicowa. Natomiast w przypadku respondentéw identyfi-
kujacych sie z cywilizacja zachodnia tylko co piaty badany jest raczej skton-
ny identyfikowaé swoje przekonanie z lewicowoscia.

Centrowy profil jest najblizszy respondentom identyfikujacym sie jed-
noczesnie z cywilizacja wschodnig i zachodnig, bowiem 10,3% w sposo6b
zdecydowany deklaruje swoje przywiazanie do tej ideologii. Identyczna de-
klaracje sktada 8,5% zwolennikéw cywilizacji wschodniej i 4,0% zachod-
niej. Natomiast ogélny wskaznik akceptujacy profil centrowy (tagczne odpo-
wiedzi ,zdecydowanie tak” i ,raczej tak”) wyglada nastepujaco: cywilizacja
wschodnia i zachodnia - 24,1%, zachodnia - 24,0%, wschodnia - 19,5%.

Przyjmujgc taczny wskaznik identyfikacji ideologicznej, prawicowe
przekonanie deklaruje 48,0% respondentow identyfikujgcych sie z cywili-
zacja zachodnia, 29,5% ze wschodnia i zachodnia i 26,8% ze wschodnia.
Analizy statystyczne w przypadku zmiennej niezaleznej, ktdra jest identy-
fikacja cywilizacyjna, wskazuja zalezno$¢ istotng statystycznie o stabe sile
(V-0,173,p =0,000).

Réwniez pozostate zmienne korelujg z przekonaniami badanych. Operu-
jac ogdlnym wskaznikiem ukazujgcym akceptacje respondentéw poszcze-
gblnych profili ideologicznych, mozna uzna¢, ze lewicowo$¢ (29,6%) i cen-
trowos¢ (25,1%) jest najbardziej akceptowana przez osoby w wieku 35-49
lat. Natomiast profil prawicowy dominuje w kategorii najmtodszej, tj. 18-
34 lat - 29,8%. Charakterystyczne, ze osoby, ktdére przekroczyty 64. rok
zycia, nie charakteryzuja sie zdecydowanymi czy radykalnymi pogladami
politycznymi i na $rednim poziomie deklarujg swoj zwigzek ze wszystkimi
profilami ideologicznymi.

W przypadku profilu lewicowego i centrowego ptec nie r6znicuje w spo-
s6b zasadniczy badanych, natomiast profil prawicowy jest zdecydowang
domeng mezczyzn, wsrod ktorych 39,9% deklaruje taki zwigzek, z czego
21,8% w sposéb zdecydowany. Natomiast wyksztatcenie generalnie nie
réznicuje badanych w kontekscie poszczegoélnych profili ideologicznych,
a jedynie wskazuje na to, zZe osoby bardziej wyksztatcone czeSciej sg w sta-
nie okresli¢ swoje przekonania, np. 33,7% z wyzszym wyksztatceniem
i 57,1% z podstawowym.

Wyrazne zréznicowanie pogladéw wystepuje w przypadku identyfika-
cji wyznaniowej. Generalnie profil lewicowy akceptuje 11,6% rzymskich
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katolikéw i 48,7% prawostawnych, centrowy 17,6% rzymskich katolikéw
i 26,7% prawostawnych, prawicowy - 34,4% rzymskich katolikéw i 24,4%
prawostawnych.

Zaprezentowane powyzej zestawienia dotyczace przekonan politycz-
nych badanych pozwalaja na pewne ustalenia. Respondenci mieszkajacy
na wschodnim pograniczu w sposéb zdecydowany pozytywnie zaopinio-
wali ustréj demokratyczny i liberalny. Ponad 80% badanych pragnie zy¢
w kraju w ktéorym wtadze sprawuja przedstawiciele wybierani przez ogét
obywateli, a ponad 75% podkresla wage praworzadno$ci i che¢ poszerza-
nia wolnosci jednostkowej we wszystkich sferach zycia spotecznego. Dane
szczegolowe wykazaty, Ze respondenci identyfikujacy sie z cywilizacja
wschodnig cze$ciej od pozostatych deklaruja swoje przywigzanie do ustro-
ju demokratycznego, za$§ zwolennicy cywilizacji zachodniej w wiekszym
zakresie akcentuja cechy liberalizmu. Powyzsze postawy majg przetozenie
na deklaracje w zakresie profili ideologicznych. Profil lewicowy jest blizszy
respondentom identyfikujacym sie z cywilizacjg wschodnig, a profil prawi-
cowy z zachodnig. Wspélnym mianownikiem wschodniej i zachodniej cywi-
lizacji stat sie profil centrowy, bowiem respondenci ktérzy identyfikuja sie
z obiema cywilizacjami, w nim lokuja swoje przekonania polityczne. W tym
zakresie element wspolny, aczkolwiek réznorodny, pozwala na identyfika-
cje pogranicza cywilizacyjnego.

Zaktadajac, ze ustroj polityczny okresla rodzaj i zakres wtadzy politycz-
nej w danym panstwie, to ustréj gospodarczy decyduje o catoksztatcie sto-
sunkéw gospodarczych w panstwie, a w szczegdlnosci o wtasnosci Srod-
kéw produkcji. Te dwa rodzaje ustrojow sg ze sobg powigzane i oddziatujg
na siebie. Stagd w spos6b analogiczny zostang przedstawione opinie respon-
dentéw na temat poszczegdlnych form dziatalno$ci gospodarcze;j.

Tabela 31. Opinie respondentéw wobec réznych form dziatalno$ci gospodarczej (w proc.)

Jaka jest Pana(-i) Catko-
opinia dotyczaca Calko- | Raczej | Raczej wicie | Trudno
poszczego6lnych wicie sie sie nie sie nie | powie- | Razem
form/rodzajow sie zga- | zga- zga- ZQ a- p dzieé
dziatalnoSci gospo- | dzam | dzam | dzam d zgam
darczej?
Gospodarka central- | 5 31,3 | 239 | 204 | 174 | 1000
nie sterowana
Indywidualna dziatal- | 5,9 | 507 | g 25 | 124 | 1000
nos¢ gospodarcza
Dziatalno$€ opartana | 439 | 378 | 239 | 45 | 199 | 1000
spotdzielczosci

Zrédto: Badania whasne.

Generalnie respondenci najbardziej zaakceptowali indywidualng forme
gospodarzenia, bowiem 75,6% badanych akceptuje taka forme gospodar-
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ki. Zdecydowanie nizej oceniono spdtdzielczos¢ i gospodarke centralna.
Ogdlny wskaznik zwolennikow gospodarki centralnie sterowanej wyno-
si 38,3%, jednak tylko 7,0% catkowicie sie zgadza z ta forma dziatalnosci
gospodarczej. Najwiekszymi zwolennikami tej formy sg osoby posiadajace
podstawowe wyksztatcenie - 42,8%, respondenci mtodzi w wieku 18-34
lat - 44,1%, wyznawcy prawostawia - 48,7%, i mieszkancy duzych miast
-42,9%.

Dziatalno$¢ oparta na spotdzielczosci akceptuje 51,7% badanych. Taka
forma gospodarki jest atrakcyjna w $rodowisku respondentéw mieszka-
jacych w duzych miastach - 58,1%, oraz wsrdod oséb w wieku 50-64 lat
- 57,5%. Natomiast indywidualna forma stanowi domene ludzi mtodych
w wieku 18-43 lat - 76,6%, mieszkancow duzych miast - 78,6%, rzymskich
katolikéw - 80,4%, i posiadajacych wyzsze wyksztatcenie - 82,8%.

W kontekscie identyfikacji cywilizacyjnej mozna zauwazy¢, ze respon-
denci zwigzani ze wschodnig cywilizacjg bardziej od pozostatych identyfi-
kujg sie z gospodarka centralng - 43,9%, u zwolennikéw zachodniej cywi-
lizacji dominuje indywidualna forma gospodarowania - 88,0%, a respon-
denci identyfikujacy sie ze wschodnia i zachodnia cywilizacjg bardziej od
pozostatych akceptuja spdtdzielcze formy - 58,5%.

Konicowe zestawienie oparte na badaniu empirycznym w pewnym za-
kresie potwierdza zréznicowany obraz cywilizacji wschodniej i zachodnie;j.
Zarowno w sferze gospodarczej, jak i politycznej zwolennicy wschodniej
kultury sg bardziej sktonni akceptowa¢ centralne sterowanie panstwem
i gospodarka. Natomiast kultura zachodnia opiera sie bardziej na indywi-
dualizmie i wolnosci jednostkowej. Niemal idealnie powyzsze ustalenia do-
tyczace sfery gospodarczo-politycznej potwierdza przynaleznos¢ kosciel-
na badanych. Zwolennicy prawostawia wyraznie utozsamiaja sie z cywili-
zacjg wschodnig lub jednoczes$nie wschodnig i zachodnig, za$ u rzymskich
katolikéw dominujg cechy cywilizacji zachodniej. Mozna zada¢ pytanie, czy
ten fakt juz jednoznacznie nas uSwiadamia, Ze mamy do czynienia z pogra-
niczem cywilizacyjnym? Sadze, Ze na tym etapie analiz mozemy w spos6b
jednoznaczny stwierdzi¢, Ze respondenci wykazujg nie tylko na poziomie
deklaracji zréznicowanie cywilizacyjne, lecz takze znamionuje ich posia-
danie okres$lonego kompleksu cech charakteryzujgcych sasiadujace ze sobg
cywilizacje. Jest to wazny aspekt pogranicza cywilizacyjnego, ktérego do-
petnieniem bedzie analiza relacji miedzycywilizacyjnych.

6.3. Zaufanie spoteczne wobec wybranych instytucji
i dziedzin zycia spolecznego
Zaufanie spoteczne jest bardzo ztozonym zagadnieniem ze $ci$le wkom-

ponowang problematyka w cato$ciowy proces funkcjonowania spoteczen-
stwa. Problemem zaufania spotecznego zajmowato sie wielu intelektuali-
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stéw z réznych dziedzin nauki. Wérod socjologéw nalezy wymieni¢ cho-
ciazby F. Fukuyame 1997, A. Giddensa 2001, U. Becka 2004 czy P. Sztomp-
ke 2007. Sam termin nie jest jednoznacznie zdefiniowany czy precyzyjnie
okreslony. Z pewnoscig ma charakter wielowymiarowy i wielokonteksto-
wy idotyczy przekonania czy wiary jednostek w dobre intencje innych pod-
miotéw. Zaufanie spoteczne wedtug P. Sztompki to ,zaktad podejmowany
na temat niepewnych, przysztych dziatan innych ludzi” (Sztompka 2007,
s. 70). Wedtug P. Sztompki zaufanie jest waznym elementem kultury, reguta
dziatania jednostek oraz zbiorowosci. Stad wspomniany wyzej autor twier-
dzi, ze kulturowe imperatywy oddziatuja nie tylko na zaufanie wybidrcze,
»,moga takze wymaga¢ zaufania uogoélnionego lub uogélnionej nieufnosci,
narzucaé «atmosfere» czy «klimat» zaufania i nieufno$ci w stosunku do
wszelkich obiektéw” (Sztompka 2005, s. 316).

Na normatywny kontekst znaczenia zaufania spotecznego zwraca uwa-
ge F. Fukuyama. Zaufanie rozumie jako ,mechanizm oparty na zatozeniu,
ze innych cztonkéw danej spotecznos$ci cechuje uczciwe i kooperatywne
zachowanie oparte na wspoélnie wyznawanych normach” (Fukuyama 1997,
s. 40). Zatem zaufanie jest warto$cig o charakterze niematerialnym odno-
szaca sie do jednostek funkcjonujgcych w rzeczywistosci spotecznej. Jest
relacja naszych oczekiwan wobec innych jednostek, zbiorowosci, przed-
miotdw, instytucji, systemow czy technologii.

Za ]. Szymczykiem mozemy przyjaé, ze zaufanie ,jest pewnego rodza-
ju silniejszym lub stabszym przekonaniem czy wiarg jednostek w dobre
intencje innych podmiotéw, Ze ich nie skrzywdzg, nie oszukujg w ramach
podejmowanych decyzji, aktywnosci, co oznacza w konsekwencji redukcje
u ludzi ufajgcych sobie nawzajem niepewnosci, strachu, ryzyka” (Szymczyk
2016, 5. 9).

Szczegblna skala zaufania spotecznego jest widoczna w kontekscie
wspotczesnych, bardzo zréznicowanych kulturowo spoteczenstw. Nie-
zbedne dla harmonijnej koegzystencji dzisiejszych spoteczenstw wydaje sie
umiejscowienie w przestrzeni publicznej wtasnych przekonan aksjonorma-
tywnych w perspektywie odmiennych przekonan innych grup spotecznych.
Stad stuszne wydaje sie wyodrebnienie przez A. Sliz i M. Szczepanskiego
dwoch wymiaréw zaufania spotecznego: wymiaru zycia prywatnego i zy-
cia publicznego. ,Poziom zaufania zar6wno prywatnego, jak i publicznego
pozytywnie koreluje z otwartoscig ludzi na wspotczesne dziatanie, pokojo-
wa koegzystencje; a contrario - z przestrzenng i spoteczng separacjg, a tak-
ze konfliktem” (Sliz, Szczepanski 2016, s. 160).

W perspektywie wspétczesnych spoteczenstw wielokulturowych po-
wyzsze zatozenia i analizy dokonane przez wymienionych autoréw wydaja
sie niezmiernie adekwatne wobec analizy zaufania spotecznego w spotecz-
nosciach przygranicznych, w ktérych réznorodnos¢ jezykowa, narodowa,
religijna, regionalna nie zanika, a rozwija sie i wkomponowuje w nowe wy-
miary realiow wspdtczesnych spoteczenstw. Pogranicza, jak twierdzi A. Sa-
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dowskKi, sg laboratoriami wielokulturowosci, ktore kumulujg w sobie réznie
tradycje i kultury (por. Sadowski 2015, s. 41-60).

We wspotczesnej socjologii dominujg podejscia, ktore taczy sktonnosé do
»wyjasniania zjawisk spotecznych w kategoriach indywidualnych dziatan
i nieche¢ do wprowadzania jakichkolwiek bytoéw spotecznych, ktére miaty-
by status ponadjednostkowy” (Marody, Giza-Poleszczuk 2004, s. 36). W tej
perspektywie pojecie ,zaufania” mozna odnie$¢ do postaw polegajgcych na
zawierzeniu wobec partner6w interakcji i wkomponowac je w istote teorie
wiezi spotecznych. Drugi socjologiczny sposéb ujecia zaufania wskazuje na
fundamentalny sktadnik tzw. kapitatu spotecznego, czyli dyspozycji cha-
rakteryzujacych nie jednostki, ale catg zbiorowos¢ ludzka, grupe, spotecz-
no$¢ lokalng, w tym réwniez wspolnote obywatelskg. Zaufanie jako cnota
zbiorowa zwieksza zdolno$¢ do wspétpracy i szanse osiggniecia wspdlno-
towych korzysci (por. Bartoszek 2003, s. 139).

Ten problem jest szczeg6lnie wazny w perspektywie funkcjonowania
spotecznos$ci na pograniczach, gdzie zréznicowanie kulturowe i spoteczne
stanowi rdzen wszelkich dziatan spotecznych, woké6t ktérych ksztattujg sie
wzajemne relacje. Stad celem tego podrozdziatu bedzie ukazanie poziomu
zaufania mieszkancéw wschodniego pogranicza wobec wybranych insty-
tucji i roznych adresatow zycia spotecznego. Uznajac ztoZzonosé poszcze-
gblnych obiektow, Piotr Sztompka wsréd adresatéw zaufania wymienia:
a/ konkretne jednostki, z ktéorymi wchodzimy w bezposrednie reakcje, jako
krewni, przyjaciele znajomi (zaufanie osobiste); b/ ludzi z bardzo odlegte;j
przestrzeni miedzyludzkiej, ktéorych znamy z nazwiska, ale wchodzimy
z nimi w interakcje sporadycznie; ¢/ ludzi, ktérych nie znamy osobiscie,
ale rozpoznajemy jako cztonkéw naszej spotecznosci; d/ ludzi petnigcych
godne zaufania funkcje spoteczne, ktérych poczatkowo obdarzamy za-
ufaniem niezaleznie od cech osobistych; e/ osoby, ktérych nie znamy i nie
mamy szans poznac osobi$cie, ale wydajg nam sie dobrymi znajomymi za
posrednictwem Srodkéw masowego przekazu; f/ anonimowi uczestnicy
komunikacji w Internecie (,,e-zaufanie”); g/ grupy ludzi jak zespoty sporto-
we, oddziaty wojskowe, brygady pracownicze, grupy etniczne, cate narody;
h/ systemy techniczne, instytucje, organizacje, sady, Kos$cioty, uniwersyte-
ty, partie polityczne (Sztompka 2012, s. 531-533).

Problematyka zaufania jest do$¢ czesto przedmiotem badan spotecz-
nych. Systematycznych badan o charakterze sondazowym dokonuje CBOS.
Z analiz dokonanych przez przedstawicieli tego o$rodka wynika, ze czton-
kowie spoteczenstwa polskiego w relacjach miedzyludzkich sa raczej nie-
ufni. Niespetna jedna czwarta ankietowanych (23%) uwaza, ze wiekszosci
ludzi mozna zaufa¢, trzy czwarte zas (74%) opowiada sie za zachowaniem
ostroznosci w stosunkach z innymi ludZmi. W ciggu ostatnich czterech lat
opinie na ten temat sie nie zmienity. Przekonanie, ze wiekszosci ludzi moz-
na ufa¢, wyrazane jest nieznacznie rzadziej niz w latach 2008-2010, a tro-
che czesciej niz w okresie 2002-2006.
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Badania przeprowadzone w 2016 roku wykazaty, Ze w poréwnaniu z ro-
kiem 2012 na zaufaniu spotecznym zyskaty nastepujace instytucje: Insty-
tut Pamieci Narodowej (wzrost wskazan o 7 punktéw procentowych), wta-
dze lokalne miasta/gminy (wzrost o 6 punktéw), wojsko, NATO, urzednicy
administracji publicznej (po 5 punktéw). Nieznaczny wzrost zaufania od-
notowujemy réwniez w stosunku do Caritasu, harcerstwa, Rzecznika Praw
Obywatelskich (po 3 punkty), duzych przedsiebiorstw (o 2 punkty). Z ko-
lei spadek poziomu zaufania rejestrujemy w przypadku mediéw: od roku
2012 zaufanie do telewizji spadto o 6 punktéw procentowych, do gazet
0 4 punkty, a takze do instytucji darzonej najwiekszym zaufaniem spotecz-
nym - Wielkiej Orkiestry Swigtecznej Pomocy (o 4 punkty). Nieznaczne
spadki zaufania rejestrujemy réwniez w przypadku zwigzkéw zawodo-
wych (o 3 punkty), PCK, Unii Europejskiej (po 2 punkty). Zaufanie do po-
zostatych instytucji ksztattuje sie na poziomie sprzed czterech lat. Patrzac
z dtuzszej perspektywy, mozna zauwazy¢, ze zmiany zaufania do wiekszo-
$ci instytucji majg charakter jedynie okresowy i nie uktadajg sie w jakie$
wyrazne trendy. Warto jednak zwroci¢ uwage na kilka zmian, jakie doko-
naty sie w tym czasie. Po spadku zaufania do Ko$ciota rzymskokatolickiego,
odnotowanym w roku 2012, zaufanie do niego jako instytucji nie wrdcito
juz do dawnych wskazan i obecnie ksztattuje sie na nizZszym poziomie niz
w latach 2002-2010. Ponadto w ostatnich o$miu latach rejestrujemy sukce-
sywny spadek zaufania do mediéw - zaréwno do prasy, jak i telewizji. Obec-
nie poziom zaufania do mediéw jest najnizszy z dotychczas rejestrowanych.
W tym czasie na wiarygodnosci, w odczuciu Polakéw, stracity réwniez or-
ganizacje miedzynarodowe, takie jak UE czy ONZ, do ktérych zaufanie de-
klaruje ponad potowa badanych. Zaufanie do UE jest obecnie najnizsze od
czasu przystapienia Polski do tej organizacji (por. CBOS nr 18/2016, s. 15).

Badania z 2017 roku zorganizowane wsrod studentéw pogranicza
wschodniego wykazaty, Zze najwiekszy odsetek badanych ($rednio 37,2%)
deklarowat umiarkowane zaufanie do wszystkich wyszczegdlnionych in-
stytucji lub dziatan spotecznych, a 21,1% badanych w ogéle nie potrafito
sie ustosunkowac sie do tego pytania. Praktycznie co czwarty respondent
(24,6%) deklarowat catkowite lub duze zaufanie do wybranych instytu-
cji, z czego wskaznik catkowitego zaufania wyniost 9,5%. Przeciwna opi-
nie miato 17,1% badanych, z czego catkowity brak zaufania deklarowato
8,7% studentow. Generalnie trzeba stwierdzic, iz zaprezentowane $rednie
wskazniki zaufania sg wyzsze o 7,5% od wskaznikéw nieufnosci. Sposrod
wymienionych przestrzeni zycia spotecznego najwiekszym zaufaniem re-
spondenci darza Boga, bowiem 40,2% ma catkowite, a 20,6% duze zaufanie,
a najwieksza nieufnos¢ kierowali w strone panstwa. Catkowita nieufnos¢
deklarowato 16,8%, a bardzo mate zaufanie 14,9%. Trzeba nadmieni¢, ze
nieufnoscig charakteryzowaty sie podobne kategorie badanych. Stad nie-
ufnoscig w zyciu spotecznym kierujg sie raczej studenci mieszkajgcy w ma-
tych miejscowos$ciach, bardziej osoby niewierzace niz gteboko wierzace
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i wierzace, majace trudna sytuacje materialng oraz cze$ciej mezczyzni niz
kobiety (por. Blaszczak, Romanowicz 2018, s. 144-145).

Tabela 32. Kultura zaufania/nieufno$ci respondentéw wobec wybranych instytucji i dzie-
dzin zycia spotecznego w perspektywie identyfikacji cywilizacyjnej (w proc.)

Identyfikacja cywilizacyjna
< Wschodnia )
gn Wyszcze- | Wschodnia | Zachodnia | iZachod- Zadna Ogoétem
S| golnienie nia
-4
z n y/ n z n z n z n
1 |Bdg 76,8 | 3,6 [ 68,0]16,0|741| 80 |72,2|139|74,0| 8,5
Kosciot
2 |jako insty- | 43,9 |19,3|20,0|32,0(31,0|310]|32,7|305|352|294
tucja
3 | Naréd 30,4 | 268|280 | 80 | 24,4155 (16,7 | 16,7 | 28,8 | 19,5
4 |Wspotpracal ,5 4 | 1951 20,0 280|241 | 52 | 139 | 222 | 21,3 | 15,4
regionalna
Kontakty
5 | miedzycy- 14,6 | 23,2 | 12,0 | 40,0 | 22,4 | 24,1 | 16,7 | 26,1 | 16,9 | 27,9
wilizacyjne
Wspétpraca
6 |miedzyna- | 29,4292 | 80 |52,0|19,0|24,1|11,1|33,8|16,4|31,2
rodowa
Wspbtpraca
7 | miedzykul- | 159 | 25,6 | 12,0 | 30,0 | 18,0 | 31,0 | 13,9 | 30,4 | 15,9 | 29,8
turowa
8 | Panstwo 12,1 | 43,9 | 12,0 | 40,0 | 22,4 | 32,7 | 16,7 | 279 | 15,9 | 37,3

7rédto: Badania wlasne. z - zaufanie, n - nieufno$¢

Przyjmujac analogiczng procedure analizy jak w przypadku badan zor-
ganizowanych w $rodowisku studenckim, nalezy stwierdzi¢, ze w refero-
wanych badaniach ogdélny wskaznik zaufania respondentéw byt wyzszy
i wynidst 28,1%. Charakterystyczne jest to, Ze znacznie wyzszy byt row-
niez poziom nieufnosci - 24,9%. Ten fakt wskazuje, Ze starsze pokolenie ma
bardziej ugruntowane postawy w kwestii zaufania spotecznego niz studen-
ci. Nalezy réwniez nadmieni¢, iz wystapito znaczne zréznicowanie opinii
wobec poszczeg6lnych dziedzin i instytucji spotecznych. Ten fakt znacznie
ogranicza zakres uogolnien i pozwala jedynie na analizy w przestrzeniach
poszczegoblnych obiektow Zycia spotecznego.

Zestawienie og6lnego poziomu zaufania i nieufnosci studentéw i aktual-
nie analizowanych badan w perspektywie identyfikacji cywilizacyjnej po-
kazaty odmienne stanowiska. Po wyliczeniu $rednich wskazZnikéw zaufa-
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nia i nieufno$ci wszystkich analizowanych dziedzin Zycia spotecznego oraz
instytucji spotecznych mozna stwierdzi¢, iz studenci charakteryzowali sie
wyzszym wskaznikiem zaufania niz nieufnosci. Jedynie respondenci nie-
utozsamiajacy sie z jakakolwiek cywilizacjg legitymuja sie wyzsza nieuf-
no$cig niz zaufaniem, co w ogélnym znaczeniu oznacza dominacje kultury
nieufnosci.

Najwieksze zaufanie spoteczne charakteryzowato studentéw identy-
fikujacych sie z cywilizacja zachodnia, bowiem 43,4% deklaruje zaufanie
wobec analizowanych instytucji i systemdéw, a najmniejsze respondentow
identyfikujacych sie ze wschodnia i zachodnig - 19,0%, i zadna - 23,8%.
Natomiast najnizszy poziom nieufnosci wystepuje wsréd respondentéow
identyfikujacych sie z cywilizacja wschodnig, bowiem ich ogélny wskaznik
nieufnos$ci wynosi 12,8% (por. Romanowicz 2019, s. 176).

W analizowanych badaniach za$ wyniki sg zasadniczo odmienne, po-
niewaz najwieksze zaufanie charakteryzuje badanych zwigzanych z cy-
wilizacja wschodnia, ktérych wskaznik ogélnego zaufania wynosi 30,7%
ijest wyzszy od respondentéw identyfikujacych sie z cywilizacjg zachodnig
0 8,2%. Wieksza nieufnoscig charakteryzujg sie osoby zwigzane z cywiliza-
cja zachodnia - 30,7%, niz wschodnia - 23,8%.

Charakterystyczne jest to, ze w relacjonowanych badaniach na szczy-
cie zaufania spotecznego znajdujg sie dwie rzeczywistosci spoteczne, kto-
re w bezposredni sposob tacza sie z religia. W tym zestawieniu Bog jako
rzeczywisto$¢ transcendentna wykazuje znacznie wieksze zaufanie wéréod
badanych niz Kosciét jako instytucja. Taka lokalizacja w zestawieniu z in-
nymi adresatami, pomimo odmiennych funkcji i samej istoty obiektow,
wskazuje na duze znaczenie religii w funkcjonowaniu badanych spoteczno-
Sci. Powyzsze ustalenie potwierdza gtéwne zatozZenie badan, ktére stano-
wito, Ze religia stanowi podstawowy czynnik identyfikacyjny spotecznosci
wschodniego pogranicza, a postawy respondentéw bazujg na Swiadomosci
uksztaltowanej nie w opozycji do religii, tylko szeroko wkomponowanej
w kulture religijna.

Wspomniana okoliczno$¢ wplywa na ogoélne warto$ci wskaznikow
kultury zaufania i nieufnosci, bowiem respondenci prawostawni, ktérzy
czesciej identyfikujg sie z cywilizacja wschodniag, w swoich deklaracjach
wykazujg wyzszy poziom zaufania do Boga - 82,9%, niz rzymscy katolicy
- 76,2%, ktorych wiekszos¢ deklaruje swoéj zwiagzek z cywilizacja zachod-
nig. Te zalezno$¢ potwierdzaja réwniez analizy statyczne (V - 0,318, p =
0,000). Ponadto wiekszym zaufaniem wobec Boga charakteryzuja sie ko-
biety - 78,9%, niz mezczyzni - 67,8% (V - 0,173, p = 0,002), oraz osoby
starsze, ktore ukonczyty 64. rok zycia - 80,0%, niz mtodsze w wieku 18-34
lat - 71,4%.

W Polsce autorytet Kosciota katolickiego ksztattowat sie w okresie tzw.
realnego socjalizmu na wzglednie wysokim poziomie. Po 1989 roku - wraz
ze zmiang stosunkdéw ustrojowych i budowa demokratycznego panstwa -
Kosciot katolicki na nowo zaczat definiowaé swoje miejsce i role w transfor-
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mujgcym sie spoteczenstwie. Pierwsze symptomy spadku zaufania do Kos-
ciota pojawity sie w potowie 1990 roku, w okresie dyskusji nad projektem
wprowadzenia religii do szkdt publicznych (por. Marianski 2018, s. 189).

Analizujac wyniki badann TNS OBOP dotyczace zaufania Polakéw wobec
Ko$ciota katolickiego, nalezy zauwazy¢, ze w latach 2006-2011 deklarowa-
ne osobiste zaufanie zmniejszyto sie 0 9%. W 2011 roku ufato mu 61%, a nie
ufato 33% (zob. Komunikat z badan TNS OBOP 2011, s. 1-3). Generalnie po-
ziom zaufania spotecznego wobec Kos$ciota katolickiego w Polsce w ostat-
nich latach ulega nieznacznemu, aczkolwiek systematycznemu zmniejsze-
niu. Szczegolnie jest to widoczne w deklaracjach dotyczacych nieufnosci.
Socjologowie twierdza, Ze ,zmiany w postawach wobec KoSciota zostaty
spowodowane przez wiele przyczyn, ktérych dziatanie zbiegto sie w czasie,
i stworzyto korzystny klimat dla uksztattowania sie w miare pozytywnego
obrazu Kos$ciota katolickiego w naszym spoteczenstwie (...) jest to jednak
zaufanie szczegdlnego rodzaju, na poziomie ogoélnie uznawanych wartosci.
Jezeli odwotamy sie do innych wskaznikdéw, jak przekonanie o dominacji
Ko$ciota w spoteczenstwie, zadowolenie z wypowiedzi Kosciota na rézne
tematy o charakterze spotecznym, czy poglady na temat zawartego kon-
kordatu, wptyw KoSciota na ustawodawstwo w naszym kraju itp., to zaufa-
nie ujawnia sie w nieco innym $wietle, a stosunek do Ko$ciota staje sie co-
raz bardziej sceptyczny i problematyczny (swoista «tolerancja na dystans»
lub «emocjonalna neutralno$¢»)” (Marianski 2018, s. 201).

W analizowanych badaniach deklaracje zaufanie do Kosciota jako in-
stytucji maja zr6znicowany charakter. Generalnie najwieksze zaufanie
posiadaja respondenci identyfikujacy sie z cywilizacjg wschodnia - 43,9%,
a najmniejsze z zachodnig - 20,0%. Powyzsze dane przektadaja sie na sto-
pien nieufnosci, ktory odpowiednio wynosi 19,3% i 32,0%. Przedstawione
wyniki bezposrednio korespondujg z identyfikacja wyznaniowa badanych.
Stosunek ufnosci do nieufnosci w przypadku rzymskich katolikéw wynosi
37,8%/25,7%, a w przypadku prawostawnych 36,6%/14,6%. Po raz kolejny
nalezy odnotowa¢ wyrazng zbiezno$¢ postaw badanych w zakresie iden-
tyfikacji cywilizacyjnej i przynaleznosci koscielnej, na co wskazuja dane
statystyczne (V - 0,210, p = 0.000). Charakterystyczne, Ze poziom zaufania
wobec Kosciota jako instytucji spada wraz z poziomem wyksztatcenia. Nie-
ufnos¢ deklaruje 22,2% respondentéw z wyzszym wyksztatceniem i 57,1%
z podstawowym (V - 0,204, p = 0,000). Ponadto wieksze zaufanie wobec
Ko$ciota deklaruja mieszkancy wsi - 40,8%, niz duzych miast - 24,6%
(V-0,193, p=0.000).

Na trzecim miejscu w rankingu zaufania spotecznego przedstawionym
w powyzszej tabeli znajduje sie nar6d, wobec ktorego 28,8% responden-
tow deklaruje zaufanie, a 19,5% nieufnos¢. W poréwnaniu z deklaracjami
studentéw zaréwno wskaznik ufnosci, jak i nieufnosci jest wyzszy - o0 5,4%
w przypadku ufnosci i o 4,1% w przypadku nieufnosci. Charakterystyczne,
ze analizy szczeg6towe nie wykazaty zasadniczych réznic w postawach ba-
danych wobec narodu w perspektywie wiekszosci zmiennych, jedynie wy-
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ksztalcenie jako zmienna niezalezna wykazuje staba zaleznos$¢ (V - 0,141,
p = 0,000). Zdecydowanie wieksze zaufanie wobec narodu deklaruja osoby
z wyksztatceniem wyzszym - 30,1%, niz podstawowym - 3,4%. Natomiast
w przypadku nieufno$ci r6znica sie zmniejsza, bowiem nieufnos¢ deklaruje
17,1% respondentow z wyzszym wyksztatceniem i 28,6% z podstawowym.

W przypadku pogranicza kulturowego wszelkiego rodzaju kontakty re-
gionalne, miedzykulturowe czy miedzycywilizacyjne s3 istotnym elemen-
tem krajobrazu spotecznego. Majg bezposredni wptyw na ksztattowanie
sie przestrzeni miedzykulturowej, w tym kultury zaufania i nieufnosci.
Analizowane badania wykazaty, ze bardziej otwarci na wspétprace z od-
miennymi kulturowo zbiorowos$ciami badz jednostkami sg respondenci
identyfikujacy sie z cywilizacja wschodniag oraz wschodnia i zachodnia niz
zachodnig. Natomiast bardzo zblizone stanowisko prezentujg badani funk-
cjonujgcy we wschodniej i zachodniej cywilizacji wobec panstwa jako spe-
cyficznej organizacji spoteczenstwa. Ogétem panstwu ufa 159%, a brak
zaufania deklaruje 37,3%. Powyzsze dane s3 zbiezne ze wskaznikami stu-
dentéw, wsrdd ktorych 13,1% darzy panstwo zaufaniem, a 31,7% deklaruje
nieufno$¢ (por. Btaszczak, Romanowicz 2018, s. 145).

Poczynione analizy w zasadzie potwierdzity ogélne tendencje charak-
teryzujace spoteczenstwo polskie, a w wielu aspektach wykazaty zbiez-
no$¢ z postawami studentéw ze wschodniego pogranicza. Uwzgledniajac
dokonane analizy, mozna stwierdzi¢, ze badani posiadajacy stosunkowo
niski poziom zaufania wobec instytucji i poszczegdlnych wymiaréw zycia
spotecznego charakteryzujg sie niskg aktywnoscia, wiekszym ogranicze-
niem, a przez to mniejszg mobilno$cig i kreatywnos$cia. Michat Nowosielski
moéwi o tzw. ,spotecznym bezruchu, czyli stanie swoistej apatii, odrzucenia
dziatan opartych na samoorganizacji i kooperacji na rzecz dziatan pragma-
tycznych, uwzgledniajacy niski poziom zaufania do innych” (Nowosielski
2006, s. 115). Natomiast Marian Kempny wigze ,niskie wskazniki zaufania
z niewielka aktywnoscig badanych w sferze publicznej, mierzong cztonko-
stwem w organizacjach spotecznych” (Kempny 2004, s. 161-162). Mozna
stwierdzi¢, ze zjawisko zaufania masowo nie funkcjonuje w $wiadomosci
badanych jako cnota zbiorowa, ktéra zwieksza zdolno$¢ do wspdtpracy
i zwieksza szanse osiggniecia wspoélnotowych korzysci.

Jednakze analizujgc powyzsze zestawienia, mozna zauwazy¢, Ze poziom
zaufania przybiera r6zne wartosci. Na przyktad w wymiarze postaw ba-
danych wobec partneréw interakcji jest on znacznie wyzszy niz w sytuacji
dyspozycji jednostek i zbiorowosci ksztattujacych wspolnote obywatelska.
Dlatego badania terenowe przeprowadzone w powiecie bialskim i anali-
zy dokonane z perspektywy teorii sieciowych kapitatu spotecznego (zob.
Btaszczak 2016) i kulturowego (zob. Tur 2017) pokazaly mizerna sku-
teczno$¢ dziatan regionalnych instytucji w zakresie rozwoju spotecznego,
gospodarczego i kulturowego. Natomiast z perspektywy wieloletnich ob-
serwacji uczestniczacych oraz wywiadow ten obraz sie zmienia i bardzo
trudno zdoby¢ sie na twierdzenie, Ze mieszkancy powiatu bialskiego two-
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rz3 zbiorowosci $cisle zamkniete czy odizolowane, w ktérych zachodza nie-
liczne kontakty. Kontakty, ktdre preferuja poszczegélne spotecznosci, majg
charakter kontaktéw nieformalnych, ktére bazujg na bezposrednich stycz-
nosciach wynikajgcych ze wzajemnej znajomosci. Duzy stopien nieformal-
nych kontaktéw spotecznych §wiadczy réwniez o istnieniu nieformalnych
powigzan, ktére stymulujg i utatwiajg wspdtprace jednostek i zbiorowosci
zréznicowanych kulturowo. Powyzsze okoliczno$ci spowodowaty wytwo-
rzenie sie specyficznej sytuacji spotecznej, w ktorej relacje miedzyludzkie
tworza osnowe lub istote wschodniego pogranicza, ktére syntetyzuje w so-
bie istotne elementy kultury wschodniej i zachodniej, a to z kolei przektada
sie na poziom pogranicza cywilizacyjnego.

Opisywana w tym rozdziale rzeczywistos$¢ spoteczna nie tylko w kwe-
stii zaufania spolecznego wykazuje charakterystyczne zrdéznicowanie.
Wyraznie ten fakt odnotowano w sytuacji analizy postaw badanych wobec
systemow gospodarczych czy politycznych. Opinie badanych w tych sfe-
rach rzeczywisto$ci spotecznej ukazujg wyrazne tendencje, ktére réznicu-
ja respondentéw w kontek$cie przynaleznosci cywilizacyjnej. Generalnie
badani identyfikujacy sie z cywilizacjg wschodnig chetniej od oséb iden-
tyfikujacych sie z cywilizacja zachodnia akceptuja gospodarke centralng,
czesciej deklarujg zwigzek z ustrojem demokratycznym i preferuja ideo-
logie lewicowa. Natomiast respondenci zwigzani z cywilizacjg zachodnig
wyrazniej sktaniajg sie ku gospodarce zindywidualizowanej i ideologii
prawicowej. Powyzsze zaleznosci i preferencje wysoce korelujg z przyna-
lezno$cig wyznaniowg badanych, bowiem wiekszos$ci prawostawnych zde-
cydowanie blizsze sg poglady respondentéw identyfikujacych sie z cywi-
lizacja wschodnig, a wiekszos$ci rzymskich katolikow bardziej odpowiada
identyfikacja zachodnia.

W oparciu o analizy i uwagi dokonane w dwdch ostatnich rozdziatach
mozemy dokona¢ swoistej konkluzji. Obraz i istota stosunkéw spotecznych
w zakresie relacji miedzywyznaniowych, charakter kultury zaufania i nie-
ufnosci spotecznej, stosunek wobec systeméw politycznych i gospodar-
czych oraz specyfika religijno-moralnych postaw mieszkancéw wschodnie-
g0 pogranicza uprawomocniajg stwierdzenie, Ze analizowana zbiorowos$¢
charakteryzuje sie dostatecznie wyrazistym kompleksem cech spoteczno-
-kulturowych, aby mozna byto méwic o réznorodnosci cywilizacyjnej ba-
danych. W tym kontek$cie kolejnym krokiem precyzujacym cel niniejszego
opracowania bedzie opisanie niniejszej rzeczywistoSci spotecznej w per-
spektywie interakcji miedzycywilizacyjnych.
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Miedzycywilizacyjna
rzeczywistosc¢
spoteczno-kulturowa

Trzecim parametrem charakteryzujacym pogranicze cywilizacyjne s3
warunki do tworzenia miedzycywilizacyjnej rzeczywistosci jako wytworu
stosunkow spotecznych. Przyjecie dynamicznej formy niniejszego okresle-
nia wynika gtéwnie z faktu zmieniajacych sie uwarunkowan kulturowych,
gospodarczych, politycznych i innych, ktére wptywaja na przebieg i cha-
rakter stosunkéw spotecznych. Przyjmujac za cechy konstytutywne po-
granicza cywilizacyjnego zakorzenienie jednostek w okreslonej cywiliza-
cji, ktérego efektem jest proces utozsamienia cywilizacyjnego oraz zespét
cech spoteczno-kulturowych wyodrebniajacych konkretng cywilizacje,
wtasnos$cia najbardziej wyrazista jest fakt wystepowania przestanek do
kreowania sieci interakcji, a w konsekwencji stosunkéw miedzycywiliza-
cyjnych. Jest to sytuacja, kiedy jednostka chce przekracza¢ granice wtas-
nej cywilizacji i korzysta¢ z zasob6w innych cywilizacji celem ubogacenia
siebie i wytworzenia nowej jakosci. W rzeczywistoSci spotecznej dotyczy
to adaptacji i internalizacji elementéw innych cywilizacji w wyniku bez-
posredniego kontaktu i wymiany lub ich odrzucenia. Taki stan cechuje
niezbyt ostre wyodrebnienie granic zewnetrznych, jedynego centrum po-
litycznego, kulturowego czy religijnego. Jest to sytuacja wytworzenia sie
w miare unormowanych stosunkéw miedzycywilizacyjnych okreslajacych
charakter wspotzycia mieszkancow.

W warunkach badawczych do wyodrebnienia i opisania rzeczywistosci
miedzycywilizacyjnej postuzono sie nastepujacymi wskaznikami: ogolnej
znajomosci sgsiednich spoteczenstw, zakresu wspétpracy z innymi spote-
czenstwami, stopnia zagrozen cywilizacyjnych, zagrozen losu oraz emocjo-
nalnego wymiaru dystansu spotecznego. Analiza tych wskaZnikéw doko-
nana w perspektywie zmiennych niezaleznych ma na celu uzyskanie odpo-
wiedzi na nastepujace pytania: Czy mieszkancy potudniowego Podlasia sg
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otwarci na tworzenie rzeczywistosci miedzycywilizacyjnej? Czy identyfi-
kacja cywilizacyjna badanych réznicuje ich postawy wobec nawigzywania
wzajemnych relacji? Jaki jest stopien refleksyjnosci badanych w perspekty-
wie wspoétczesnych zagrozen?

7.1. Stosunek do sgsiednich spoteczenstw

Podstawowym zatozeniem klasycznej koncepcji badan spotecznych
sformutowanej przez Augusta Comte’a bylo stwierdzenie, ze dynamika
spoteczna obok statyki spotecznej jest jednym z gtéwnych dziatéw socjo-
logii. Razem miaty wyja$nia¢ dwa bardzo wazne aspekty funkcjonowania
spoteczenstwa: porzadek i postep. Zadaniem statyki byto badanie uwa-
runkowan tadu i porzadku spotecznego, zas dynamiki spotecznej badanie
procesow zachodzacych wewnatrz spoteczenstw. Zaktadano bowiem, ze
niezmienna cechg spoteczenstw jest ich ciggta zmiana. Jest to proces, ktory
tatwo mozna przeanalizowaé w kontek$cie przejs$cia ze spoteczenistwa tra-
dycyjnego do spoteczenstwa nowoczesnego, jak réwniez w miejscach styku
réznorodnych kultur i tradycji. Cechg przemian w wymiarze spotecznym
jest stala rekonstrukcja stosunkéw spotecznych i wzajemnych oddziaty-
wan. Obserwujac i analizujgc zachowania mieszkancéw pogranicza, moze-
my dostrzec kierunek i natezenie owych proceséw oraz okresli¢ motywy
takich dziatan.

Jednym z aspektéw tych zmian jest przedstawienie analiz stosunku
mieszkancéw wschodniego pogranicza wobec o$ciennych krajéow i naro-
dow. Podczas zapoznawania sie z wynikami badan ogélnopolskich doty-
czacych stopnia sympatii i antypatii wobec innych narodéw nieodtgcznie
nasuwa sie potrzeba blizszego poznania stosunku wspoéiczesnego poko-
lenia wobec innych panstw. Jest ona uwarunkowana przede wszystkim
pragnieniem okreslenia stosunkéw sasiedzkich w najblizszej perspekty-
wie czasowej. Nie bez znaczenia w wyjasnianiu tych relacji jest mozliwo$¢
zestawienia postaw mtodego pokolenia z dorostymi mieszkaricami Polski
i Biatorusi, Litwy czy Ukrainy, co umozliwi ukazanie wielkoSci przemian
miedzypokoleniowych w tej kwestii.

W Polsce problem postaw wobec innych narodéw jest czestym tematem
badan réznych osrodkéw badajacych opinie publiczne i jest szeroko dysku-
towany w mediach. Natomiast np. na Biatorusi w dalszym ciggu brakuje re-
prezentatywnych danych, ktére mozna wykorzystac do analiz poréwnaw-
czych. W zwigzku z tymi trudno$ciami, zostanie przedstawiony obraz spo-
teczenistwa polskiego stuzacy do zilustrowania problemu, tak aby na bazie
przedstawionych danych mozna byto odnie$¢ sie do postaw respondentdéw.

W czerwcu 2005 roku CBOS przedstawit komunikat dotyczacy opinii Po-
lakéw o stosunkach z sgsiednimi krajami. Badani postugiwali sie 7-punkto-
wa skalg, na ktérej -3 oznaczato ,kraj zdecydowanie niechetny Polsce”, a +3
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,kraj przyjazny, dobry sasiad”. Krajami najbardziej przyjaznymi okazaty sie
nasi potudniowi sasiedzi - 69% badanych uznato Stowacje i Czechy, 61% -
Litwe, 58% - Ukraine, 50% - Niemcy. Natomiast za kraje niechetne Polsce
badani uznali Biatorus - 22%, i Rosje - 9% (zob. CBOS 2005 nr 113, s. 2).

PowyzZszy obraz opinii pokrywa sie z wynikami badan dotyczgcych
stosunku Polakéw do innych narodéw. Wynika z nich, ze najbardziej po-
zytywny stosunek majg Polacy do Wiochéw i Czechéw. Sympatie do nich
deklaruje co drugi badany. Niewiele rzadziej z sympatig spotykaja sie Hi-
szpanie, Anglicy i dalej Stowacy. Do grupy narodéw, w stosunku do ktérych
sympatia niewiele przewaza nad niechecig, nalezg m.in. Litwini. Odrebna
pozycje zajmujg Niemcy. W stosunku do nich Polacy majg niemal tyle samo
sympatii co antypatii, jednak wynik na skali ma znak ujemny. Podobnie sy-
tuacja przedstawia sie w stosunku do UKkraincéw i Biatorusindw, jednak
Z wyraznie zaznaczajjcg sie przewaga antypatii. Natomiast w stosunku do
4 sposrod 32 uwzglednionych w badaniu narodéw ponad potowa Polakéw
deklaruje nieche¢, a zaledwie kilkanascie procent - sympatie. Do tej grupy
naleza Rosjanie, Rumuni, Romowie (Cyganie) i Arabowie (zob. CBOS 2005
nr1,s. 3).

Nowsze badania tego osrodka potwierdzajg poprzednie ustalenia. Naj-
bardziej lubianymi narodami sg Czesi, Stowacy oraz Wtosi, ktorych darzy
sympatig wiecej niz co drugi badany (od 57% do 59% respondent6w). Nie-
wiele mniej lubiani sa Amerykanie, Wegrzy, Anglicy oraz Holendrzy, do kt6-
rych pozytywny stosunek deklaruje takze co najmniej potowa badanych
(od 50% do 54%, w zalezno$ci od nacji). Ponad 2/5 respondentéw przy-
chylnie odnosi sie do Francuzéw, Chorwatéw, Dunczykdéw, Japonczykéow,
Niemcow, Grekow i Litwinéw (od 42% do 48%, w zaleznosci od narodowo-
$ci). Wiecej niz co trzeci badany ma pozytywne nastawienie do Biatorusi-
néw, Chinczykéw, Estoriczykéw i Zydéw (po 37%), Ukraifnicéw (36%) oraz
Wietnamczykow (34%). Zaznaczy¢ nalezy, ze w stosunku do wszystkich
dotad wymienionych nacji przewaza sympatia, cho¢ nastawienie wobec
Ukraincow jest dosy¢ mocno spolaryzowane, a sympatia deklarowana jest
tylko nieco cze$ciej niz nieche¢. W przypadku Rosjan i Rumundéw przewa-
ga niecheci nad sympatia jest relatywnie niewielka (odsetki odpowiednio
38% wobec 31% oraz 35% wobec 28%). Natomiast wobec Turkéw niecheé
wyrazana jest blisko dwukrotnie czeSciej niz sympatia (42% wobec 23%),
a wobec Romoéw ponad dwukrotnie czesciej (50% wobec 21%). W przypad-
ku Arabow przewaga ta jest jeszcze wieksza. Ponad potowa ankietowanych
ma negatywny stosunek do Arabéw (59%), a sympatie do nich deklaruje co
szosty badany (16%) (zob. CBOS 2017 nr 21, s. 1-2).

Analizujac zmiany nastawienia do poszczegoélnych narodéw w ciggu
ostatniego ¢wieré¢wiecza, zaobserwowano tendencje zwigzane z unifiko-
waniem sie stosunku Polakéw do innych nacji. Nastawienie do narodow
darzonych niegdy$ duza sympatig, np. Wtochéw, Amerykanéw, Francuzow,
sie pogorszyto, a do nacji mniej lubianych, np. Niemcéw, Ukraincéw czy Zy-
déw, sie poprawito. Z komunikatu CBOS wynika, ze w 2018 roku nastgpi-
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to jednak znaczace pogorszenie nastawienia do innych nacji, zaréwno do
Niemcéw, jak i Ukraincow - obecnie jest ono zbliZzone do rejestrowanego
mniej wiecej dziesiec¢ lat temu (CBOS 2018 nr 37, s. 6-7).

Majac na wzgledzie ogélny stosunek spoteczenstwa polskiego do kon-
kretnych narodéw, postanowiono przedstawi¢ Zrédita wiedzy studentéw
wschodniego pogranicza o sgsiadach Polski. Badania wykazaty, ze podsta-
wowym zZrddiem wiedzy studentéw na temat sagsiadéw Polski okazat sie In-
ternet, bowiem do niego siega 82,1% wszystkich studentéw. W dalszej ko-
lejnosci znalazta sie telewizja i radio - 57,2%, znajomi i przyjaciele - 55,1%,
czy prasa - 53,3%. Tylko co piaty respondent stwierdzit, Ze siega po ksiazki
lub tematyczna prase. Kosciét i ksieza nie sg istotnym Zrédtem informacji
o sasiadach, a 14,1% badanych swojg wiedze opiera na intuicji (Btaszczak,
Romanowicz 2018). Powyzsze zestawienie w sposob zasadniczy korespon-
dowato z postawami studentéw tej samej uczelni w 2007 roku. Z 6wczes-
nych badan jasno wynikato, iZ podstawg wiedzy o sgsiadach Polski byty
$rodki masowego przekazu, gtéwnie telewizja i radio. Cechg tamtych wska-
zan byto to, Ze respondenci mieli mozliwo$¢ wymienienia innych Zrédet,
jednak w praktyce zadowolili sie tylko przyktadami podanymi w ankiecie
i zazwyczaj podkreslali jedng odpowiedZ (Tomczyszyn, Romanowicz 2007,
s. 54). Zaprezentowane dane $wiadczg o stabej orientacji respondentéw
w problematyce pograniczy, ktéra nie nalezy do wiodgcej sfery zaintereso-
wan badanych, jak réwniez o jednostronnym zrédle informacyjnym. Bada-
ni edukuja sie w oparciu o ogdlne i fragmentaryczne informacje podawane
w codziennych przekazach, ktore skupiajg sie przede wszystkim na do-
niesieniach sensacyjnych, a nie na tekstach zamieszczanych w fachowych
czasopismach czy tematycznych opracowaniach. Zdecydowanie brakuje
innych instytucji, np. szkét, ktére mogtyby stymulowaé mtodziez do zapo-
znania sie tg problematyka.

I[stotnym problemem wynikajgcym z postaw respondentéw wobec s3-
siadow Polski bedzie uswiadomienie znajomosci krajow sgsiednich. Wyjas-
nienie tego problemu pozwoli odnies¢ sie do tezy - czy postrzeganie krajow
sgsiednich podyktowane jest stereotypowym spojrzeniem, czy zobiektyzo-
wang rzeczywistoscig, majacg uzasadnienie w faktach. Zadano pytanie: Jak
Pan/-i okreslithy/-aby znajomos¢é problematyki spoteczno-kulturowej naste-
pujgcych krajow?

Tabela 33. Jak Pan/-i okreslitby/-aby znajomo$¢ problematyki spoteczno-kulturowej naste-
pujacych krajéw? (w proc.)

Bardzo W 0g6- | Trudno
Wyszczegdlnienie Dobra | Staba | lenie | powie- | Razem
dobra o
zZnam dziec
Litwa 1,5 15,9 34,3 34,8 13,5 100,0
Niemcy 4,0 29,3 35,8 17,9 13,0 100,0
Rosja 1,5 41,3 30,3 13,4 13,5 100,0
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Biatorus 4,0 30,8 33,8 18,4 13,0 100,0
Ukraina 4,9 30,8 33,3 17,4 13,6 100,0
Czechy 3,0 11,9 35,8 33,8 15,5 100,0
Stowacja 2,0 11,4 34,8 36,3 15,5 100,0
Ogotem (Srednio) 3,0 24,5 34,0 24,6 13,9 100,0

7rédto: Badania wtasne.

Powyzsze zestawienie ukazuje kilka istotnych elementéw obrazujacych
deklaratywna znajomo$¢ problematyki spoteczno-kulturowej sgsiadow
Polski. Po pierwsze, 38,5% badanych w ogoéle nie ma jakiejkolwiek wiedzy
lub uchyla sie od odpowiedzi na temat sasiadéw, 34,0% moéwi o stabej wie-
dzy. Jedynie 3,0% badanych deklaruje bardzo dobra, a 24,5% dobra zna-
jomos¢ tej problematyki. Nalezy sadzi¢, iz subiektywne deklaracje ukazu-
ja duzy niedobd6r wiedzy u respondentéw. Brak zobiektyzowanej wiedzy
moze by¢ stymulatorem ksztattowania niesprawdzonych, btednych opinii
czy sadéw na temat funkcjonowania sasiednich spoteczenstw, a w kon-
sekwencji formutowania sie stereotypéw. Druga cechg charakteryzujaca
powyzsze zestawienie jest do$¢ zréznicowany poziom wiedzy o sasiadach
Polski. Charakterystyczne jest to, ze najwyzszy poziom wiedzy badani po-
siadaja o wschodnich sgsiadach Polski oraz Niemcach.

W przypadku Biatorusi, Rosji i Ukrainy poczucie wiedzy wynika praw-
dopodobnie ze wspélnego etnosu, bowiem respondenci identyfikujacy sie
z cywilizacjg wschodnig w znacznie wiekszym zakresie deklaruja znajo-
mos$¢ problematyki spoteczno-kulturowej tych krajow niz pozostali re-
spondenci. Dla przyktadu dobra znajomos¢ Rosji deklaruje 53,7%, Biatorusi
- 39,1%, a Ukrainy - 42,7% os6b zwigzanych z cywilizacjg wschodnig; i od-
powiednio: 28,0%, 32,0% i 36,0% respondentéw deklarujacych swéj zwia-
zek z cywilizacjg zachodnig. Wspomniang korelacje potwierdzajg réwniez
statystyczne zestawienia danych. Wskazniki w tych przypadkach s3 istot-
nie statystycznie i ukazujg $Srednia site zaleznosci w kontekscie przynalez-
nosci cywilizacyjnej badanych (V - 0,225, p = 0,000).

Natomiast stosunkowo duzy poziom znajomosci problematyki spotecz-
no-kulturowej Niemiec jest zwigzany z wyjazdami do pracy cztonkéw ro-
dzin badZ znajomych i w mniejszym stopniu jest warunkowany identyfi-
kacjg cywilizacyjng badanych. Zauwazane zalezno$ci sugeruja obecnos¢
przestrzeni miedzycywilizacyjnej w §wiadomo$ci badanych, jako istotnego
elementy pogranicza cywilizacyjnego. Pozostate zmienne, ktére uwzgled-
niajg strukture demograficzno-spoteczng badanych, wykazujg daleko ida-
c3 zbiezno$¢ z postawami spoteczenstwa polskiego wobec innych krajow
czy narodéw. Osoby bardziej wyksztatcone, mieszkajace w duzych mia-
stach i kobiety deklaruja wiekszo$¢ znajomo$¢ sasiadéw Polski niz pozo-
state osoby.

Kolejnymi wskaznikami znacznie glebiej opisujacymi stosunek bada-
nych wobec s3gsiednich spoteczenstw bedzie wyszczegélnienie dziedzin,
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w ktoérych respondenci oczekujg zintensyfikowania lub zmniejszenia
wspdtpracy oraz poznanie wzajemnych relacji.

Konstrukcja pierwszego wskaznika pytania daje mozliwos¢ uzyskania
wiedzy dotyczacej tego, w jakich dziedzinach Zycia spotecznego responden-
ci sg przekonani o intensyfikacji, ograniczeniu lub pozostawieniu na obec-
nym poziomie wspotpracy transgranicznej. Badania w $rodowisku stu-
denckim wykazaty, Ze mtodziez oczekuje poszerzenia kontaktéow. ,Laczny
wskaZnik wzrostu wspétpracy wyniést 55,8%. Za utrzymaniem na podob-
nym poziomie wspétpracy opowiadato sie 20,7% badanych, a tylko 3,0%
byto za ograniczeniem. Cecha charakterystyczna jest to, Ze co drugi badany
(20,5%) nie byt w stanie odnie$¢ sie do tak postawionego pytania. Wedtug
badanych poszerzenie wspoéipracy powinno nastgpi¢ przede wszystkim
w szerokim aspekcie stosunkéw miedzyludzkich (71,9%), w dziedzinie go-
spodarki (69,1%) i kultury (62,6%). Najwieksza ostrozno$¢ w kontaktach
byta zauwazalna w sferze religijnej, bowiem 31,8% badanych oczekuje za-
chowania obecnego stanu rzeczy, a kolejne 36,5% prezentuje postawe am-
biwalentng” (Btaszczak, Romanowicz 2018, s. 122).

Tabela 34. W jakich dziedzinach i w jakim stopniu nalezy poszerzy¢/zmniejszy¢ wspotprace
z najblizszymi sgsiadami? (w proc.)

Powinna | Pozosta- | Nalezy | Trudno
Lp. | Wyszczeg6lnienie wzros- | wi¢ bez | zmniej- | powie- | Razem
naé zZmian szy¢ dzieé
1. | Edukacji 61,2 26,9 1,0 10,9 100,0
2. | Gospodarki 83,6 9,0 1,5 5,9 100,0
Kontaktéw
3. miedzyludzkich 61,2 27,4 2,0 9,4 100.0
4. |Religii 29,8 46,8 4,5 18,9 100,0
5. ‘F’Z;’giglr ;‘ecly 58,7 30,3 2,0 9,0 100,0
6. |Kulturalnej 52,2 34,8 1,0 12,0 100,0
7. | Wojskowej 53,7 24,9 3,0 18,4 100,0

Zrodto: Badania wiasne.

W analizowanych badaniach respondenci w podobny sposéb zaopi-
niowali potrzebe wspdtpracy z krajami sgsiednimi. Analiza szczegétowa
wykazuje, Ze najbardziej oczekuje sie wspotpracy w sferze gospodarki
- 83,6%, a nastepnie w obszarze edukacji i kontaktéw miedzyludzkich -
61,2%. Ponad potowa badanych spodziewa sie poszerzenia wspo6tpracy re-
gionalnej - 58,7%, wojskowej - 53,7%, i kulturalnej - 52,2%. Sfera najmniej
popularng, jesli chodzi o wspoétprace, jest religia, ktérg 46,8% badanych
postuluje, aby zostawi¢ bez zmian, a 29,8% widzi potrzebe poszerzenia
wspbtpracy. Taka sytuacja z jednej strony ukazuje wazno$¢ religii w zyciu
badanych, bowiem identyfikacja religijna jest podstawowym elementem
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tozsamoSci. Natomiast z drugiej strony jest to sygnat informujacy o niero-
zumieniu idei ekumenicznych i wielkiej ostroznos$ci wobec inaczej wierza-
cych lub oséb niewierzacych. Na wspétprace religijng bardziej otwarci sg
respondenci z wyzszym wyksztatceniem - 35,5%, niz z podstawowym -
0,0% (V - 0,248, p = 0,000), bardziej prawostawni - 36,6%, niz rzymscy
katolicy - 29,1% (V - 0,171, p = 0,000) oraz identyfikujacy sie ze wschodnia
cywilizacjg - 37,8%, niz zadna - 19,4% (V - 0,143, p = 0,000).

Laczny wskaznik wzrostu wspdétpracy we wszystkich wymienionych
w tabeli dziedzinach wynidst 57,2%. Za utrzymaniem na podobnym po-
ziomie wspoétpracy opowiedziato sie 28,6% badanych, a tylko 2,1% byto za
ograniczeniem. Przyjmujac perspektywe identyfikacji cywilizacyjnej bada-
nych jako zmienng niezalezng nalezy odnotowaé, ze taczng (we wszystkich
wymienionych w tabeli dziadzinach) potrzebe poszerzenia wspdtpracy de-
klarowali badani identyfikujacy sie z cywilizacjg wschodnig - 56,5%, za-
chodnig - 60,0%, wschodnig i zachodnig - 60,3%, zadng - 51,5%.

Sytuacja wejscia w relacje z drugim czlowiekiem jest konsekwencjg
postawy jednostki wobec konkretnego cztowieka lub zbiorowosci. Dekla-
racyjno$¢ owych postaw w srodowisku zréznicowanym kulturowo, ktore
charakteryzuje pogranicze, czy wrecz deklaratywno$¢ relacji transgra-
nicznych, mogg odstania¢ gotowo$¢ respondentéw do przekraczania granic
i podjecia prob tworzenia tadu spotecznego. W tym kontekscie zadano py-
tanie o rodzaj relacji z innymi spoteczenstwami, a respondenci zobowigza-
ni byli do udzielenia tylko jednej odpowiedzi.

Tabela 35. Jaki rodzaj relacji miedzy Polakami a innymi spoteczenstwami najbardziej by
Panu/-i odpowiadat? (w proc.)

Ranga Wyszczegdlnienie %
1 Kontakty odkrywajch wspdlng przesztosé i budujace wspdlng 313
harmonijng egzystencije. ’
2 Kontakty, ktore umoZliwifq p(.)zrllanie, ipnej kultury celem 209
wewnetrznego ubogacenia sie innoscia. ’
3 | Tylko takie, ktére daja Polakom wymierna korzy$¢ materialna. 17,4
4 Sporadyczne i realizqwane tylko przez nielicznych, dbajac 114
o narodowe pryncypia. ’
5 Kontakty wynikajace z sgsiedztwa, czesto przypadkowe. 10,0
6 |Zadnych kontaktow. 55
7 Kor_ltaktly, czeste, w ktorych mozna zaprezentowac swoja 3,5
wyzszo$¢.

Zrédto: Badania wlasne.

Z powyzszego zestawienia wynika, ze wiekszo$¢ badanych - 52,2% -
na kontakty z innymi spotecznos$ciami patrzy z perspektywy budowania
wspolnej przysztosci lub z potrzeby poznawczej. Bez watpienia taki typ
relacji jest bardzo pozadany w sytuacji pograniczy kulturowych czy cywi-
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lizacyjnych, bowiem znacznie utatwia budowe miedzykulturowej rzeczy-
wistosci spotecznej. W praktyce wspomniany odsetek respondentéw jest
gotowy do podjecia interakcji miedzycywilizacyjnych, ktére umozliwiajg
przeptyw réznych elementéw kulturowych w obrebie sgsiadujacych spote-
czenstw, umacniaja rozwadj spoteczno-gospodarczy oraz daza do utrzyma-
nia fadu spotecznego. Postawy pozostatych badanych juz nie sg tak otwar-
te na inne spoteczenstwa. Dla 17,4% badanych kontakty powinny wynikac
z mozliwo$ci uzyskania wymiernej korzysci materialnej, a 11,4% uwaza,
ze kontakty powinny by¢ realizowane przez nielicznych, mozna domnie-
mywacé, wybranych ludzi, ktérzy zadbaliby o narodowe pryncypia. Mozna
odnie$¢ wrazenie, Ze co dziesigty badany widzi potrzebe kontaktow, ale
nie jest w stanie ukazac¢ ich celowosci, wiec méwi o kontaktach przypad-
kowych, ktére wynikajg z miejsca zamieszkania. Kontakty czeste, ktore
umozliwiajg zaprezentowanie swojej wyzszos$ci, to domena postaw 3,5%
badanych, a dla kolejnych 5,5% analizowane kontakty sa catkowicie zbedne
i catkowicie je odrzucaja.

Analizy dokonane pod katem zmiennych niezaleznych ukazaty intere-
sujace zaleznosci i gtebiej pozwolity ukazaé specyfike srodkowej czesci
wschodniego pogranicza. S3 one na tyle wazne, ze wszystkie zmienne s3
istotne statystycznie o Sredniej sile zalezno$ci.

Uwzgledniajgc pte¢ badanych, trzeba odnotowaé, ze kobiety cze$ciej od
mezczyzn (0 6,4%) chca budowaé harmonijng egzystencje z innymi spote-
czenstwami oraz czesciej pragng poznac inng kulture w celu ubogacenia
sie (o 5,4%). Natomiast mezczyzni cze$ciej do kobiet uwzgledniajg motyw
materialny (o 2,0%) czy przypadkowos¢ (o 6,7%). Respondenci z wyksztat-
ceniem podstawowym czes$ciej od pozostatych dystansujg sie wobec na-
wigzania kontaktéw z innym spoteczenstwami, bowiem po 14,3% z nich
nie chce zadnych kontaktéw lub oczekuje kontaktéw, ktére umozliwityby
zaprezentowaniem swojej wyzszos$ci. Najbardziej otwarte na kontakty
z innymi spoteczenstwami sg osoby posiadajace wyzsze wyksztalcenie,
bowiem 58,0% z nich chce budowa¢ wspdlng przysztos$¢ lub pragnie poznac
inng kulture.

Podobne postawy jak respondenci z wyzszym wyksztatceniem lub ko-
biety wykazujg badani mieszkajacy w miastach do 50 tys. mieszkancéow.
Kontakty otwarte warunkowane analogicznymi cechami sg bliskie 65,1%
z nich. Natomiast mieszkancy wsi oraz miast liczacych powyzej 50 tys.
mieszkancéw czesSciej dystansujg sie od jakichkolwiek kontaktéw - 6,5%,
lub uzalezniaja je od okazania swojej wyzszosci - 4,0%, badz korzy$ci ma-
jatkowych - 12,9%. Uwzgledniajac rodzaj relacji badanych w kontekscie
wieku, mozna odnotowa¢, ze potrzeba harmonijnej koegzystencji i we-
wnetrznego ubogacenia sie innos$cig jest blizsza osobom w $rednim wie-
ku. Bowiem respondenci do 34. roku zycia i ci, ktérzy ukonczyli 64 lata, sg
bardziej pows$ciagliwi w tej kwestii i czesciej od pozostatych dystansujg
sie wobec jakichkolwiek relacji z sgsiednimi spoteczenstwami. Natomiast
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najmtodsi respondenci relacje swoje chca budowa¢ przy uzyskaniu korzy-
Sci materialnej - 23,4%.

Najwieksza otwarto$cig w relacjach z innymi spoteczenstwami cechujg
sie respondenci jednoczes$nie identyfikujacy sie ze wschodnig i zachodnig
cywilizacjg. Che¢ budowy harmonijnej egzystencji z innymi spoteczen-
stwami deklaruje 39,7% badanych, a relacje oparte na poznaniu innych
kultur w celu ubogacenia sie podkresla 25,9% respondentéw tej kategorii
badawczej. Respondenci deklarujacy swoj zwigzek z cywilizacjg zachodnig
relatywnie najczeSciej osadzaja swoje relacje z innymi spoteczenstwami
na przypadkowosci - 24,0%. Prawostawnych cechuje znacznie silniejsza
che¢ budowy harmonijnej egzystencji z innymi spoteczenstwami - 43,9%,
od rzymskich katolikow - 27, 7%, oraz chetniej decyduja sie na poznanie
innych kultur w celu ubogacenia - 39,0% do 16,9%. Charakterystyczne jest
to, Ze co piaty badany nalezacy do KosSciota rzymskokatolickiego uznaje tyl-
ko takie relacje z innymi spoteczenstwami, ktére dajg Polakom wymierng
korzy$¢ materialng. Natomiast w przypadku prawostawnych zaden z re-
spondentow w taki sposéb nie okreslit relacji.

W kontekscie przedstawionych danych przy uwzglednieniu znajomosci
problematyki spoteczno-kulturowej sgsiadujgcych z Polskg krajow, inten-
syfikacji wspotpracy w poszczegélnych dziedzinach zycia spotecznego,
a takze okres$leniu najbardziej pozadanych relacji ze spoteczenstwami in-
nych krajoéw, mozna przyjac, ze w tych wymiarach wiekszo$¢ badanych jest
gotowa do podjecia interakcji miedzycywilizacyjnych. Nalezy szczegdlnie
podkresli¢ postawy respondentéw jednoczesnie identyfikujacych sie z cy-
wilizacjg wschodnia i zachodnia. Ich deklaracje pomimo niewielkiej wiedzy
o sasiadach Polski sg ukierunkowane na wspdtprace i czerpanie z odmien-
nosci kulturowych sasiednich spoteczenstw poszczegdlnych elementéow
kulturowych. Charakterystyczne, ze oczekuja poszerzenia wspo6tpracy we
wszystkich dziedzinach i nie uzalezniajg ich od zyskéw materialnych, za-
prezentowania swojej wyzszos$ci czy wytacznego dbania o pryncypia na-
rodowe. Mozna przypuszczac, ze ich Swiadomos$¢ opiera sie na wielu kul-
turach i tradycjach, ktére uksztattowaty u nich otwartg tozsamos¢ i goto-
wo$¢ poznania inno$ci. Juz sama deklaracja identyfikacyjna syntetyzujaca
obie cywilizacje daje przestanki do méwienia o sytuacji pogranicza cywili-
zacyjnego, a w szczegdlnosci gotowosci do tworzenia miedzycywilizacyjnej
rzeczywistosci spotecznej.

7.2. Opinie badanych wobec zagrozen cywilizacyjnych
We wczesniejszych rozdziatach wielokrotnie nawigzywano do istoty cy-
wilizacji czy funkcjonowania jednostek w sytuacji pogranicza cywilizacyj-

nego. Pomimo rozlicznych trudno$ci w petnym wyjasnieniu problemoéw ba-
dawczych dotyczacych funkcjonowania poszczegdlnych zbiorowos$ci w per-
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spektywie cywilizacyjnej nigdy nie ustalty zmagania intelektualistéw doty-
czace konstruowania uniwersalnej cywilizacji. Tym problemem zajmowali
sie poczatkowo pojedynczy badacze, niejako na marginesie podstawowych
zainteresowan, a nastepnie cate zespoty z wielu jednostek badawczych. In-
tensyfikacja prac w tej dziedzinie nastgpita zwtaszcza po drugiej wojnie
Swiatowej i spowodowana byta kilkoma czynnikami.

Jednym z nich - wedtug Kazimierza Krzysztofka - byta che¢ otrza$nie-
cia sie po skutkach Il wojny $wiatowej. Nie byt to jednak tylko szok na tle
rozdarcia $§wiata przez wojne, byta to nadzieja, Ze wojna ta w jako$ spos6b
Swiat scalita.

Kolejnym byto wkroczenie ludzko$ci w epoke atomu, a nastepnie w ere
kosmiczng i rewolucje informatyczng, ktére wytonito nowe oblicze cywili-
zacji i zasadniczo odmienito egzystencje ludzi i narodéw.

Trzeci czynnik dotyczyt wylonienia sie z politycznego niebytu kilku-
dziesieciu nowych panstw, przed ktérymi stanat zasadniczy problem: jaka
poj$¢ droga; szukaé wtasnych wzoréw czy siega¢ po cudze. Takich i podob-
nych pytan intelektualisci nie mogli sobie nie zadawac (zob. Krzysztofek
1991, s. 35).

Jednakowoz kazda wizja uniwersalizacji cywilizacji wymusza prze-
ksztatcenia w strukturze poszczeg6lnych zbiorowosci. Czynniki zewnetrz-
ne przeksztatcajg spoteczenstwa nie tylko w wymiarze ekonomiczno-po-
litycznym, lecz takze oddziatuja na przestrzen kultury. Odbywa sie to na
ptaszczyznie proceséw dyfuzyjnych, ktére czasami naruszaja dotychcza-
sowg rownowage. Powyzsze procesy wzbudzajg u jednostek poczucie za-
grozenia i leku wobec przysztos$ci. W takich okoliczno$ciach celowe staje
sie zadanie pytania o zakres refleksyjnosci dotyczacych spraw wtasnych
poprzez losy rodziny, kraju, cywilizacji czy $wiata. W pewnym sensie s3
one utozone na skali kontinuum od egoizmu do altruizmu.

Z badan przeprowadzonych w Srodowisku studentéw wschodniego po-
granicza wynikalo, iz ok. 85% badanych czesto lub bardzo czesto zasta-
nawia sie nad wtasnym losem i losem swojej rodziny. Losy kraju i Swiata
sg przedmiotem refleksji odpowiednio dla 26,1% i 29,0% studentdéw, przy
czym warto odnotowa¢d, ze czestotliwo$¢ refleksyjnosci badanych jest
wieksza w stosunku do $wiata niz kraju. Nad przynaleznos$cig cywiliza-
cyjna zastanawia sie jedynie 22,5% badanych. Z tego og6lnego zestawienia
wynika, Ze zainteresowanie sie soba i swoimi bliskimi jest dla responden-
tow kluczowym problemem i wartos$cia. Moze nieco zastanawiac fakt duze;j
rozbiezno$ci pomiedzy wazno$cig spraw osobistych a sprawami krajowy-
mi czy og6lnoswiatowymi. W tym kontek$cie postawa studentéw jest bar-
dziej zorientowana na sprawy blizsze i bardziej znane niz problemy doty-
czace skali makrospotecznej (por. Romanowicz 2018b, s. 415-416).

Analogiczny problem postanowiono rozstrzygna¢ w trakcie badan za-
sadniczych, oczekujgc uzyskania wiedzy dotycz3cej stopnia refleksyjnosci
mieszkancéw wschodniego pogranicza. Uzyskane wyniki sg zamieszczone
W ponizszej tabeli.
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Tabela 36. Refleksyjno$¢ respondentéw (w proc.)

Jakczesto | poids0 | Dosé G2 Raczej .
Lp. zastan::1w1a sie czesto | czesto sami/ nie W ogodle| Razem
Pan/-i nad... rzadko

1 |Wlasnym losem 38,3 37,8 19,4 3,0 1,5 100

p |Losamiswojej | ygg | 417 9,0 1,0 0,0 100
rodziny

3 |Losami kraju 9,9 22,4 49,7 14,9 3,1 100

4 |Losami 3,5 154 | 468 | 254 8,9 100
cywilizacji

5 |Losami $wiata 6,9 16,4 42,3 26,4 8,0 100

7rédto: Badania wtasne.

Latwo zauwazy¢, Ze respondenci najczes$ciej zastanawiajg sie nad przy-
szto$cig swojej rodziny - 90,0%, a juz znacznie rzadziej nad wtasnym losem
-76,1%. W dalszej kolejnosci ich refleksyjnos¢ dotyczy loséw kraju - 32,3%,
Swiata - 23,3% i cywilizacji - 18,9%. PowyZsze zestawienie zachowuje wy-
kazang wyzej proporcjonalno$¢ czestszej refleksji dotyczacej spraw osobi-
stych niz spraw ogélnokrajowych i §wiatowych, co oznacza, Ze przestrzen
mikrospoteczna jest blizsza i stanowi dla badanych wieksza warto$¢ niz
wymiar makrospoteczny. W przypadku analizowanych wynikéw badan
rozbiezno$¢ pomiedzy tymi wymiarami jest wieksza niz w przypadku stu-
dentéw. Mozna réwniez zauwazy¢, ze problematyka cywilizacyjna w per-
spektywie makrospotecznej stanowi przedmiot stabego zainteresowania,
bowiem 24,4% badanych raczej rzadko lub w ogéle nie zastanawia sie nad
losem cywilizacji. Jest przestrzeniag stosunkowo odlegta od biezacych i oso-
bistych probleméw o duzym nasyceniu abstrakcyjnosci, ktérej badani nie
poswiecajg szczegdlnie duzo uwagi. Badani skupiaja sie gtéwnie na rozwia-
zywaniu probleméw wynikajgcych z ich codziennego zycia, a do rozwigza-
nia problemoéw ogo6lnospotecznych probleméw desygnuja innych ludzi.

Szczegbtowe zestawienia wykazuja sie pewna tendencyjnos$cia. Przed-
stawie skrajne stanowiska charakteryzujace ogét badanych. W sferze oso-
bistej badani deklaruja, Zze wtasny los jest blizszy respondentom mieszkaja-
cym na wsi - 79,6%, identyfikujacym sie z cywilizacja zachodnia - 88,0%,
majacym 18-34 lat - 83,2%, i posiadajacym podstawowe wyksztatcenie -
85,7%. Natomiast losami cywilizacji najbardziej sg zainteresowane osoby
z wyzszym wyksztatceniem - 27,6%, prawostawni - 21,9%, oraz mezczyz-
ni - 19,6%. Pozostate zmienne nie wykazujg zasadniczego zr6znicowania.
Powyzsze zestawienie dos¢ jednoznacznie informuje, ze osoby bardziej wy-
ksztatcone czesciej od pozostatych zastanawiajg sie nad sprawami ogélno-
spotecznymi, natomiast mniej wyksztatceni, osoby mtodsze i identyfikuja-
cy sie z cywilizacjg zachodnia cze$ciej skupiajg sie na sprawach osobistych
lub dotyczacych cztonkéw rodziny.
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Naturalng konsekwencjg rozwazan dotyczacych refleksyjnosci bada-
nych bedzie zestawienie uwarunkowan réznych zakreséw losu.

Réwniez w tym przypadku przytocze stanowiska na ten sam temat stu-
dentéw pochodzacych ze wschodniego pogranicza. Cechg charakterystycz-
ng ich wypowiedzi byt fakt, ze najwiekszy odsetek badanych swéj wias-
ny los (76,6%) i los swojej rodziny (65,5%) uzaleznia wytacznie od siebie.
W wymiarze swojego losu najbardziej wida¢ osobistg zalezno$¢ w przy-
padku oséb obojetnych religijnie - 91,2%, bedacych w bardzo ztej sytuacji
materialnej - 98,9%, i mieszkajacych w najmniejszych miastach - 87,5%.
W przypadku osobistych uwarunkowan nie wykazano zalezno$ci wobec
pici. Charakterystyczne jest to, iz kobiety czeSciej wiasny los uzalezniaty
od Boga - 17,9%, a mezczyzni od przypadku - 10,3%. Bardzo podobnie ba-
dani odnie$li sie do uwarunkowan loséw swoich rodzin.

Tabela 37. Uwarunkowania réznych zakres6w losu (w proc.)

Odczego | gjge | 94 | o4 | odhi- | 0dni- | 24

zdaniem bie polity- Boga | storii | koso | PYZY Razem
Pana/-i zalezy: kow g 8 padku
Twéj wiasny los 72,6 4.9 20,4 0,5 1,5 0,1 100,0
Los Twojej 55,7 8,0 26,8 1,5 2,0 6,0 | 100,0
rodziny
Los regionu 7,5 69,1 5,0 10,9 3,0 4.5 100,0
Los kraju 5,0 77,1 5,9 9,4 2,5 0,1 100,0
Los naszej 7,5 398 | 209 | 154 6,5 9,9 | 100,0
cywilizacji

Los Swiata 7,5 36,3 28,9 8,5 7,5 11,3 100,0
Zrodto: Badania wiasne.

Podobne tendencje mozemy réwniez odnotowac¢ w przypadku refero-
wanych badan. Swo6j wtasny los respondenci uzalezniali gtéwnie od sie-
bie - 72,6%, i od Boga - 20,4%, podobnie los rodziny odpowiednio 55,7%
126,8%. Los regionu i kraju przede wszystkim uwarunkowany jest decy-
zjami politykow - 69,1% i 77,1%. Natomiast losy cywilizacji i $wiata sa naj-
bardziej uzaleznione s3 od politykéw - 39,8% i 36,3%, oraz od Boga, odpo-
wiednio - 20,9% i 28,9%.

W dobie ogromnego postepu technologicznego i przemian cywilizacyj-
nych ludzie zaczynaja zauwazaé, ze Swiat stoi w obliczu wielu zagrozen
i probleméw do niedawna niedostrzegalnych lub nieistniejgcych. Wiele
z nich jest ze sobg $ci$le powigzanych i dotycza m.in. przeludnienia, zanie-
czyszczenia Srodowiska, ubytku laséw i zasobéw naturalnych, zmian kli-
matycznych, epidemii, rosnacej przestepczosci, terroryzmu, narkomanii
itp. Wzajemne t3czenie wymienionych probleméw prowadzi do gwattow-
nej kumulacji, a ich rozwigzywanie staje sie coraz trudniejsze. Problemy
wspdiczesnego Swiata mozna rozpatrywac na réznych ptaszczyznach: eko-
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nomicznej, spotecznej, politycznej, kulturalnej czy ekologicznej. Generalnie
majg one wymiar makrospoteczny, jednak dla pojedynczego cztowieka sta-
nowig duze wyzwanie w perspektywie wtasnego losu czy loséw rodziny.

Zagrozenie to specyficzny stan, niebezpieczna sytuacja lub zapowiedz
czego$ ztego (Stownik Jezyka Polskiego 1989, s. 907). Dlatego ta problema-
tyka stanowi istote dociekan wielu instytucji i pojedynczych badaczy zycia
spotecznego - wedtug raportu ,The Global Risks Report 2016”, przedsta-
wiajacego najbardziej prawdopodobne zagrozenia ekonomiczne, politycz-
ne i spoteczne dla catego swiata i poszczegdélnych regionéw. Zdaniem an-
kietowanych z catego $wiata najwiekszym zagrozeniem dla Europy i globu
w 2016 roku byta migracja ludno$ci na masowa skale. Na drugim miejscu
z kolei znalazta sie ekstremalna pogoda oraz brak ztagodzenia zmian klima-
tu, konflikt miedzynarodowy, katastrofy naturalne, upadek panstw prawa,
bezrobocie i zatrudnienie ponizej kwalifikacji, kradziez danych, brak wody
pitnej, nielegalny handel. We wnioskach z raportu mozemy przeczytac, ze
w tym roku lista zagrozen jest najdtuzsza od poczatku tworzenia raportu.
To znaczy, ze w ciggu ostatnich 11 lat zagrozen przybywato (www.money.
pl, 12.03.2019).

W kontekscie powyzszego raportu oraz wynikéw badan CBOS wynika,
Ze poczucie zagrozenia wsrod Polakéw wzrasta. Wedtug Grzegorza Dutka
»,poczucie zagrozenia zwigzane z szeroko rozumianymi procesami migra-
cyjnymi nalezy wigza¢ zwtaszcza ze zjawiskiem imigracji. Warto mie¢ na
wzgledzie, Ze niedostrzeganie zagrozen zwigzanych z emigracja i bedacej
jej konsekwencja depopulacja, moze wynika¢ z rzadszego podejmowania
tych kwestii w debatach publicznych, szczeg6lnie w obliczu nierozwigza-
nego kryzysu imigracyjnego. Istotny jest wowczas sposob realizacji badan
- wieksze skupienie uwagi na opiniach dotyczacych imigracji niz emigracji
czy dostrzegana czasem tendencyjno$¢ pytan w badaniach sondazowych
utrudniajg formutowanie wnioskéw o faktycznym poczuciu zagrozenia”
(Dutka 2017, s. 76).

W analizowanych badaniach zapytano respondentéw: Co jest obecnie
najwiekszym zagrozeniem dla Europy? Badani mieli mozliwo$¢ wyboru
maksymalnie trzech odpowiedzi, a opinie badanych przedstawiono w for-
mie tabelarycznej w ukladzie rangowym.

Tabela 38. Uktad rangowy najwiekszych zagrozen dla Europy (w proc.)

Ranga Rodzaj zagrozenia %
1 Uchodzcy 70,1
2 Terroryzm 65,7
3 Polityka Ros;ji 25,4
4 Zagrozenia nuklearne 20,9
5 Demoralizacja spoteczenstw 16,9
6 Przestepczos¢ 15,9
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7 Konflikty narodowo-etniczne 14,9
8 Bezrobocie 14,4
9 Globalizacja 12,9
10 Zagrozenia ekologiczne 59
12 Swiecko$¢ spoteczenstw (sekularyzacja) 4,9
13-14 | Polityka Chin, polityka USA 4,5

Zrodto: Badania wiasne.

Latwo mozemy zauwazy¢, ze respondenci za najwazniejsze zagrozenia
wspoiczesnej Europy uznali przede wszystkim uchodZcéw i terroryzm. Co
czwarty badany za zagrozenie Europy uznat polityke Rosji, a co piaty za-
grozenia nuklearne. Raczej sporadycznie respondenci uznali za aktualny
problem zagrozenia ekologiczne, postepujaca sekularyzacje czy polityke
Swiatowych wybranych mocarstw, np. USA i Chin.

Szczegbtowe analizy statystyczne pokazujg, ze uchodzcy stanowig
wieksze zagrozenie w §wiadomos$ci mezczyzn - 79,3%, niz kobiet - 63,2%
(V-0,172, p = 0,000), wsrod osob, ktore ukoniczyty 64 lata -76,7%, i w ka-
tegorii respondentéw najmtodszych, tj. 18-34 lat - 75,3% (V - 0,131, p =
0,01), legitymujacych sie zawodowym - 85,7%, lub podstawowym - 71,4%
- wyksztatceniem (V - 0,160, p = 0,000), oraz wsrdéd osob niezwigzanych
z zadna z cywilizacji - 77,8%. Najwieksze zré6znicowanie w ocenie zagrozen
wynikajacych z obecno$ci uchodzcéw w Europie wynika z przynalezno$ci
wyznaniowej badanych. Generalnie 75,0% os6b identyfikujacych sie z Ko$-
ciotem rzymskokatolickim zgadza sie z tezg, ze uchodzcy stanowig obecnie
najwieksze zagrozenie. Analogiczng opinie wyraza 51,2% prawostawnych
i 66,7% o0s6éb niezwigzanych z jakimkolwiek Kosciotem. Powyzsza zalez-
nos¢ potwierdzajg dane informujgce o istotnej zaleznosci statystycznej na
$rednim poziomie (V - 0,223, p = 0,000).

Nalezy domniemywaé, ze taki stan jest wynikiem sprzecznych opinii
przedstawicieli KoSciota rzymskokatolickiego w Polsce, ktorych czes¢ pod-
kreslata waznos¢ pomocy dla uchodzcéw wynikajaca z chrzescijanskiego
obowiagzku, natomiast pozostali ukierunkowywali publiczny dyskurs prze-
de wszystkim na pryncypia narodowe i religijne, prébujac chroni¢ katoli-
cyzm w Polsce przed islamem. Réwniez wazng kwestig, ktora uksztatto-
wata taki stan $wiadomosci, byta postawa politykéw, kalendarz wyborczy
i wydarzenia terrorystyczne w Europie, ktére w przekazie medialnym
zréwnywaty obrazy uchodzcéw z terrorystami. Tak powstate utozsamie-
nia wptynety na opinie spoteczenstwa polskiego, co mozna odczytac z wie-
lu komunikatéw i raportéw. Przyktadowo w sierpniu 2017 roku Maciej
Bierikowski i Aleksandra Swiderska na podstawie badan przeprowadzo-
nych w 2015 i 2016 roku przedstawili raport pt. Postawy wobec imigrantéw
iuchodzcéw: Panel Badan Spotecznych CBU, w ktérym zauwazono, ze stopien
akceptacji imigrantéw w ciggu roku obnizyt sie. Ponadto wzrosto poparcie
dla stosowania r6znych form przemocy wobec uchodzcéw. ,Zgodnie z prze-
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widywaniami - jak czytamy w raporcie - empatia, poczucie relatywnej de-
prywacji, orientacja na dominacje spoteczng, prawicowy autorytaryzm oraz
poglady polityczne ksztattowaty stosunek respondentek i respondentéw do
imigrantéw i uchodzcéw. Wieksza zdolno$¢ do odczuwania empatii wigzata
sie z wiekszg akceptacjg imigrantéw i wiekszym poparciem dla pozytyw-
nych dziatan wobec uchodzcow. Wyzsze poziomy grupowej relatywnej de-
prywacji, orientacji na dominacje spoteczng, prawicowego autorytaryzmu
i bardziej prawicowe poglady wiazaty sie z wyzszym poparciem dla dziatan
przemocowych wobec uchodzcéw i nizsza akceptacja imigrantéw. Porow-
nujagc wyniki pochodzace z ankiety z roku 2015 z tymi z 2016 zauwazono,
ze w tym okresie nastgpito przesuniecie nie tylko deklarowanych wprost
(lewica < prawica) pogladéw politycznych, ale réwniez wzrost poziomu
prawicowego autorytaryzmu” (Biefikowski, Swiderska 2017, s. 13-14).

PowyZsze uwagi majg rowniez swoje uzasadnienie w przypadku ana-
lizowanych badan. Rozpatrujac postawy respondentéw, wykazano, ze le-
wicowo$¢ jest bardziej akceptowalna dla respondentéw identyfikujgcych
sie z cywilizacjg wschodnig oraz prawostawnych, co jak wida¢ taczy sie
z wyzsz3 akceptacjg tych kategorii badawczych dla uchodzcéw. Natomiast
przynalezno$¢ do Ko$ciota rzymskokatolickiego, zachodniej cywilizacji
i prawicowo$¢ respondentow wzbudza wiekszg nieche¢ wobec uchodzcow
i wyraza sie wiekszym zagrozeniem dla Europy. Interesujace, ze uwzgled-
niajgc zmienne niezalezne, postawy respondentéw wobec terrorystéw sg
bardziej jednorodne i w niewielkim zakresie r6znicuja badanych.

Przynalezno$¢ cywilizacyjna réznicuje badanych réwniez w przypadku
innych zagrozen. Wérod respondentéw ze wschodniej cywilizacji dominuje
niebezpieczenstwo wynikajgce z zagrozen nuklearnych - 38,1% (V - 0,261,
p=0,000)ipolityki USA-7,3% (V- 0,149, p = 0,000). Respondenci zwigzani
z zachodnia cywilizacjg zagrozen upatruja przede wszystkim w globaliza-
cji - 24,0% (V - 0,132, p = 0,02), bezrobociu - 20,0% (V - 0,209, p = 0,000)
i konfliktach narodowo-etnicznych - 20,0% (V - 0,118, p = 0,03).

Miejsce zamieszkania jest czynnikiem, ktéry wpltywa na postrzeganie
zagrozen w nieznacznym zakresie. Osoby mieszkajagce w miastach do 50
tys. najczesciej postrzegaty zagrozenie wynikajgce z polityki prowadzo-
nej przez USA - 8,4% (V - 0,120, p = 0,01). Natomiast osoby mieszkajace
w najwiekszych miastach regionu najbardziej obawiaty sie terroryzmu
(V-0,146,p = 0,000).

Wyksztalcenie w jeszcze wiekszym zakresie rdéznicuje podejscie re-
spondentéw do zagrozen w dzisiejszej Europie. Respondenci z wyzszym
wyksztatceniem relatywnie wieksze zagrozenie od pozostatych zauwaza-
ja w polityce Chin - 79% (V - 0,130, p = 0,01), $wieckosci spoteczenstw -
9,2%, (V- 0,153, p=0,000) i postepujacej demoralizacji - 19,8% (V - 0,174,
p = 0,000). Polityka Rosji jest najbardziej uznawana za zagrozenie wsrod
0s6b z wyksztatceniem zawodowym - 42,8% (V - 0,192, p = 0,000), a bez-
robocie - 28,6%, wsrdd osob z wyksztatceniem podstawowym.

229



WIESEAW ROMANOWICZ

Ptec¢ jako zmienna niezalezna réznicuje respondentéw tylko w przypad-
ku zagrozen wynikajgcych z terroryzmu; tak sadzito 72,8% kobiet i 56,3%
mezczyzn (V - 0,141, p = 0,000). Oraz w zwiazku z polityka USA - 14,9%
kobiet i 10,3% mezczyzn (V - 0,149, p = 0,000).

Wiek w podobnym zakresie jak wyksztatcenie wptywa na dostrzeganie
zagrozen Europy. Generalnie najmtodsi badani, ktorzy nie przekroczyli 34
lat, majg do$¢ niewyraziste postawy w kwestii konkretnych zagrozen, a ich
opinie nie odbiegajg od ogdtu, a osoby najstarsze za najwieksze zagrozenie
uznaja Rosje - 40,0% (V- 0,156, p = 0,002). Natomiast respondenci w $red-
nim wieku majacy 50-64 lat najwieksze niebezpieczenstwo widza w zagro-
zeniach nuklearnych - 27,5% (V - 0,134, p = 0,007), przestepczoséci - 22,5%
(V-0,156,p =0,000) i polityce USA - 10,0% (V - 0,151, p = 0,001).

Uzupetnieniem odpowiedzi dotyczacych najwazniejszych probleméw
europejskich moze by¢ ocena tego, co obecnie dzieje sie w Europie. Zadano
nastepujgce pytanie: Jak Pan/-i ocenia obecnq sytuacje w Europie w porow-
naniu z sytuacjq sprzed 10 lat?

Tabela 39. Ocena obecnej sytuacji w Europie a pte¢ (w proc.)

Lp. Obecnie w Europie jest ... Kobiety | Mezczyzni | Ogodlem
1 |Lepiejispokojniej 16,7 12,6 14,9
2 | Tak, jak byto 7,9 10,4 9,0
3 | Gorzej, bardziej niespokojnie 56,1 63,2 59,2
4 | Trudno powiedzie¢ 19,3 13,8 16,9
5 |Razem 100,0 100,0 100,0

7rédto: Badania wtasne.

Ogdlne zestawienie jednoznacznie informuje nas, ze przewazaja ,pesy-
mistyczne” opinie, bowiem ponad potowa respondentéw - 59,2% - uwaza,
ze sytuacja w Europie pogorszyta sie i obecnie jest bardziej niebezpiecznie.
Pozytywnie obecng sytuacje odbiera 14,9% badanych, na statos¢ sytuacji
wskazuje 9,0%, a 16,9% nie jest w stanie ustosunkowac sie do tego pytania.
Generalnie wiekszymi pesymistami sg mezczyzni - 63,2%, niz kobiety -
56,1%, oraz respondenci w wieku 35-49 lat - 66,7% (V - 0,123, p = 0,000),
z wyksztatceniem podstawowym - 71,4% (V - 0,166, p = 0,000), mieszkan-
cy miast do 50 tys. - 69,7% (V - 0,169, p = 0,000), prawostawni - 75,6%
(V-0,139, p = 0,000) i identyfikujacy sie ze wschodnia i zachodnig cywili-
zacjg - 67,2% (V- 0,126, p = 0,001).

Natomiast najbardziej optymistycznie postawy wobec obecnej sytuacji
w Europie wykazujg respondenci identyfikujacy sie z zachodnia cywiliza-
cja - 19,5%, rzymscy katolicy - 17,6%, mieszkancy duzych miast - 21,4%,
osoby z wyksztatceniem zawodowym - 22,9%, i w wieku 50-64 lat - 25,0%.

Generalnie trudno jest wyrokowa¢, na jak dtugo powyzsza tendencja
dystansowania sie wobec innych moze sie utrzymac i jak bardzo na taki
stan majg wptyw doniesienia medialne eksponujgce zjawiska terrorystycz-
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ne czy problematyke uchodzczg, jednak sytuacja strachu z pewnoscig nie
bedzie stymulowata przyjmowaniu postaw repulsywnych wobec os6b
kojarzonych z innymi kulturami czy cywilizacjami. Nalezy sadzi¢, iz taka
sytuacja bedzie miata trwalsze skutki w Srodowiskach wiejskich, wsréd
0s0b stabiej wyksztatconych i starszych, bowiem jak ukazaty badania, to
wtasnie te kategorie spoteczne deklarujg wyzszy poziom zagrozenia od po-
zostatych.

7.3. Dystans spoteczny wobec oséb identyfikujacych sie
z inng cywilizacjq

Przed przystapieniem do analiz dystansu spotecznego respondentéow
wobec os6b identyfikujacych sie z réznymi cywilizacjami, dokonam opi-
su istotnych dla konkretyzacji terminu ,dystans” kategorii. Pierwsza jest
pojecie swojskosci, ktére nie tylko okresla zwigzek z wtasnoscig, osoba,
grupg czy terytorium, lecz wskazuje rowniez na pozytywne relacje emo-
cjonalne, takie jak: poczucie bliskos$ci, zrozumiato$¢, sympatia, akceptacja
czy sensownos$¢. Takie postrzeganie swojskosci bliskie jest koncepcji po-
dobienstwa, ktore jednostka nabywa podczas procesu socjalizacji. Dzieki
socjalizacji jednostka staje sie bliska innym cztonkom spoteczenstwa, co
w efekcie daje poczucie bezpieczenstwa. Z tych powodéw swojskos¢ jest
wazna dla prawidtowego funkcjonowania jednostki w spoteczenstwie.

Obserwujac rzeczywisto$¢ spoteczng, bez trudu mozemy zauwazy¢
osoby, grupy czy wytwory kultury materialnej, ktére réznig sie od nam
znanych, s od nich inne - odmienne. ,W procesie strukturyzacji Swiata -
jak pisze E. Nowicka - inno$¢ moze pozostac tylko innoscia, ale moze tez
przerodzi¢ sie w obco$¢é. Gdy w odczuciach ludzkich wraz ze stwierdzeniem
faktu odmiennos$ci pojawia sie poczucie niezrozumiatosci, dziwacznosci,
$Smiesznosci, a takze zdziwienie, niepokoj, strach lub uczucie zagrozenia,
czy tez odczucie niezreczno$ci, tam innos¢ nabiera znamion obcosci” (No-
wicka 1991, s. 11). Stad ,,obcos$¢” stanowi druga kategorie, niezbedng przy
opisie dystansu spotecznego.

Przyjecie takich kategorii dystansu zwigzane jest z ich rzeczywistym
funkcjonowaniem na réznych ptaszczyznach zycia zbiorowego i indywidu-
alnego. Mozna powiedzie¢, Ze s to kategorie ,naturalne”, a nie ,sztuczne”
- tworzone przez badaczy jako narzedzia analityczne.

Relacje miedzy , swojsko$cig” a ,obcoscig” sg istotnymi sktadnikami pro-
cesow zachodzacych w sferze poznawczo-emocjonalnej i prowadza do wy-
jasnienia zycia spotecznego réznych spoteczenstw. ,Porzagdkowanie §wiata
- jak pisze C. Levi-Strauss - jest uniwersalng i pierwotng potrzebg cztowie-
ka. Wsrod tego porzadkowania pojawia sie kategoria tego, co bliskie, i tego,
co odlegle” (Levi-Strauss 1969, s. 25).
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Problematyka swojskosci i obco$ci w historii mysli spotecznej zajmowa-
1o sie wielu uczonych. Georg Simmel jako pierwszy w Europie sformutowat
koncepcje ,,obcego znanego”, odmiennego kulturowo. Jest nim np. postac
Zyda w spoteczenistwie europejskim. ,Obcy, cudzoziemiec jako taki, nie
moze posiadac ziemi, przy czym ziemi nie nalezy tu rozumiec tylko w sen-
sie materialnym, ale takZe w przeno$ni jako substancje zyciowa zwigzang
jezeli nie z przestrzenna, to z idealng lokalizacjg kregu spotecznego. takze
na gruncie stosunkéw osobistych, obcy niezaleznie od swego uroku i zna-
czenia, dopdki uwazany jest za obcego, dopoty w odczuciu innych pozo-
staje cudzoziemcem, osoba bez wtasnego miejsca” (Simmel 1975, s. 506).
Obcy znany - wedtug Simmla - to osoba, z ktérg kontakt jest staty i o kto-
rej posiadamy duzo informacji. Drugim typem obcego jest postac ,obcego
nieznanego”, o ktéorym niewiele wiemy, a kontakt z nim jest niewielki lub
wcale go nie ma. Simmel takiej sytuacji, kiedy obcy nie pozostawat w sta-
tym kontakcie przestrzennym, nie uznawat. Natomiast zajmowat sie ,,0b-
cym znanym” niosgcym obce wartosci, normy czy obyczaje i stale pozosta-
jacym w styczno$ci przestrzenne;j. ,Stosunek do przestrzeni jest, z jednej
strony, warunkiem, z drugiej za§ - symbolem stosunku do cztowieka. Nie
mamy tu na mys$li «cudzoziemca» jako wedrowca, ktory dzi$ przychodzi,
jutro odchodzi, ale osobe, ktora dzi$ przychodzi, jutro za$ zostaje - niejako
potencjalnego wedrowca, ktory, aczkolwiek nie wyruszyt dalej, nie zrezyg-
nowat tez catkowicie z owej swobody przychodzenia i odchodzenia. Tkwi
on w przestrzennie - czy tez jako$ inaczej — okreslonym kregu. Jednakze
istotnym wyznacznikiem jego pozycji jest fakt, Ze nie nalezy on od poczat-
ku do tego kregu, ze wnosi jakosci niebedgce i niemogace by¢ rdzennymi
wtasciwos$ciami tego kregu” (tamze, s. 504).

Na gruncie amerykanskim te problematyke podjat William Graham
Sumner, ktéry opisywal wzajemne relacje pomiedzy grupami: wtasng
i obcg. W grupie wtasnej wedtug Sumnera panuja stosunki przyjazne, poko-
jowe, peine tadu i porzadku. Natomiast w relacji do cztonkéw obcej grupy
charakter tych kontaktéw diametralnie zmienia sie przybierajac znamiona
niecheci, wrogosci czy wojny. Na bazie tej teorii m.in. ttumaczyt oddzia-
tywania wojen, ktére wzmagajac wrogos$¢ do zewnetrznego przeciwnika,
wzmacniajg pokdj i porzadek we wtasnej grupie. Jego rozwazania - wedtug
E. Nowickiej - majg charakter najzupetniej elementarny, stanowig jednak
godny odnotowania historyczny poczatek formutowania expressis verbis
problematyki swojskosci i obcosci w socjologii i antropologii. Problematy-
ka swojskosci i obcosci, ktéra wynika z rozwazan Sumnera, jest dos¢ szero-
ka, cho¢ w poszczegdlnych punktach zaledwie zasygnalizowana” (Nowicka
1990, s. 8).

W kolejnych latach Emory S. Bogardus znacznie rozwinat problematyke
swojskosci i obcosci, stosujgc skale w badaniu dystanséw spotecznych (zob.
Bogardus 1925, s. 299-308). Na jednym krancu znajdowata sie postawa
skrajnie integracyjna, ktdérej wskaznikiem jest dopuszczanie matzenstw
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mieszanych z grupa obcg, a na drugim krancu postawa skrajnie separacyj-
na, przejawiajgca sie w checi usuniecia obcej grupy z kraju.

Natomiast Robert K. Merton rozwazat sytuacje tych, ktérzy stoja poza
grupa i nie sg jej cztonkami. Interesowaty go warunki cztonkostwa stawia-
ne przez grupe oraz stosunek jednostki do tego czlonkostwa, a za istote
swoich rozwazan uznat stosunek cztonkéw grupy do tych, ktérzy do niej
nie nalezg. W zwiazku z tym wyro6znit grupy mniej lub bardziej otwarte.
Na bazie rozwazan nad grupa obcg udato mu sie sformutowac teorie grup
odniesienia. Robert K. Merton uwazat, Ze grupa obca moze stanowi¢ pozy-
tywng grupe odniesienia, jezeli warto$ci reprezentowane przez te grupe
sg atrakcyjne, ale tez moze stac sie grupa negatywna, kiedy jest symbolem
wartoS$ci negatywnie ocenianych, co w takim przypadku stanowi przed-
miot unikania. W bezposrednich kontaktach miedzy przedstawicielami
odmiennych grup w poczatkowej fazie dochodzi do wyodrebnienia takich
cech, ktore dajg podstawe przyporzadkowania jednostki do grupy odmien-
nej - czeSciowo znanej, np. przedstawiciel innej religii czy wyznania (zob.
Merton 1982). Grupy te - wedtug Goodmana - wykorzystywane sa przez
jednostki do formutowania opinii oraz do poréwnywania i oceny wtasnych
zachowan” (Goodman 1997, s. 68).

W fazie drugiej, ktéra niemal réwnocze$nie przebiega z poprzednig, przy
pomocy wyobrazen (np. stereotyp6ow) nastepuje umiejscowienie jednostki
w strukturze spotecznej. Stosowanie kategorii stereotypu czy uprzedzenia
nie ogranicza sie tylko do ludzi, lecz wiaze sie ze wszystkim, co obce. To
wszystko jednostka w swoim zyciu stara sie okresli¢ w kategoriach tego, co
swoje - znane. Takie traktowanie obcych kulturowo jednostek czesto pro-
wadzi do spotecznych konfliktéw i ogranicza wspdtprace w Srodowiskach
wielokulturowych.

Oprocz reakcji indywidualnych wynikajacych z odmiennos$ci kulturo-
wych mozemy wyodrebni¢ sytuacje kontaktu zbiorowego. Taka sytuacja
zachodzi woweczas, kiedy cate zbiorowo$ci majg kontakt z innymi - catymi
zbiorowo$ciami kulturowo odmiennymi. Aby taki kontakt mdgt zaistnieé¢
i mogto doj$¢ do poréwnania z inng grupa, wymagane jest podobienistwo
miedzy poréwnywanymi cato$ciami. ,Dla jakichkolwiek poréwnan - jak pi-
sze E. Nowicka - jest bowiem konieczny kontekst wspdlny. Pewne doswiad-
czenia, czasem nawet bardzo chwilowe i wyrywkowe, w skali catego zycia
moga stac sie podstawg poczucia wspdlnoty, wiezi i odczuwania bliskosci
w grupie tych, ktérzy majg za sobg to do$wiadczenie, oraz dystansu wobec
tych, ktorzy tego do$wiadczenia nie majg” (Nowicka 1990, s. 20).

Problemem obco$ci w aspekcie indywidualnym zajmowat sie réwniez
Alfred Schutz (zob. Schutz 1944, s. 499-507). Obcym wedlug niego ,jest
ktos, kto chce sie dosta¢ do ekskluzywnego klubu, aspirujacy do roli narze-
czonego jakiej$ kobiety i pragnacy by¢ przyjetym do rodziny wybranki, syn
rolnika, ktéry wstepuje do college’u, mieszkaniec miasta, ktory osiedla sie
na wsi, poborowy powotywany do wojska, rodzina wiejska, ktéra przenosi
sie do prosperujacego miasta, a takze i ponad wszystko - emigrant. Schutza
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interesuje przede wszystkim psychologiczny aspekt kulturowego zderze-
nia, ktoére zawsze w takich sytuacjach zachodzi” (Nowicka 1990, s. 11). Tak
wiec obcym jest jednostka, ktéra pragnie by¢ na state przyjeta przez grupe,
do ktorej nie nalezy. Sytuacje taka zawsze rozwazat w konteks$cie wielopo-
ziomowej koncepcji wiedzy.

Niezwykle jasno zatozenia dystansu spotecznego w literaturze polsko-
jezycznej opisat Robert Szwed, przyjmujac, ze dystans jako zjawisko spo-
teczne jest pewnym typem postawy, ktéra - w odniesieniu do réznego
rodzaju stycznos$ci, kontaktéow i interakcji - stanowi continuum, rozcigga-
jace sie - jak pisat Robert E. Park - ,,od kontaktéw Scistych, cieptych i zazy-
tych, poprzez obojetnos¢, az do aktywnej antypatii, wrogo$ci i potepienia
na drugim jego krancu”, stanowigc skale ,pomiedzy intymnoScig, a catko-
witg obcoscig spoteczng (...)". Przyjecie przez jednostke okreslonej posta-
wy na tym continuum wskazuje na jej spoteczny dystans, a wiec odlegtos¢
okres$long w spotecznej przestrzeni, a jednocze$nie okre$la jej miejsce na
skali dystansu (duzy lub maty dystans) i posrednio stanowi przestanke
do wskazania kierunku kategoryzowania przez nia rzeczywistosci (,inny”
- ,odmienny”, ,obcy”, ,swo6j”) (Szwed 2004, s. 45-46).

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, mozna powiedzie¢, ze do-
poki swojskos¢ nie zostaje skonfrontowana z tym, co inne (odmienne), nie
jest swojskos$cig w petnym stowa tego znaczeniu, gdyz swoje to w tym przy-
padku jedyne. W wyniku takiego ujecia swojsko$ci wyrdzniamy jej dwie
postacie. Pierwsza mozemy nazwac swojskoscig nawykowsg, czyli taka, kto-
ra wystepuje przed zderzeniem z odmienno$cig, oraz swojsko$¢ §wiadoma.
Swojskos$¢ swiadoma tworzy sie na skutek réznych relacji z odmiennymi
kulturowo jednostkami bgdz zbiorowos$ciami.

Problematyka swojskosci i obcosci zajmuja sie nie tylko socjologowie,
ktorzy prowadza badania nad grupami obcymi i stosunkiem do nich po-
szczegOlnych jednostek, lecz rowniez antropologowie spoteczni, historycy
i psychologowie. W wyniku tych réznorodnych badan i analiz mozemy wy-
rézni¢ dwie koncepcje porzadkowania swiata wedtug kryterium swojsko-
$ci i obcosci.

Pierwsza z nich w prosty sposéb klasyfikuje Swiat spoteczny na swoj
i obcy, przy czym obcoscig jest wszystko to, co nie nalezy do kategorii swo-
ich i odwrotnie.

Druga jest bardziej ztozona i ujmuje Swiat w trzech przestrzeniach.
Oproécz swojskosci i obcoSci posrodku lezy jeszcze inna przestrzen bli-
zej nieokreslona zwana czesto obojetnoscia. Taki sposéb porzadkowania
Swiata nazywa sie modelem tréjdzielnym. Wystepuje jeszcze model biegu-
nowy, w ktérym swojskos¢ i obco$¢ sg stopniowane. Przy takich koncep-
cjach, swojskos$¢ lub obco$¢ muszg by¢ okreslane bardziej precyzyjnie, gdyz
mamy do czynienia co najmniej z trzema kategoriami. Na przyktad fakt, ze
dana osoba nie nalezy do swoich, wcale jeszcze nie musi oznaczaé, ze nalezy
do obcych, moze by¢ umiejscowiona we wspomnianej nieokreslonej sferze.
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Poszukujgc definicji swojskosci i obcosci, siegamy do réznych zwrotéow
i konstrukcji jezykowych oraz sytuacji spotecznych, w ktérych uzywamy
stow ,swdj” i ,obcy”. Terminy te w réznych jezykach nie majg doktadnych
odpowiednikéw, co moze sugerowac istnienie réznic kulturowych w tym
zakresie, np. ,obcy” w jezyku rosyjskim to ,czuzoj”, czyli ,nalezacy do ko-
go$ innego”. Wystepowanie, przynajmniej ,w jezykach stowianskich sko-
jarzenia z zaimkami dzierzawczymi np. «moj», «nasz», «inny», «niezna-
ny», «dziwny», sugeruje, ze swojsko$¢ oznacza pozostawanie w jakims$
intymnym zwigzku przedmiotu lub cztowieka z podmiotem, za$ obcos$é
brak takiego zwigzku. Rodzaj tego zwigzku obejmuje szeroka skale emocji
i przekonan” (Nowicka 1990, s. 25-26). Do ktorych zaliczymy: akceptacje,
poczucie neutralnosci, przekonanie o podobienstwie czy zrozumiato$¢. Na-
tomiast obco$¢ pozbawiona jest tych emocji i podobienstw.

W wymiarze spotecznym opozycja ,swdj-obcy” oznacza odmienno$¢
zachowan wobec obcych i swoich oraz pogladéw na ich temat. Analizujac
zachowania i poglady, mozemy ujmowac je w kategorii dystansu, umiesz-
czajac je na skali otwartos$ci i zamknietoSci.

Pojecie dystansu spotecznego trudne jest do zdefiniowania w kon-
tek$cie badan empirycznych. Poczatkéw tego pojecia nalezy upatrywac
w przestrzennym ujmowaniu problematyki swojskosci i obcosci w koncep-
cjach G. Simmla, W. Sumnera czy E. Bogardusa. W tej pracy dystans bedzie
ujmowany jako postrzeganie réznicy oraz jako zakres i rodzaj kontaktow
z ludZmi uznanymi za innych. Takie ujecie dystansu okresla intensywno$é
zwigzkow z nasza osobg lub grupg, gdzie blisko$¢ wyrazana jest uzyciem
takich stéw: ,swoj”, ,mdj”, ,nasz”. Czesto méwimy np. o naszym narodzie,
naszym Kraju czy naszej religii. W stowie ,nasz” kryje sie tre$¢ sugerujaca
istnienie spotecznej wspolnoty, z ktéra sie identyfikujmy i z ktéra potgcze-
ni jesteSmy okreslong wiezia.

»WieZ spoteczna - jak pisze |. Nikitorowicz - tworzy sie i utrzymuje przez
to, co ludzi taczy, i przez to, co ludzi dzieli w zbiorowym wspétzyciu. Wza-
jemne oddziatywania, stosunki i zalezno$ci tworza sie na okreslonej ptasz-
czyznie i jest to co$, co powoduje, Ze ludzie sg ze sobg potaczeni, potrzebuja
sie, uzupetniajg, odczuwajg réznice i wspolnote” (Nikitorowicz 1995, s. 13).

Pomimo Ze dystans spoteczny ma strukture postawy i obecne s3 w nim
wszystkie elementy postawy, to w tej pracy najbardziej skoncentruje sie na
jego emocjonalnym wymiarze. Emocjonalny wymiar dystansu wyraza sie
w postawach apulsywnych ,do” i repulsywnych , 0d”. Postawy apulsywne
akcentuja podobienstwo i sympatie do innych cywilizacji, a takze przyzwa-
lajg na kontakty z osobami identyfikujgcymi sie z innymi cywilizacjami. Im
wieksza sympatia i podobienstwo oraz im szerszy zasieg i intensywno$¢
kontaktéw, tym mniejszy dystans. Natomiast, kiedy podkre$lane sg rézni-
ce, a kontakty ograniczane, woéwczas mozemy mowi¢ o duzym dystansie
miedzywyznaniowym.

Dystans spoteczny to blisko$¢ relacji, jaka jesteSmy gotowi zaakcepto-
wa¢ w stosunku do os6b z obcej grupy spotecznej, a w naszym wypadku
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sa to cztonkowie innej cywilizacji. Wielko$¢ istniejgcego dystansu spo-
tecznego wobec 0séb z obcej grupy spotecznej okresla sie zwykle poprzez
wyznaczenie akceptowanego stopnia wzajemnych relacji, poczynajac od
tych najmniej angazujacych do bardziej osobistych. W sytuacji pogranicza
cywilizacyjnego, gdy jednostki na co dzien funkcjonujg w zréznicowanych
zbiorowosciach cywilizacyjnych, badani znajg sie z autopsji. Na tej podsta-
wie mozna przypuszczaé, ze charakter stosunkéw miedzycywilizacyjnych
w badanym $rodowisku jest nacechowany pozytywnymi emocjami. Aby
potwierdzi¢ stuszno$¢ powyzszej hipotezy, w analizowanych badaniach za-
aranzowano trzy sytuacje: sgsiedztwa, przyjazni i matzenstwa z osobami
z innych cywilizacji. Celowos$¢ doboru trzech odrebnych sytuacji wynika
z charakteru ujawnionych u nich emocji. Stad pytanie: Czy nie miatby/-aby
Pan/-i nic przeciwko temu, aby osoba identyfikujqca sie z innq cywilizacjq byta
Pana/-i sqsiadem, przyjacielem, zieciem? Trzeba doda¢, ze w tabeli uwzgled-
niono stosunek wobec cywilizacji zachodniej (Z), wschodniej (W) i poza-
europejskiej (P).

Tabela 40. Opinie respondentéw o mozliwosci sgsiedztwa, przyjazni i matzenstwa
z osobami nalezacymi .do réznych cywilizacji (w proc)

Nie miat(a)

bym nic Wolat(a)bym Trudno
Lp. | Wyszczegdlnienie przeciwko tego unikna¢é powiedzieé
temu
z|lwlp|lz[w|[pPp|lz]w][eP
Sasiadem lub kolega | g1 c1590(627] 95 (11,9(229] 89 | 7.1 | 144
Z pracy

Osoba zaprzyjazniong | 77,1|78,9|58,2(11,9| 89 |23,4|11,0|12,5|18,4
Cztonkiem rodziny
(np. zieciem)

4 |Ogétem (Srednio) 74,3|74,7|52,4|13,9|14,5(28,4|11,7|10,8| 19,2
Zrédto: Badania wlasne.

w (N[ =

64,2|64,2|36,3(20,4(22,9|388|154(12,9]249

Ogdlne zestawienie dotyczace hipotetycznych sytuacji ukazuje pozy-
tywny stosunek badanych wobec oséb nalezacych do innych cywilizacji.
Cecha charakterystyczng powyzszego zestawienia sg jego dwa aspekty.
Pierwszy dotyczy sytuacji sgsiedztwa, ktora jest naznaczona najmniejszym
dystansem w pordéwnaniu z innymi sytuacjami, oraz drugi, Zze znaczny
mniejszy dystans wystepuje wobec os6b identyfikujacych sie ze wschod-
nig lub zachodnia cywilizacja niz cywilizacja pozaeuropejska. W kontek-
Scie przedstawionych sytuacji stosunek badanych wobec os6b identyfiku-
jacych sie ze wschodnig i zachodnig cywilizacja jest niemal tozsamy przy
ilosciowo zr6znicowanych autoidentyfikacjach. Takie zestawienie sugeruje
obecno$¢ w §wiadomosci badanych sytuacji bliskosci i duzej czestotliwosci
kontaktéw, co przektada sie na obopdlng sympatie i spoteczng akceptacje
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siebie. Jest to wazny argument ukazujgcy gotowo$¢ do podjecia przez bada-
nych interakcji miedzycywilizacyjnych w konteks$cie budowy miedzycywi-
lizacyjnej rzeczywistoSci spotecznej, jako istotnego czynnika pogranicza
cywilizacyjnego.

Aby nada¢ szerszy kontekst interakcjom miedzycywilizacyjnym, po-
wyzszg teze nalezy doprecyzowaé w perspektywie zmiennych niezalez-
nych. Rozktad opinii wobec przedstawionych wyzej sytuacji w kontekscie
picijest dos$¢ interesujacy. Generalnie mezczyzni sg bardziej otwarci w sto-
sunku do 0séb z cywilizacji wschodniej i zachodniej. Srednio wszystkie sy-
tuacje w kontek$cie wymienionych cywilizacji akceptuje 76,1% mezczyzn
i 73,2% kobiet. Natomiast w konteks$cie os6b identyfikujacych sie z cywili-
zacjg pozaeuropejskg bardziej otwarte sg kobiety, ktorych 54,3% akceptu-
je przedstawione sytuacje, a wsrdd mezczyzn ten wskaznik wynosi 49,7%
(V-0,126,p =0,02).

Dos$¢ jednoznacznie opowiedzieli sie respondenci wobec przedstawio-
nych sytuacji w kontek$cie wieku. Ich stanowiska maja wyraznie liniowy
charakter i informuja, Ze z wiekiem wzrasta dystans spoteczny, co oznacza,
ze im mtodszy respondent, tym wieksza otwarto$¢ wobec sgsiedztwa, przy-
jazniimatzenstwa. Dla zilustrowania podam u$rednione odsetki badanych,
ktorzy akceptujg przedstawione sytuacje. W kategorii wiekowej 18-34 lat
-70,6%, 35-49 lat - 68,2%, 50-64 lat - 65,1%, powyzej 64 lat - 58,4%. Po-
wyzsze zestawienie w jednoznaczny sposéb informuje o zmianach pokole-
niowych, jakie zachodza w polskim spoteczenistwie. Mtodsze pokolenie jest
bardziej otwarte na wspotprace, posiada mniejszy opor przed wejSciem
w relacje z osobami o odmiennych kulturach, znacznie mniej boi sie innosci,
przez co w znacznym zakresie redefiniuje pojecie swojsko$ci. Mozna po-
wiedzie¢, ze ,przeobrazenia te dokonujg sie w catym $wiecie europejskim
pod wptywem rozpowszechniania wiedzy i perspektywy patrzenia na «in-
nego» (...) w ostatnich dziesiecioleciach zaré6wno w systemie aksjonorma-
tywnym obowigzujacym w kregach intelektualistéw, jak i - do pewnego
stopnia - w mentalno$ci potocznej zachodzg giebokie przeobrazenia, ktore
kilka lat temu okreslitam jako «proces antropologizacji myslenia». Istotg
tego pojecia jest przenikanie idei, stanowigcych elementy sktadowe «rdze-
nia» tej dyscypliny, do systemu mys$lenia szerszych kregéw spotecznych”
(Nowicka, Lodzinski 2001, s. 40).

Przemiany sposobu patrzenia i odbioru warto$ci wynikajg réwniez
z btyskawicznego rozwoju i masowej dostepnosci srodkéw telekomuni-
kacyjnych, ktére w wiekszym zakresie wykorzystuje mitode pokolenie.
W zwigzku z tym swojsko$¢ coraz czeSciej przybiera cechy ogélnoswiato-
we, globalne. Ludzi zbliZajg technologie, nowos$ci gospodarcze i techniczne,
odpowiedzialnos¢ za klimat czy ekologia, a w dalszym ciggu dzieli spos6b
sprawowania wtadzy, wptyw na $wiatowe gospodarki, militaria, stosowa-
nie prawa czy religia.

W analizowanych badaniach miejsce zamieszkania nie stanowi elemen-
tu réznicujgcego stanowisk. ROwniez w niewielkim stopniu owo zréznico-
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wanie wynika z poziomu wyksztatcenia badanych. Generalnie respondenci
posiadajgcy wyksztalcenie wyzsze o 2-3% sg bardziej otwarci na przedsta-
wione sytuacje od pozostatych respondentow.

Natomiast duze zréznicowanie stanowisk wystepuje w kontek$cie przy-
nalezno$ci wyznaniowej i cywilizacyjnej badanych, dlatego przedstawie je
w formie tabelarycznej.

Tabela 41. Ogdlne wskazniki rzymskich katolikéw i prawostawnych dotyczace mozliwosci
sasiedztwa, przyjazni i matzenstwa z osobami nalezacymi do réznych cywilizacji (w proc.)

Nie mial(a)

bym nic Wolat(a)bym Trudno
Lp e prthfril:,ko tego uniknaé¢ | powiedziec

Rzym.-| Pra- [Rzym.-| Pra- [Rzym.-| Pra-
-kat. | wost. | -kat. | wosl. | -kat. | wost.

70,9 89,4 16,6 8,9 12,5 1,7

1 Sasiadem lub kolega
Z pracy

2 | Osoba zaprzyjazniong 66,8 85,4 17,5 6,4 15,7 8,2

g |Cztonkiemrodziny (np. | 554 | 617 | 304 | 195 | 172 | 88
zieciem)

Zrédto: Badania wiasne. V - 0,225, p=0,000

Powyzsze zestawienie w sposéb wyrazisty ukazuje zréznicowanie po-
staw rzymskich katolikéw i prawostawnych wobec sytuacji sasiedztwa,
przyjazni czy matzenstwa z osobami innych cywilizacji. Generalnie Sredni
wskaznik akceptacji powyzszych sytuacji u prawostawnych jest o 25,5%
wyzszy niz u rzymskich katolikéw, co $wiadczy o wiekszym dystansie spo-
tecznym katolikéw niz prawostawnych. Powyzsza teze potwierdzaja ana-
lizy statystyczne, ktdére informujg o Sredniej sile zaleznos$ci dystansu spo-
tecznego od przynalezno$ci wyznaniowej respondentéw. Charakterystycz-
nym elementem tego zestawienia jest to, Ze zakres dystansu zasadniczo nie
ulega zmianie wobec 0séb identyfikujacych sie z réznymi cywilizacjami.
Moze to sugerowac, ze istotnym czynnikiem wptywajacym na zakres dy-
stansu spotecznego jest przynalezno$¢ wyznaniowa, ktéra w przypadku
respondentéw wyznania rzymskokatolickiego wptywa na dystans spo-
teczny. Potegowanie dystansu emocjonalnego wynika z postaw repulsyw-
nych, ktére w pewien sposéb odsuwaja che¢ wejscia w interakcje z osobami
innych grup spotecznych, bardziej koncentruja sie na innosci i niechetnie
kreuja sytuacje swojskosci wraz z osobami nalezacymi do réznych cywi-
lizacji. Przez to znacznie komplikuje sie kreowanie miedzycywilizacyjnej
rzeczywistosci spotecznej, co w konsekwencji wptywa na stosunki spo-
teczne panujace na pograniczu cywilizacyjnym.
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Tabela 42. Wskazniki akceptujgce mozliwosci sgsiedztwa, przyjazni i matzenstwa
z osobami nalezacymi do cywilizacji zachodniej a identyfikacja cywilizacyjna bada-
nych (w proc.)

Identyfika-

(np. zieciem)

Wvszczegélnie- Identyfika- | Identyfika- cia wschod- Brak iden-
Lp. y °8 cja wschod- | cja zachod- jaws tyfikacji cy-
nie . . nia i za- o .
nia nia . wilizacyjnej
chodnia
1 pasiadem lub 81,7 80,0 93,1 63,9
kolega z pracy
o [Osoba 76,8 76,0 86,2 63,9
Zaprzyjazniong
3 Cztonkiem rodziny 68,3 641 68,9 472

Zrédto: Badania wtasne.

Tabela 43. Wskazniki akceptujace mozliwosci sgsiedztwa, przyjazni i matzenstwa z osoba-
mi nalezgcymi do cywilizacji wschodniej a identyfikacja cywilizacyjna badanych (w proc.)

Identyfika-

Wvszczesolnie- Identyfika- | Identyfika- cia wschod- Brak iden-
Lp. y °8 cja wschod- | cja zachod- jaws tyfikacji cy-
nie nia nia malza- - aisac jnej
chodnia Y
1 |Sasiadem lub 84,1 80,0 87,9 63,9
kolega z pracy
o |Osoba 80,5 84,0 82,8 63,9
zaprzyjazniona
Cztonkiem
3 |rodziny (np. 70,7 60,0 67,2 47,2
zieciem)

7rédto: Badania whasne.

Tabela 44. Wskazniki akceptujace mozliwosci sasiedztwa, przyjazni i matzenstwa
z osobami nalezacymi do cywilizacji pozaeuropejskiej a identyfikacja cywilizacyjna
badanych (w proc.)

- - Identyfika- .
Wyszczegélnie- (denigiles | bEmGilier cja wschod- Eaileny
Lp. . cja wschod- | cja zachod- L. tyfikacji cy-
nie . . nia i za- o Al e
nia nia . wilizacyjnej
chodnia
1 |Sasiadem lub 58,5 76,0 68,9 52,8
kolega z pracy
2 |Osoba 54,8 68,0 65,5 47,2
zaprzyjazniong
Cztonkiem
3 |rodziny (np. 35,4 48,0 41,4 22,2
zieciem)

Zrédto: Badania wtasne.
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Zaprezentowane powyzej zestawienia nalezy odczytywaé nie tylko
z pozycji identyfikacji cywilizacyjnej badanych, jako zmiennej niezaleznej,
ale réwniez w perspektywie, kiedy przedstawione sytuacje dotycza relacji
z osobami nalezacych do cywilizacji wschodniej, zachodniej i pozaeuropej-
skiej. W pierwszym przypadku wyraznie wida¢, Ze najwiekszg otwartoscia
wobec analizowanych sytuacji charakteryzuja sie respondenci identyfiku-
jacy sie jednoczes$nie ze wschodnig i zachodnig cywilizacjg. Na przeciwle-
gtym biegunie zachowan znajduja sie respondenci, ktérzy podczas badan
uznali, Ze nie chcg identyfikowac sie z jakakolwiek z cywilizaciji.

Trzeba przyzna¢, ze zachowane zostaty proporcje i stopien akceptacji
respondentéw wobec analizowanych cywilizacji. W tym przypadku wiek-
szo$¢ badanych swojg akceptacje wyraznie ukierunkowata wobec os6b
identyfikujacych sie z cywilizacja wschodnig oraz wschodnia i zachodnig,
a w znacznie mniejszym zakresie wobec os6b nalezacych do cywilizacji
pozaeuropejskiej. W tym kontekscie odnotowujemy najnizszy wymiar dy-
stansu spotecznego wobec sgsiadujacych ze sobg cywilizacji, a badani uzna-
ja, ze emocjonalnie najblizej im do cywilizacji wschodniej i zachodniej. Wo-
bec os6b identyfikujacych sie wta$nie z tymi cywilizacjami wystepuje naj-
mniejszy dystans spoteczny, co moze sugerowac istnienie pomiedzy tymi
osobami sytuacji bliskosci i swojsko$ci. Nawigzujac do struktury postaw
spotecznych, trzeba zaznaczy¢, ze komponent afektywny jest dominujacy,
bowiem ma najwiekszy wptyw na kierunek postaw oraz musi by¢ uczuciem
o okres$lonym zabarwieniu (por. Nowak 1973, s. 24). W tym kontek$cie zna-
komita wiekszo$¢ badanych, ktérym najblizsza jest cywilizacja wschodnia
i zachodnia przez swojg otwarto$¢ wobec innych oséb, jest gotowa do two-
rzenia miedzycywilizacyjnej rzeczywistos$ci spoteczne;.

Podsumowujac dotychczasowe analizy odnoszace sie do poszczegdlnych
elementow rzeczywistos$ci miedzycywilizacyjnej, nalezy stwierdzi¢, iz de-
klaracje respondentéw dotyczace wiedzy o krajach sgsiadujacych z Pol-
ska ukazujg duzy niedob6r wiedzy. Co czwarta badana osoba stwierdzi-
ta nieznajomo$¢ problematyki spoteczno-kulturowej sgsiadéw, a ok. 13%
w ogdle nie ustosunkowato sie do tego zagadnienia. Co prawda taka sytu-
acja bezposrednio nie eliminuje wzajemnych relacji miedzykulturowych,
lecz wptywa na ich jako$¢ i trwatos$¢. Brak zobiektyzowanej wiedzy moze
by¢ w przysztosci stymulatorem ksztattowania niesprawdzonych, bted-
nych opinii czy sagdéw na temat funkcjonowania sgsiednich spoteczenstw,
a w konsekwencji moze stuzy¢ formutowaniu sie stereotypéw. Deklaro-
wany nikty poziom wiedzy w $wiadomosci respondentéw nie wyklucza
wzrostu wspotpracy z sasiednimi spoteczenistwami. L.acznie za wzrostem
wspdtpracy w analizowanych dziedzinach opowiadato sie 57,2% badanych,
a tylko 2,1% za zmniejszeniem. Stad mozna stwierdzi¢, ze mieszkancy po-
tudniowego Podlasia sg otwarci na tworzenie rzeczywistosci miedzycywi-
lizacyjne;j.

Pewnym problemem w perspektywie rozwoju stosunkéw spotecznych
na analizowanym pograniczu cywilizacyjnym sg bardzo zachowawcze po-
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stawy badanych wobec obecnej sytuacji w Europie. Generalnie przewaza-
ja ,pesymistyczne” opinie, bowiem ponad potowa respondentéw - 59,2%
- uwaza, Zze w ciaggu ostatniej dekady sytuacja w Europie pogorszyta sie
i obecnie jest bardziej niebezpiecznie. Trudno jest wyrokowa¢, na jak dtu-
go powyzsza tendencja moze sie utrzymac i na ile taka sytuacje kreujg do-
niesienia medialne, ktére eksponujg zjawiska terrorystyczne czy problemy
z uchodzcami. Mozna domniemywa¢, Ze jest to stan przejsciowy i stabo
zakorzeniony w §wiadomo$ci mieszkancéw wschodniego pogranicza, gdyz
taka sytuacja w opiniach badanych nie wyklucza sgsiedztwa, przyjazni czy
cztonkostwa w rodzinie oséb identyfikujacych sie z innymi cywilizacjami.
Ogolnie ponad 70% badanych akceptuje powyzsze sytuacje w kontekscie
0s6b zwigzanych z cywilizacja wschodnig lub zachodnig. Akceptacja bada-
nych znacznie zmniejsza sie w przypadku jednostek identyfikujacych sie
z innymi cywilizacjami. To wskazuje, Ze badani sg Swiadomi swojej obec-
noéci w przestrzeni pogranicza cywilizacyjnego ksztaltowanego przez
wschodnig i zachodnig cywilizacje oraz wykazuja gotowos$¢ podjecia inter-
akcji miedzycywilizacyjnych w kontekscie tworzenia miedzycywilizacyj-
nej rzeczywistosci spoteczne;j.
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Zakonczenie

Gdy roztacza sie szeroka wizje dziejow i wspotczesnosci Europy, nie-
odtacznie nasuwa sie refleksja o historii ksztattowania sie granic kulturo-
wych. Jedng z nich okresla obszar wptywow chrzescijanstwa zachodniego
i wschodniego. ,Jest to granica, ktéra na pétnocy rozpoczyna sie w Finlan-
dii i biegnie przez Polske, az na Batkany, gdzie przecina obszar bytej Ju-
gostawii. Granica ta, ktéra jest tez granica cywilizacyjna, dzieli Eurazje na
dwa bloki cywilizacyjne: blok cywilizacji tacinskiej, zachodniej i cywilizacji
prawostawnej, wschodniej. Rzecz polega na tym, Ze granica ta przebiega
przez obszary jednolite etnograficznie. Oznacza to, Ze poszczegélne wy-
znania zostaty naniesione na pewien obszar plemiennie jednorodny” (por.
Pawluczuk 1999, s. 44).

Przedstawione w niniejszym opracowaniu analizy sg oparte na wyni-
kach badan empirycznych przeprowadzonych na $rodkowo-wschodnim
pograniczu Polski i dotycza efektow wptywéw cywilizacji wschodniej i za-
chodniej. We wcze$niejszych rozdziatach przedstawiono istote i specyfike
cywilizacji wschodniej i zachodniej i na tej bazie sformalizowano zalozZenia
i hipotezy badawcze.

Pierwsza hipoteza zaktadata, ze Swiadomos¢ przynaleznosci cywiliza-
cyjnej mieszkancéw srodkowo-wschodniego pogranicza pomimo proce-
soéw globalizacyjnych, jakie zachodza we wspdtczesnym Swiecie, jest stata.
Stabilnos¢ identyfikacji cywilizacyjnej wynika stad, Ze jest osadzona na
pewnym specyficznym typie kultury wschodniego pogranicza, ktéra wy-
nika z wielowiekowych proceséw przenikania kultur i uformowania sie
konfiguracji kulturowej opartej na ideologii religijnej. Weryfikacja powyzej
okreslonej hipotezy jest opis przestrzeni cywilizacyjnej rozumianej, jako
podstawowy wymiar rzeczywisto$ci spolecznej wystepujacy na pograni-
czu cywilizacyjnym. Nalezy zaznaczy¢, ze w badaniach empirycznych owa
przestrzen moze istnie¢ realnie lub wystepowa¢ w §wiadomo$ci badanych
jedynie jako swoiste wyobrazenie.

Jak wykazaty badania, respondenci wykazujg $ciste zwiazki z miejscem
zamieszkania jako przestrzenia, w ktérej funkcjonuja w réznych uktadach
spotecznych. Nalezy wskazaé, iz 81,1% badanych catkowicie identyfikuje
sie z regionem, a fakt urodzenia stanowi element tacznosci z regionem dla
79,6% badanych. Wysoki poziom wiezi z regionem wskazuje na to, Ze re-
spondenci lokalizujg siebie w konkretnej przestrzeni spotecznej i sg $wia-
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domi tego, ze owa przestrzen charakteryzuje sie réznorodnosciag kulturo-
wa. Badani uznajg, Ze wptyw na obecny charakter regionu miaty przede
wszystkim czynniki polityczne - 52,2%, elementy narodowo-etniczne -
49,2%, Srodowisko przyrodnicze - 44,2%, i zr6znicowanie religijne - 42,7%.
Istotnym elementem identyfikujacym respondentéw byto przeswiadczenie
ok. 40% badanych, ze mieszkaja w zréznicowanym kulturowo regionie.
Taki poglad posiadali przede wszystkim respondenci prawostawni, respon-
denci identyfikujacy sie z cywilizacjg wschodnig, mieszkajacy na wsi oraz
osoby bardziej wyksztatcone. Ten fakt jest czeSciej zauwazalny przez wy-
mienione kategorie spoteczne z racji masowych stycznosci w ramach zycia
codziennego, braku anonimowosci w srodowisku wiejskim i wiekszej checi
poznania dziejow regionu. Analiza niniejszego wskaznika wskazata, ze ba-
dana zbiorowo$¢ deklarujgca ré6znorodnosé cywilizacyjng identyfikuje sie-
bie przez pryzmat mieszkania w sSrodowisku zréznicowanym kulturowo.

Z perspektywy rozwazan o regionie nalezy réwniez stwierdzié, iz
mieszkancy $rodkowej czesci wschodniego pogranicza generalnie identy-
fikuja sie z dwoma obszarami kultury: wschodniej, wytonionej z cywiliza-
cji opartej na prawostawiu, kultywujacej lokalng gware i $cislej zwigzanej
z regionem, oraz zachodniej, przede wszystkim zwigzanej z rzymskim ka-
tolicyzmem, opartej na jezyku polskim i z luZniejszymi zwigzkami regio-
nalnymi. Z pewnoscig wart podkreS$lenia jest fakt, Zze badani identyfikujacy
z obiema cywilizacjami, tj. wschodnia i zachodnig, wykazuja stosunkowo
najsilniejszy zwigzek w swoich postawach z regionem, jezykiem czy wy-
znaniem. Wtasciwie ta kategoria badawcza egzemplifikuje w sobie istote
pogranicza cywilizacyjnego, ktérego mieszkancy w swojej $wiadomosci
suponujg elementy kulturowe obu cywilizaciji.

Istotnym przejawem ugruntowania sie przestrzeni cywilizacyjnej Srod-
kowo-wschodniego pogranicza Polski jest uformowanie sie specyficznej
konfiguracji kulturowej opartej na ideologii religijnej. Dlatego przyna-
lezno$¢ wyznaniowa mieszkancéw potudniowego Podlasia stanowi wraz
z ogolnoludzkimi uwarunkowaniami zasadniczy element samoidentyfika-
cyjny. Z uzyskanych danych wynika, Zze 37,8% respondentéw zwigzanych
z KosSciotem rzymskokatolickim identyfikuje sie z cywilizacja wschodnia,
27,0% ze wschodnig i zachodnig, 13,5% z zachodnia, a 21,7% z Zadna. Na-
tomiast ponad potowa (56,2%) respondentéw prawostawnych identyfi-
kuje sie z cywilizacja wschodnia, 34,1% ze wschodnia i zachodnia, 4,8%
z zachodnia i 4,9% z zadna. Powyzsze uwarunkowania potwierdzaja teze
o waznoSci religii w tozsamosci badanych i wystepowaniu kierunkowej za-
leznosci pomiedzy identyfikacjg cywilizacyjng a przynaleznos$cig do kon-
kretnego KoSciota. Opisujac powyzszy zwigzek, nalezy zauwazy¢, ze jest
on bardziej zauwazalny wsrdd prawostawnych niz rzymskich katolikéw,
dla ktérych miejsce zamieszkania z catym dorobkiem kulturowym regionu
uwarunkowuje identyfikacje cywilizacyjna.

Wyodrebnienie na podstawie zebranego materiatu badawczego powyz-
szych czynnikéw i szczeg6towa analiza zalezno$ci i uwarunkowan upo-
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wazniajg do stwierdzenia, Ze respondenci majg Swiadomos¢ trwatego funk-
cjonowania w szczegdlnego rodzaju przestrzeni cywilizacyjnej, z ktorg sie
identyfikujq i uznajg za swoja. W takim uktadzie pierwsza hipoteza zostata
pozytywnie zweryfikowana.

W drugiej hipotezie zalozono, ze identyfikacja cywilizacyjna zasadniczo
nie réznicuje badanych w perspektywie analizy podstawowej religijnosci
i wybranych aspektéow moralno$ci. Codziennosé¢ religijno-moralna wyrazo-
na stosunkiem badanych wobec globalnych aspektéw religijnosci i wybra-
nych zachowan moralnych ma charakter bardziej ujednolicajacy niz dziela-
cy badanych.

Powyzsza hipoteza potwierdzita sie tylko czeSciowo. Nalezy potwier-
dzi¢, ze sfera religijno-moralna badanych nie jest jednolita i wykazuje
swoistg specyfike. Przynaleznos¢ religijna badanych implikuje w wielu
obszarach okreslone postawy. Najwyrazniej owe zréznicowanie dotyczy
motywacji religijnych. Respondenci prawostawni swoja religijno$¢ uzasad-
niajg potrzeba zachowania tradycji, ktéra dla nich jest nie tylko uktadem
odniesienia wobec wspotczesnosci, ale takze istotg religii. Tradycje wedtug
nich ksztattuje sSrodowisko rodzinne oraz instytucja Kosciota, wobec kto-
rego postawy sg bardziej przyjazne niz w przypadku rzymskich katolikow.
Powyzsze postawy moga wynikaé po czesci z faktu funkcjonowania pra-
wostawnych jako mniejszos$ci, ktéra potrzebuje utrwalania wiezi nie tyl-
ko z rodzing i Srodowiskiem, ale réwniez z instytucja KoSciota. Natomiast
motywacje religijne rzymskich katolikéw sg bardziej zindywidualizowane
i wynikajg z osobistych doswiadczen zyciowych. Motywacje rodzinne badz
Srodowiskowe dla tego Srodowiska majg mniejsze znaczenie.

Zrdéznicowanie stanowisk wystepuje rowniez w zakresie wptywu religii
na uzasadnienie podstawowych praw moralnych - dobra i zta. W tych wy-
padkach respondenci identyfikujacy sie z cywilizacjg wschodnia czeSciej
od innych przyjmuja postawy proreligijne, uznajac, Ze to religia najbardziej
wptywa na zachowania w sferze religijno-moralne;.

Powyzsza hipoteza potwierdzita sie natomiast w kontek$cie postaw
badanych wobec wartosci. Identyfikacja cywilizacyjna respondentéw nie
wplywa na hierarchizacje wartosci, zdecydowanie bardziej jg r6znicuja po-
zostate zmienne niezalezne, np. pte¢ czy wyksztatcenie. Mozna przypusz-
cza¢, ze specyfika obu cywilizacji w podobnym zakresie wptywa na posta-
wy respondentéw i sg one na tyle akceptowane w Srodowisku badanych, ze
ujednolicajag motywy zachowan i dziatan.

Ponadto zatozono, Ze istota sSrodkowo-wschodniego pogranicza jest to,
iz jego mieszkancy cze$ciej okreslajg siebie przez pryzmat przynaleznosci
wyznaniowej (ko$cielnej) niz narodowej, dlatego deklarowana identyfika-
cja cywilizacja badanych jest uwarunkowana przede wszystkim czynnika-
mi religijnymi. Powyzsza sugestia wpisuje sie w charakter opisywanych
zachowan i wykazuje sp6jno$¢ w zakresie identyfikacji cywilizacyjnej ba-
danych. Generalnie zachowanie prawostawnych jest analogiczne lub toz-
same z respondentami identyfikujacymi sie z cywilizacja wschodnia, a za-
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chowania rzymskich katolikéw z cywilizacjg zachodnig. Stad mozna doj$¢é
do konkluzji, iz respondenci swojg przynalezno$¢ cywilizacyjng okreslajg
wedtug zmiennej, ktérg stanowi wyznanie.

Problem tozsamos$ci staje sie szczegoélnie istotny w konteks$cie os6b
mieszkajacych w srodowisku zréznicowanym kulturowo, w ktérym po-
szczegOlne obszary zycia nie zawsze ze sobg sie harmonizujg. W tym przy-
padku tozsamosci poszczegélnych jednostek okresla charakter i specyficz-
no$¢ konkretnej zbiorowosci. W analizowanych badaniach respondenci
mieli mozliwo$¢ ustosunkowania sie do szerokiego wachlarza odniesien,
ktore ich najbardziej charakteryzuja. Generalnie z cztowieczenstwem utoz-
samito siebie 32,3%, z chrzescijanstwem - 31,8%, Polakiem okre$lito siebie
- 20,9%, katolikiem - 7,0, prawostawnym - 6,0%, a tutejszym i Europejczy-
kiem po 1% badanych. Zatem potwierdzito sie przypuszczenie o gtebszej
identyfikacji badanych wobec sfery religijno-ogdlnoludzkiej niz narodowe;j.
Mozna wnioskowaé, ze charakterystyczne uktady elementéw kulturowych
wystepujace na pograniczu sSrodkowo-wschodnim powigzane z tradycjami
religijnymi bardzo stabilnie uksztattowaty tozsamo$¢ mieszkancow, ktéra
w ich §wiadomosci funkcjonuje jako podstawowe utozsamienie.

Problem tozsamo$ci na pograniczu wschodnim, a wtasciwie w woje-
wodztwie podlaskim w swoich pracach podnosi Andrzej Sadowski, ktory
postuluje, aby w badaniach wykorzystywac ,stratyfikacje etniczng” jako
kategorie badawcza. PowyZsza teze argumentuje tym, iz ,zwykle uze-
wnetrznianie swojej tozsamos$ci wigzato sie z jej warto$ciowaniem, z kal-
kulacja, czy jej okreslenie nie wptynie na podwazenie subiektywnie odczu-
wanego dotychczasowego miejsca w stratyfikacji spotecznej. Przy okresla-
niu tozsamosci zwykle wspdétwystepowata takze jaka$ postaé spotecznej
zaradno$ci, polegajaca najogélniej na unikaniu prezentacji tych postaci
tozsamosci, ktore w spotecznej $wiadomosci funkcjonuja jako gorsze, a do-
taczania do tych, ktére warto$ciowane sg jako lepsze lub jako bezpieczniej-
sze” (Sadowski, s. 186).

Deklaracje respondentéw unikajgce jednoznacznych okresleni narodo-
wych moga wynika¢ z wielu przestanek. Deklaracje religijne mieszkancow
badanego regionu moga by¢ odbierane jako bardziej uniwersalne, a przez
to bardziej bezpieczne i mniej konfliktogenne lub moga wynika¢ ze faktu,
iz w ksztattowaniu tozsamosci na srodkowo-wschodnim pograniczu Polski
nastepuje swoista zmiana miedzypokoleniowa, czego dowodem jest zmia-
na postaw. Ot6z wyraznie widac, ze osoby mtodsze, bardziej wyksztatcone
i mieszkajgce w miastach chetniej od pozostatych identyfikuja siebie w per-
spektywie ogdlnoludzkiej lub wyznaniowej. Jest to postawa bardziej wyra-
zista, ukonkretniona, a wymienione kategorie respondentéw sg Swiadome
swojego ,ja” oraz nie widza potrzeb ,ukrywania” wtasnej identyfikacji. Na-
tomiast osoby ze wsi, mniej wyksztatcone czy starsze, chetniej od pozosta-
tych okreslaja siebie jako chrzescijanie, ktdre to okreslenie jest zdecydowa-
nie ogdlniejsze, bardziej pojemne i nie wykazuje jednoznacznych odniesien.
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Zachodzace przemiany zrddet i czynnikéw ksztattowania tozsamosci
jednostkowej i zbiorowej moze sugerowac¢ wysoki odsetek utoZsamien
ogolnoludzkich. Bowiem we wspdétczesnosci charakterystyczne wartosci
sg przekazywane obywatelom w nowych okoliczno$ciach i na rozlicznych
ptaszczyznach, nawet wéwczas, gdy nie sg bezposrednio zwigzani z jaka-
kolwiek instytucjg religijng czy spotecznos$cia lokalna.

Czwarta hipoteza zaktadajaca, Ze podstawowym elementem wskazuja-
cym na istnienie pogranicza cywilizacyjnego na srodkowo-wschodnim po-
graniczu Polski jest powszechna i dwubiegunowa (wschodnio-zachodnia)
identyfikacja cywilizacyjna badanych, rowniez zostata pozytywnie zwery-
fikowana. Badania wykazaty, ze 40,8% respondentéw identyfikuje sie z cy-
wilizacjg wschodnia, 12,4% z zachodnia, 28,9% jest zwigzane ze wschod-
nig i zachodnia cywilizacja, a pozostate 179% twierdzi, Ze nie utozsamia
sie z ktdérakolwiek z cywilizacji. Przedstawione deklaracje respondentéw
ukazujg zrdznicowanie utozsamien cywilizacyjnych, a ich wyrazistosé
pewnos$¢ przekonan. Deklaratywny aspekt zréznicowania cywilizacyj-
nego badanych stanowi istotny argument swiadczacy o funkcjonowaniu
respondentéw w przestrzeni pogranicza cywilizacyjnego. Oznacza to, Ze
poszczeg6lne elementy wzordw i rol kulturowych wystepujgce we wschod-
niej i zachodniej cywilizacji sa respondentom na tyle bliskie, iz uznaja je za
swoje, i s3 na tyle wazne, iz ksztattuja tozsamo$¢ badanych. Badani uznali,
ze najwazniejszym wskaznikiem przyporzadkowujgcym ludzi do konkret-
nej cywilizacji jest poczucie przynaleznosci - 81,6%. Na wage tego czyn-
nika najbardziej wskazuja respondenci z wyksztatceniem podstawowym -
99.9%, identyfikujacy sie jednocze$nie z cywilizacja wschodnia i zachodnia
- 87,9% oraz mieszkajacy na wsi - 82,6%. Pozostate zmienne nie ukazuja
zasadniczej réznicy stanowisk.

Wraz z poczuciem przynalezno$ci istotnym czynnikiem okreslajagcym
przynalezno$¢ cywilizacyjng jest miejsce zamieszkania. Ogétem takie sta-
nowisko podziela 79,6% badanych, w tym przede wszystkim respondenci
z wyzszym wyksztatceniem - 92,1%, kobiety - 82,5%, i badani w wieku do
34 lat - 81,8%. Akceptacja tego czynnika przez wymienione wyzej katego-
rie badawcze odpowiada silniejszym zwigzkom z regionem. Mozna przy-
puszczad, ze miejsce zamieszkania rozumiane jako region, jego specyfika
i odrebnos¢ kulturowa zasadniczo dominuje w Swiadomosci jednostkowej
badanych i stanowi podstawowy czynnik warunkujacy jej tozsamos$¢ oso-
bow3 i spoteczna. Potwierdzeniem powyzszej tezy jest czynnik podkresla-
jacy wazno$¢ przestrzegania obyczajow i zwyczajow regionalnych wskaza-
ny przez respondentéw, wptywajgcy na identyfikacje cywilizacyjna. Mozna
ogolnie zauwazy¢, ze osoby z wyzszym wyksztatceniem oraz mieszkajace
w duzych miastach cze$ciej od pozostatych wskazujg na wazno$¢ wymie-
nionych wskaznikow umozliwiajacych dokonanie przyporzadkowania
cywilizacyjnego. Osoby zwigzane z KoSciotem rzymskokatolickim, ktore
czesciej od pozostatych identyfikuja sie z cywilizacja zachodnia, chetniej
odnosza sie do przynaleznosci religijnej i wyznaniowej jako wskaznika
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wskazujgcego na przynalezno$¢ cywilizacyjng. Natomiast respondenci
prawostawni zwigzani bardziej z cywilizacjag wschodnig i zachodnig lub
tylko ze wschodnig czesciej od pozostatych wskazujg na uwarunkowania
historyczne regionu, przestrzeganie zwyczajow i obyczajow regionalnych
czy emocjonalny zwigzek z konkretng cywilizacja jako wskazniki umozIi-
wiajgce przyporzadkowanie os6b do okreslonej cywilizacji.

Potwierdzita sie rowniez pigta hipoteza, ktéra zaktadata, ze badani sg
gotowi do podjecia interakcji z osobami identyfikujagcymi sie z innymi cy-
wilizacjami, a w konsekwencji do budowy miedzycywilizacyjnej rzeczywi-
sto$ci spoteczne;j.

Najpelniej powyzsza kwestie ukazujg zestawienia dotyczace dystansu
spotecznego. Nalezy je odczytywac nie tylko z pozycji identyfikacji cywi-
lizacyjnej badanych jako zmiennej niezaleznej, ale réwniez w perspekty-
wie, w ktorej przedstawione sytuacje dotycza osob nalezacych do cywili-
zacji wschodniej, zachodniej i pozaeuropejskiej. W pierwszym przypadku
wyraznie wida¢, ze najwiekszg otwarto$cia wobec analizowanych sytua-
cji cechuja sie respondenci identyfikujacy sie jednoczes$nie ze wschodnig
i zachodniag cywilizacjg. Na przeciwlegtym biegunie zachowan znajduja sie
respondenci, ktérzy podczas badan uznali, Ze nie chcg identyfikowac sie
z jakakolwiek z cywilizaciji.

Warto podkresli¢, ze stosunkowo maty dystans spoteczny responden-
tow dotyczyt sgsiednich cywilizacji, poniewaz w sytuacji cywilizacji poza-
europejskich dystans znacznie sie zwieksza. Uzasadnieniem tego zjawiska
jest chociazby zmieniajgcy sie w ostatnich latach stosunek spoteczenstwa
polskiego wobec szeroko pojetej cywilizacji islamskiej, co w przypadku re-
spondentow réwniez sie potwierdzito. Analizujac wywiady swobodne prze-
prowadzone z przedstawicielami réznych grup spotecznych mieszkajgcych
na potudniowym Podlasiu, zauwazono znaczny wzrost niecheci w nawia-
zywaniu relacji z osobami spoza wschodniej czy zachodniej cywilizacji. Ta
sytuacja generalnie dotyczyta w takim samym zakresie os6b identyfikuja-
cych sie ze wschodnig i zachodnia cywilizacjg. Na silny zwigzek tozsamosci
jednostek ze wspdlnotami spoteczno-kulturowymi na wschodnim pogra-
niczu juz wczesniej wskazata Irena Machaj, ktéra mowita o ,towarzyszeniu
silnych obligacji moralnych wobec «swoich», co stanowi kulturowa barie-
re dla wspoétdziatania spotecznego idacego w poprzek grup o wspoélnocie
przekonan moralnych” (Machaj 2005, s. 292). W tym wzgledzie ,swoimi” sg
osoby identyfikujace sie zaréwno ze wschodnig, jak i zachodnig cywiliza-
cja, Jest to kolejny i bezposredni argument uzasadniajgcy uznanie pograni-
cza Srodkowo-wschodniej Polski za pogranicze cywilizacyjne.

Pogranicze kulturowe, ktérego immanentng cechg jest zréznicowanie
poszczegoblnych spotecznosci, wymusza okreslone postawy jego cztonkéow.
Pomimo Ze w pracy przedstawiono kontrowersyjne zachowania i sytuacje
w dziedzinie relacji prawostawno-katolickich, to jednak badane spotecz-
nosci nie wykazuja antagonistycznych postaw czy fundamentalnych kon-
fliktow. Z przedstawionych danych wynika raczej przyjazne i petne zro-
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zumienia stanowisko respondentéw wobec mniejszosci i odwrotnie. Moz-
na domniemywac, ze respondenci chcg z odmiennymi grupami wspdlnie
rozwigzywac ewentualne konflikty i razem budowa¢ wtasng przysziosc¢.
W tym wzgledzie relacje miedzykulturowe nie sg rowniez uwarunkowane
profilami polityczno- gospodarczymi respondentéw. Profil lewicowy jest
bardziej akceptowalny przez respondentéw identyfikujgcych sie z cywili-
zacjg wschodnig, gdyz 10,9% w sposéb zdecydowany, a 14,6% raczej umiar-
kowany identyfikuje sie z ideologia lewicowa. Natomiast w przypadku re-
spondentow identyfikujacych sie z cywilizacja zachodnig tylko co piaty ba-
dany jest raczej sktonny identyfikowac¢ swoje przekonanie z lewicowoscia.

Centrowy profil jest najblizszy respondentom identyfikujacym sie jed-
noczes$nie z cywilizacja wschodnig i zachodnig, bowiem 10,3% w sposo6b
zdecydowany deklaruje swoje przywiazanie do tej ideologii. Identyczna de-
klaracje sktada 8,5% zwolennikéw cywilizacji wschodniej i 4,0% zachod-
niej. Natomiast ogélny wskaznik akceptujacy profil centrowy (tagczne odpo-
wiedzi ,zdecydowanie tak” i ,raczej tak”) wyglada nastepujaco: cywilizacja
wschodnia i zachodnia - 24,1%, zachodnia - 24,0%, wschodnia - 19,5%.

Przyjmujgc taczny wskaznik identyfikacji ideologicznej, prawicowe
przekonanie deklaruje 48,0% respondentow identyfikujgcych sie z cywili-
zacja zachodnia, 29,5% ze wschodnia i zachodnia i 26,8% ze wschodnia.
Analizy statystyczne w przypadku zmiennej niezaleznej, ktéra jest identy-
fikacja cywilizacyjna, wskazujg zalezno$¢ istotng statystycznie o stabej sile
(V-0,173,p =0,000).

Szczeg6towe analizy materiatu badawczego pozwolity zauwazy¢ row-
niez braki w spoéjnosci postaw badanych pomiedzy deklarowang przyna-
lezno$cig cywilizacyjng a zachowaniami i dziataniami (np. warto$ciami,
normami spotecznymi) codziennymi, rzeczywistymi, ktére niewiele maja
wspdlnego z cechami konkretnej cywilizacji. W praktyce mozna taki stan
opisa¢ w taki sposob: przynaleze do cywilizacji wschodniej, jestem prawo-
stawny, lub jestem katolikiem i zwigzany jestem z zachodnia cywilizacja,
ale jestem przede wszystkim indywidualistg, samodzielnie myslacg osoba.
Z jednej strony moze to charakteryzowac cywilizacje selektywna, wybior-
cz3, jako pomieszanie lub brak zasad zycia wspélnotowego. To z kolei wy-
musza reinterpretacje pojecia cywilizacja lub moze ukazywaé pogranicze
cywilizacyjne, gdzie poszczegolne cechy cywilizacyjne sg tozsame pomimo
zréznicowanej deklaratywnos$ci badanych. Réwnoczes$nie taka sytuacja
moze by¢ wyznacznikiem funkcjonowania jednostki w wyjatkowo ztozo-
nej, wysoce zindywidualizowanej rzeczywistosSci spoteczne;j.

Podsumowujac powyzsze uwagi i ustalenia, nalezy uznac, ze w dalszym
ciggu w badanym regionie przynaleznos¢ religijna mieszkancéw - nawet
jezeli wystepuje tylko w wymiarze symbolicznym - wpltywa na przynalez-
no$¢ kulturowy i cywilizacyjng badanych oraz pozwala jednostkom okre-
$li¢ siebie pomimo zmieniajacych sie warunkoéw i styléw zycia. Natomiast
analizy stanu $wiadomo$ci mieszkancéw zamieszkujacych obszar srod-
kowo-wschodniego pogranicza Polski potwierdzily ich funkcjonowanie
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w przestrzeni pogranicza cywilizacyjnego jako specyficznej rzeczywisto-
Sci spoteczno-kulturowe;.

W takim ujeciu interpretowanie, a w szczegdlnosci empiryczne zatoze-
nia pogranicza cywilizacyjnego sa niezmiernie trudne, bowiem opisywa-
ny fenomen spoteczny okresla terytoria, na ktére oddziatujg przynajmniej
dwa centra cywilizacyjne, w wyniku czego na peryferiach wytania sie spe-
cyficzny typ stosunkéw spotecznych, ktore cechuje dominacja jednej cywi-
lizacji wobec sasiednich. Jest to sytuacja peryferii cywilizacyjnych, a isto-
tg takiego ujecia bedzie analiza dyskursu polemicznego, ktory zazwyczaj
jest wewnetrznie zideologizowany i prezentuje subiektywne racje czesto
zantagonizowanych stron. Jego celem jest ukazanie wyzszo$ci konkretnej
cywilizacji, a w imie tego réznorodne roszczenia i che¢ sprawowania przy-
najmniej symbolicznej dominacji. W takim ujeciu wyraznie brakuje prze-
kraczania granic wlasnej cywilizacji celem poszerzenia wtasnych horyzon-
tow i budowy nowych konstruktéw myslowych, a kontakt z innymi wynika
z pobudek instrumentalnych, bardzo czesto stuzy tez do potwierdzenia lub
umocnienia przekonan o wyzszosci wtasnej cywilizacji.
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Summary

Polish Central-Eastern Borderland:
national-denominational or civilizational?

In the conditions of dynamic global changes, the universal influence of
science and technology on everyday life, and an increase in awareness of
belonging to the global community, there is an inherent need to reflect on
the civilization relations of modern man. Civilization cognition is oriented
towards synthetic approaches based on the use of a long time horizon and
spatial diversity. Undertaking this reflection is particularly important in
the perspective of civilizational frontiers in which extremely complex
interactions take place. They result from multi-level historical conditions
and various processes of shaping individual cultural complexes.

The purpose of this publication was to examine the socio-cultural reality
of the Central-Eastern border of Poland in terms of the civilizational border,
based on the analysis of the conscious state of the Southern Podlasie region
inhabitants. This definition of the goal was the result of the author’s several
years of the eastern borderland research and knowledge of specialist
literature.

As a result of the above ventures, verification and research capabilities,
it was established that the basic research problem will be an attempt to
answer the question: can the Central-Easternborder of Poland be considered
a civilizational border?

Appropriate research was conducted at the turn of November and
December 2019. The general population were residents of the Bialski
powiat - land and city, and the examined population - adult residents. The
basic criterion for selecting respondents was age, and only those who were
18 years of age were included. The research sample comprised 603 tested
units. The basic method of collecting empirical material was a diagnostic
survey, based on which a questionnaire was developed. The author’s
questionnaire consisted of 46 questions, including 10 semi-opened.

As research has shown, respondents show close links with the place of
residence as the space in which they function in various social systems. From
the perspective of reflections on the region, it should also be noted that the
inhabitants of the central part of the Eastern borderland generally identify
with two areas of culture: Eastern, emerged from a civilization based on
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Orthodoxy, cultivating the local dialect and more closely associated with the
region, as well as Western, primarily associated with Roman Catholicism,
based on the Polish language and with looser regional associations. It
is certainly worth emphasizing that the respondents identifying with
both civilizations, i.e. Eastern and Western, show a relatively strongest
relationship in their attitudes with the region, language or religion. Actually,
this research category exemplifies in itself the essence of the civilizational
borderland, whose inhabitants suppress the cultural elements of both
civilizations in their consciousness.

Studies have confirmed that the essence of the eastern borderland is that
its inhabitants more often define themselves through the prism of religious
rather than national affiliation, which is why the declared identification of
the respondents’ civilization is determined primarily by religious factors.
The above suggestion is in line with the nature of the behaviours described
and shows consistency in the civilization identification of the respondents.
In general, the behaviour of the Orthodox is analogous or identical to the
respondents identifying with Eastern civilization, and the behaviour of
Roman Catholics with Western civilization
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ANKIETA - pogranicze cywilizacyjne

Bardzo prosze o wypetnienie ponizszej ankiety zgodnie z Pana/i prze-
konaniami. Dane zawarte w ankiecie beda przeznaczone tylko do celéw
naukowych. Panistwa wypowiedziom zapewniam catkowitg anonimowos¢.
Bardzo dziekuje za wypetnienie ankiety:.

1. Jak czesto zastanawia sie Pan/i nad: (prosze postawi¢ ,X” w odpo-
wiedniej kratce)

Bardzo Dos¢ Cza. Raczej .
sami/ X W ogble
czesto | czesto nie
rzadko

Wtasnym losem

Losami swoje
rodziny

Losami kraju
Losami cywilizacji

G W N [

Losami Swiata

2.Jaki wplyw na specyfike regionu w ktérym Pana/i obecnie
mieszka mialy nastepujace czynniki: (prosze postawic¢ ,X” w odpo-
wiedniej kratce)

Ani Trud-

Bardzo| Dos¢ | duzy | Raczej |Bardzo| no
duzy | duzy ani maty | maly |powie-

maty dzie¢

Czynniki

Elementy etniczno-
narodowe
Czynniki
polityczne - kto
sprawowat
wtadze?
Srodowisko

3 |przyrodniczo-
geograficzne

Zrbznicowanie
religijne
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3.Czy ma Pan/i poczucie, Ze region w ktérym Pan/i aktualnie
mieszka charakteryzuje sie zr6znicowaniem kulturowym ?
1. tak
2.raczej tak
3.raczej nie
4. nie
5. trudno powiedzie¢

4. Ktéra z wymienionych cech najbardziej wyraza specyfike
Pana/i regionu:
1. Regionalny dialekt/gwara
2. Odrebnos$¢ zwyczajow i obyczajow
3. R6znorodnos$¢ wyznaniowa
4. R6znorodno$¢ narodowa
5.1Inne cechy (JAKIE?) ..oceeeeiieiee et

5.Jaki jest stosunek do regionu w ktérym Pan/i mieszka? (prosze
postawi¢ ,X” w odpowiedniej kratce)

Raczej Raczej Trudno
Tak ) -2€) Nie powie-
tak nie .
dzie¢
Catkowicie
1 |identyfikuje sie
Z regionem

Z regionem taczy
minie fakt urodzenia
To zupeiny

3 |przypadek, ze tu
mieszkam

Nic mnie nie taczy
Z regionem

6. Jakim jezykiem najczesciej postuguja sie lub postugiwali sie
Pana(i) rodzice w rodzinnym domu (prosimy o wskazanie jedne-
go jezyka)?

1. Polskim

2. Biatoruskim

3. Tutejszym/gwarg/po swojemu

4. Ukrainskim

5.Innym jakim (JAKIM?) ..o
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7. Czy kto$ z Pana/i rodziny lub znajomych zna lokalng gware (tzw.
mowienie po swojemu)?
1. tak
2.raczej tak
3.raczej nie
4. nie
5. trudno powiedzie¢

8. Przyjmujac, Ze cywilizacja jest najszerszym wymiarem Kultury - to
z ktora z europejskich cywilizacji sie Pan/i najbardziej utozsamia?
1. wschodniag
2.zachodnia
3. wschodnia i zachodnig
4.z 7adng
5.0dpowieminaczej(Jak?) ....cooeoinirerie e

9. Prosze podkresli¢ trzy najbardziej charakterystyczne cechy za-
chodniej cywilizacji:
1. Konsumpcjonizm
2. Nowoczesno$c¢ i nowatorstwa technologiczne;
3. Kult pieniadza;
4. Duze mozliwo$ci zarobku i rozwoju;
5. Bogactwo;
6. Kapitalizm;
7. Indywidualizm;
8. Alkohol i narkomania;
9. Katolicyzm i protestantyzm;
10. Poczucie wyzszosci;
11. Multikulturalizm;
12. Odpowiem inaczej (JaK?) ....cocorrrrrrererereriseesisieieee e

10. Prosze podKkreS$li¢ trzy najbardziej charakterystyczne cechy
wschodniej cywilizacji:
1. Przestrzeganie tradycji (obyczaje, zwyczaje);
2. Pijanstwo/alkoholizm;
3. Gos$cinnos$¢;
4. Serdecznos$¢;
5. Niski rozwdj przemystu i technologii
6. Przywigzanie do religii chrze$cijanskiej, prawostawie,
7. Zréznicowanie materialne;
8. Zacofanie;
9. Niska pozycja kobiet,
10. Bieda,
11. Waleczno$¢ narodow;
12. Odpowiem inaczej (JaK?) .overerrrrneeeeeeee e e s nnens
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11. Gdyby Pan/i mial/a kogo$ przyporzadkowa¢ do okreslonej cy-
wilizacji, to co byloby Pana/i zdaniem wazne, a co mniej wazne?
(prosze postawic¢ ,,X” w odpowiedniej kratce)

Trudno | Raczej | Zupet-
powie- | niewaz- | nie nie-
dzie¢ ne wazne

Bardzo | Raczej

L.p. | Wyszczegoélnienie . .
wazne | wazne

Znajomos¢ dziejow
cywilizacji oraz

1 |uwarunkowan
spoteczno-
kulturowych

Przynalezno$¢
do Kos$ciota
jako instytucji
(wyznanie)

Przynalezno$¢ do
religii

Fakt mieszkania na
danym terytorium

Pochodzenie
rodzicow
-przynajmniej

5 |jeden rodzi¢
powinien
utozsamiac sie

z dana cywilizacja

Postepowanie
zgodnie

z warto$ciami
cywilizacyjnymi

Poczucie
7 |przynaleznosci do
danej cywilizacji

Przestrzeganie
obyczajow

i zwyczajow
regionalnych
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12. Jaki jest Pan/i stosunek do nastepujacych twierdzen? (prosze po-
stawi¢ ,X” w odpowiedniej kratce)

L.p

Twierdzenie

Raczej
sie nie
zga-
dzam

Zga- Raczej
dzam | sie zga-
sie dzam

Nie zga- | Trudno
dzam | powie-
sie dzie¢

Na $wiecie jest wiele
cywilizacji i kultur,
ktore sg przyczyna
konfliktow
spotecznych

Przyczyn tych
konfliktéw nalezy
szukac przede
wszystkim

w poszczeg6lnych
osobach

Wielos¢ cywilizacji
i kultur ubogaca
ludzkos¢

Gdyby nie byto
zréznicowania
cywilizacyjnego

to $wiat bytby
monotonny i wolniej
by sie rozwijat

13. Z jakich zr6del dowiadujesz sie najczesciej o cywilizacjach? (pro-
sze podkresli¢ dwa najwazniejsze).

1. radio i telewizja
2.prasa
3. tematyczne czasopisma i ksigzki
4. znajomi i przyjaciele
5.rodzina,
6.z do$wiadczen zwigzanych z pobytem w tych krajach
7. Kosciot i ksieza
8. na zasadzie intuicji
9. Internet
10. innych (jakich?)
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14. W jakim stopniu uwazasz nastepujace sprawy za wazne? (prosze
postawi¢ ,X” w odpowiedniej kratce)

L.p.

Wyszczegdlnienie

W ogdle | Trudno
niewaz- | powie-
ne dzie¢

Bardzo | Raczej | Niezbyt
wazne | wazne | wazne

Praca

Rodzina

Religia

Zdrowie

Realizacja indywidu-
alnych planéw

Przyjaciele i znajomi

N[O 1 BN

Wolnos¢ osobista

Wartosci moralne:
dobro¢, uczciwosé,
prawda

9

Pomoc innym

10

Polityka i wladza

11

tad i porzadek
spoteczny

12

Przestrzeganie pra-
wa

13

Zycie we wspélnocie
z innymi ludZmi

14

Rownos¢ spoteczna

15. Prosze ustosunkowa¢ sie do nastepujacych twierdzen. (prosze
postawi¢ ,X” w odpowiedniej kratce)

Ani sie

decydowac prawa
Boze

Zdecy- o0 Zdecy-
dowa- 8 Nie | dowa- | Trud-
. Zga- | dzam o
L Twierdzeni nie d . zga- | nie nie no
.p. wierdzenie zZam ani .
zga- : .. | dzam | zga- |powie-
d sie sie nie . d dziec
zam 2ga- sie zam zie¢
S1e dzam S1€
O tym czym
jest dobro
1 |izto, powinny
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0 tym, czym
jest dobro

2 |izto, powinno
decydowac
spoteczenstwo

To, czym jest dobro
i zto, powinno

3 |by¢ wewnetrzng
sprawa kazdego
czlowieka

16. Na temat wzajemnego stosunku miedzy religia a moralnoscia
mozna spotka¢ wiele réznych pogladéw. Ktory z przytoczonych
jest Pana (i) najblizszy?

1. Tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne nakazy moralne.

2. Dla mnie religia uzasadnia moje reguty moralne, ale sadze, ze
mozna je sobie uzasadni¢ i bez niej.

3. Nie czuje potrzeby uzasadnienia moralno$ci przez religie, wy-
starczy mi wlasne sumienie.

4. Nie interesuje sie tg sprawa.

17. Przedstawiam Panu/i dwa twierdzenia, ktére ludzie czasami
wypowiadaja na temat dobra i zla. Ktdre jest blizsze Panu/i?

1. Istniejg catkowicie jasne kryteria okres$lajgce, co jest dobre, a co
zte. Maja one zastosowanie do kazdego, niezaleznie od okolicz-
nosci.

2. Nie ma jasnych i absolutnych kryteriéw okreslajacych, co jest
dobre, a co zte. Dobro i zto zalezy w znacznej mierze od okolicz-
nosci.

3. Ani jedno ani drugie.

4. Nie wiem.

18. Kim Pan/i przede wszystkim jest? (prosze zaznaczy¢ tylko jedng
odpowiedz)
1. Chrze$cijaninem
2. Prawostawnym
3. Katolikiem
4. Protestantem
5. Polakiem
6. Biatorusinem
7. Ukraincem
8. Tutejszym (mieszkancem swojego regionu)
9. Europejczykiem
10. Cztowiekiem
11. OdPOWIEM INACZE] «.verveeereireereeereereeeereres e e nnennens
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19. Jaki model rozwiazywania konfliktéw miedzy mniejszo$ciami
a wiekszos$ciami religijnymi Pan/i preferuje? (prosze postawic¢ ,X”
w odpowiedniej kratce)

Trudno

L.p. Wyszczegdlnienie Tak Nie powiedzieé

Wiekszos¢ narzuca
mniejszosci swoje rozwigzania

Mniejszo$¢ i wiekszo$¢
rozmawia ze sobg i wspdlnie

2 ; ;
ustala rozwigzania dobre dla
obu stron.

3 Mniejszo$¢ narzuca
wiekszo$ci swoje rozwigzania.

4 Konflikty pozostaja
nierozwigzane.

20. Jaki model rozwiazywania konfliktow miedzy mniejszo$ciami
a wiekszosciami narodowymi Pan/i preferuje? (prosze postawic
X" w odpowiedniej kratce)

P . Trudno
l.p. Wyszczegdlnienie Tak Nie C o,
powiedziec
1 Wiekszos¢ narzuca
mniejszosSci swoje rozwigzania
Mniejszo$¢ i wiekszo$¢
2 rozmawia ze sobg i wspdlnie
ustala rozwigzania dobre dla
obu stron.
3 Mniejszo$¢ narzuca
wiekszo$ci swoje rozwigzania.
4 Konflikty pozostaja
nierozwigzane.

21. Czy wedlug Pana/i tradycja w Zyciu spotecznym jest:
1. Bardzo wazna
2. Wazna
3. Ani wazna ani nie wazna
4, Mato wazna
5. W ogdle nie wazna
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22.Jak Pan/i okreslil by znajomo$¢ problematyki spoteczno-kultu-
rowej nastepujacych krajow? (prosze postawi¢ ,X” w odpowiedniej
kratce)

L.p.

Bardzo W ogd- | Trudno

Wyszczegdlnienie d Dobra Staba le nie | powie-
obra .

zZnam dzie¢

Litwa

Niemcy

Rosja

Biatorus$

Ukraina

Czechy

N (O | UL W[ N (=

Stowacja

23.Co

Pana/i zadaniem jest obecnie najwiekszym zagrozeniem dla

Europy? (prosze podkresli¢ maksymalnie trzy odpowiedzi)

1/ uchodzcy

2/globalizacja

3/polityka Rosji

4/ polityka USA

5/ polityka Chin

6/swiecko$c¢ spoteczenstw (sekularyzacja),
7/terroryzm

8/ bezrobocie

9/ konflikty narodowo-etniczne

10/ przestepczos¢

11/zagrozenia nuklearne

12/zagrozenia ekologiczne
13/demoralizacja

14/ INNE(JAKIE?) c.veeeirirererere s e s e e

24. Jak Pan/i ocenia obecng sytuacje w Europie w poréwnaniu z sy-
tuacja sprzed 10 lat? Obecnie w Europie jest:

1. Lepiej i spokojniej

2. Tak jak byto

3. Gorzej, bardziej niespokojnie
4. Trudno powiedzie¢
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25. W jakich dziedzinach i w jakim stopniu nalezy poszerzy¢/
zmniejszy¢ wspolprace z krajami sasiedzkimi? (prosze postawic
X" w odpowiedniej kratce)

L.p.

Powinna | Pozostawic Nalezy Trudno

Wyszczegdlnienie . . C S,
wzrosngé | bezzmian | zmniejszy¢ | powiedzie¢

Edukacji

Gospodarki

Kontaktach
miedzyludzkich

Religii

Wspétpracy
regionalnej

Kulturalnej

N[OV U1 | W (N

Wojskowej

26. Jaki rodzaj relacji miedzy Polakami, a spoteczenstwami innych
krajow najbardziej by Panu/i odpowiadat?

1.
2.
3
4.,
5.
6.
7.

8.

zadnych kontaktéw;

sporadyczne i realizowane tylko przez nielicznych, dbajac o na-
rodowe pryncypia;

. tylko takie, ktére dajg Polakom wymierng korzy$¢ materialng;
kontakty czeste w ktérych mozna zaprezentowaé swoja wyz-
sz0$¢;

kontakty wynikajgce z sgsiedztwa, czesto przypadkowe;
kontakty, ktére umozliwig poznanie innej kultury celem we-
wnetrznego ubogacenia sie inno$ciag;

kontakty odkrywajace wspdlna przesztosc i budujace harmonij-
ng egzystencje;

odpowiem inaczej(jak?) ..ccuvvivrvcire s e

27. 0d czego zdaniem Pana/i zalezy: (prosze postawi¢ ,X” w odpowied-
niej kratce)

l.p.

0d 0d
sigl()jie polity- B(())ga his(‘)cgrii nil(z(()jgo przy-
kéw padku

Wyszczegdlnienie

Twdj wilasny los

Los Twojej
rodziny

Los regionu

Los naszego kraju

Los naszej
cywilizacji

| U1 (DWW N =

Los Swiata
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28. Okresl poziom zaufania do nastepujacych instytucji i dziedzin
zycia spotecznego(prosze postawic ,,X” w odpowiedniej kratce)

L.p.

Wyszczegdlnienie

Catko-
wite
zaufa-
nie

Duze
zaufa-
nie

Umiar- | Bardz
kowa- | male
ne za- | zaufa-
ufanie nie

W ogé-
le nie
ma
zaufa-
nia

(0]

Trud-
no
powie-
dziec

Panstwa

Narodu

Boga

S w |k

Ko$ciota jako
instytucji

Wspétpracy
regionalnej

Wspétpracy
miedzynarodowej

Wspétpracy
miedzykulturowej

Kontaktéw mie-
dzycywilizacyjnych

29. Jaka jest Pana(i) opinia dotyczaca poszczegolnych ustrojow/sy-
stemow politycznych? (prosze postawi¢ ,X” w odpowiedniej kratce)

lLp

Wyszczegdlnienie

catkowi-
cie
sie zga-
dzam

raczej
sie
zga-
dzam

raczej

sie nie
zga-
dzam

catkowi-
cie
sie nie
zga-
dzam

trudno
powie-
dziec

Wtadze sprawuja
przedstawiciele
wybrani przez
og6t obywateli
zgromadzeni

w parlamencie

Monarcha stoi na
czele kraju jako
reprezentant wladzy
suwerenne;j

Wtiadze sprawuje
jedna osoba

(partia), a ideologia
obejmuje niemal
wszystkie sfery zycia
spotecznego
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Panstwo musi

by¢ praworzadne,

a istota jest

4 | poszerzenie zakresu
wolnosci jednostki
we wszystkich
sferach zycia

Panistwo opiera

sie na ideologii
ograniczenia

5 |prywatnej wtasnosci
i budowie struktur
socjalnych w duchu
kolektywizmu

30. Jaka jest Pana(i) opinia dotyczaca poszczego6lnych form/rodza-
jow dziatalnosci gospodarczej? (prosze postawic¢ ,,X” w odpowiedniej
kratce)

. . .| catkowi-
catkowi- | raczej | raczej :
: : C cie Trudno
s cie sie sie nie e ;
l.p| Wyszczegdlnienie . sie nie | powie-
sie zga- | zga- zga- .
zga- dzieé
dzam dzam dzam
dzam

Gospodarka central-

1 .
nie sterowana
2 Indywidualna dzia-
talno$¢ gospodarcza
3 Dziatalnos¢ oparta

na spoétdzielczosci

31. Ktéory z profili ideologicznych najbardziej odpowiada Pana/i
przekonaniom? (prosze postawic ,X” w odpowiedniej kratce)

Zdecy- . Nie . | Zdecy-
PO . | Raczej Raczej :
l.p| Wyszczegblnienie |dowanie mam : dowanie
tak : nie ;
tak zdania nie
1 |Lewicowy
2 | Centrowy
3 | Prawicowy
4 | Nie potrafie okresli¢
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32.

33.

34.

35.

36.

Czy w ciagu ostatnich 10 lat stosunki miedzy prawostawnymi
a katolikami w Polsce:

1. Zdecydowanie sie pogorszyty

2. Raczej sie pogorszyty

3. Nie zmienity sie

4. Raczej sie poprawity

5.Zdecydowanie sie poprawity

6. Trudno powiedzie¢

Gdyby Pan/i mial/a okresli¢ swdéj stosunek do wiary, ktére z po-
nizszych twierdzen najbardziej odpowiadaloby prawdzie:

1. gteboko wierzaca/y

2.wierzaca/y

3. niezdecydowana/y, ale przywiazana/y do tradycji religijnej

4. obojetna/y

5. niewierzaca/y

W jaki sposdb okreslitby Pan/i swéj stosunek do praktyk religij-
nych:

1. praktykujaca/y regularnie

2. praktykujaca/y nieregularnie

3. praktykujaca/y rzadko, jedynie w tradycyjne $wieta

4. zachowuje jedynie praktyki zasadnicze ze wzgledu na obyczaj

i zewnetrzng presje
5. w ogodle nie praktykuje

Jesli jest Pan/i osoba wierzaca, prosze okresli¢, co stanowi glow-
na podstawe Pana/i wiary. Wybierz najwazniejsza.

1. wewnetrzne przekonanie i wtasne przemyslenia

2. wptyw KoSciota, ksiezy i nauk koscielnych

3.rodzinna tradycja i wychowanie religijne

4. osobiste przezycia i do§wiadczenie Zyciowe

5.niemoznos¢ wyja$nienia i pochodzenia §wiata i cztowieka przez

nauke
6. jestem osoba niewierzaca

Jak ocenia Pan/i rozwéj wlasnej religijnosci, ktéora z kategorii
opisujacych jest dla Pana/i najbardziej prawdziwa?

1. tendencja wzrostowa;

2. staly poziom;

3. tendencja malejaca

4. zmiana charakteru religijno$ci(jaka?) ......ccovnvernnnnecenenenennnns
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POLSKIE POGRANICZE SRODKOWO-WSCHODNIE: NARODOWO-WYZNANIOWE CZY CYWILIZACYJNE?

37. Jakiego jest Pan/i wyznania?
1. rzymskokatolickiego
2. prawostawnego
3. protestanckiego
4. innego(jakiego?)
5.Zadnego

38. Czy odczuwa Pan/i przynalezZnos¢ do nastepujacych narodow,
luddéw lub innych zbiorowosci? (prosze postawic ,X” w odpowiedniej
kratce)

Nie
mam
zdania

Zdecy-
dowanie
nie

Zdecy-
dowanie
tak

Raczej

Raczej
tak i

Wyszczegdlnienie
nie

L.p

Polacy

Biatorusini

Ukraincy

Rusini

Stowianie

U | [W[N =

Inne (jakie?)

39. Czy nie mial(a)by Pan/i nic przeciwko temu, aby osoba identyfi-
kujaca sie z cywilizacja zachodnia byta Pana/i: (prosze postawic
X" w odpowiedniej kratce)

L.p

Wyszczegdlnienie

Nie miat(a)
bym nic
przeciwko
temu

Wolat(a)
bym tego
unikna¢

Trudno
powiedzie¢

Sasiadem lub kolega z pracy

Osoba zaprzyjaZniong

Cztonkiem rodziny (np. zie-
ciem)

40. Czy nie mial(a)by Pan/i nic przeciwko temu, aby osoba identyfi-
kujaca sie z cywilizacja wschodnia byta Pana/i: (prosze postawi¢
X" w odpowiedniej kratce)

L.p

Wyszczegoélnienie

Nie miat(a)
bym nic
przeciwko
temu

Wolat(a)
bym tego
unikng¢

Trudno
powiedzie¢

Sasiadem lub kolega z pracy

Osoba zaprzyjazniong

Cztonkiem rodziny (np. zie-
ciem)
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41. Czy nie miat(a)by Pan/i nic przeciwko temu, aby osoba identyfi-
kujaca sie z cywilizacja pozaeuropejska byta Pana/i: (prosze po-

stawi¢ ,X” w odpowiedniej kratce)

Nie miat(a)

bvm nic Wolat(a)

Lp Wyszczegdlnienie ym bym tego
przeciwko knac

temu unikna¢

Trudno
powiedzie¢

1 |Sasiadem lub kolega z pracy

Osoba zaprzyjaZniong

Cztonkiem rodziny (np. zie-
ciem)

42. Plec:
1. kobieta
2.Mmezczyzna

43. Wiek:
1.18-34 lat
2.35-49 lat
3.50 - 64 lat
4. powyzej 65 lat

44. Wyksztalcenie:
1. wyzsze
2. $rednie
3. zasadnicze zawodowe
4. podstawowe
5. niepeine podstawowe

45. Miejsce stalego zamieszkania
1. wie$
2. miasto do 50 tys. mieszkancéw
3. miasto ponad 50 tys. mieszkancow

46. Jak Pan/i najogdlniej ocenia sytuacje materialng swojej rodziny?

1. bardzo dobra
2.dos¢ dobra
3.przecietna
4.raczej zta
5.zdecydowanie zta

Pana/iuwagioankiecie.......ccoeormrerininiicneereeee e

282



Wiestaw Romanowicz, doktor nauk humanistycznych w zakresie soc-
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