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Wstep

Dzihad jest jednym z bardziej kontrowersyjnych, a zarazem trudnych do
wyjasnienia poje¢ odnoszacych sie do kultury muzutmanskiej. Nierzadko tez
termin ten jest btednie interpretowany przez osoby nalezace do kregu kultury
zachodniej, co zdaje sie by¢ szczegdlnie dobrze widoczne w dyskursie medial-
nym. W mediach mianem dZihadu okre$lane sg wszelkiego rodzaju aktywnosci
grup o charakterze terrorystycznym, ktére w swoich ideologiach czynig odnie-
sienia do islamu. Pojecie to uzywane jest naprzemiennie z terminem ,$wieta
wojna” i z nig tez jest identyfikowane. Uproszczenia tego typu przyczyniaja
sie do konstruowania takiej wizji islamu, zgodnie z ktérg - w skrajnej formie
- religia ta jest niemalze tozsama z terroryzmem. Podazajac dalej tropem po-
dobnych uogdélnien, kazdemu muzulmaninowi przypisywane sg cechy poten-
cjalnego terrorysty, co jest krzywdzace dla wiekszosci wyznawcéw islamu’.
Celem niniejszej pracy jest ukazanie znaczenia oraz kontekstu funkcjonowania
pojecia dzihadu w odniesieniu do tzw. ,terroryzmu islamskiego”.

Jak sie wydaje, rozwazania nad rozumieniem dzihadu warto rozpocza¢
od kilku uwag natury teoretycznej, przy czym za punkt wyjscia nalezato-
by przyjac znaczenie samego stowa dzihad. Na gruncie gramatyki jezyka
arabskiego jest ono masdarem® czasownika dZzahada, ktéry ma znaczenie
podejmowania wysitkéw w kierunku osiggniecia okreslonego celu, dokta-
dania staran, aby dany cel urzeczywistni¢®. Trzeba zaznaczy¢, ze w Swietle

1 Zob. P.B. Lewicka, Muzutmanie, fundamentalisci, terrorysci? Tragiczne drogi religijnej poprawnosci,
[w:] Islam a terroryzm, red. A. Parzymies, Warszawa 2003.

2 Janusz Danecki wyjasnia, ze ,[m]asdar [...] jest imieniem odczasownikowym odpowiadajacym
polskiemu rzeczownikowi odstownemu zakonczonemu na «-nie» (typu: pisanie, granie, rozma-
wianie itp.). Jednocze$nie masdar w niektérych funkcjach odpowiada polskiemu bezokoliczniko-
wi. Masdar jest wiec imienng cze$cia mowy o wyraznie rzeczownikowym charakterze. Oznacza
czynno$¢ lub stan wyrazany przez czasownik”. ]. Danecki, Gramatyka jezyka arabskiego, Warsza-
wa 2001, s. 202.

3 Warto wspomnie¢, ze wystepujacy w stowie dzihad rdzen dz-h-d (§-h-d) pojawia sie takze w sto-
wie idztihad, oznaczajacym indywidualny wysitek prawnika na rzecz interpretacji prawa muzut-
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zatozen islamu pojecie to rozumiane jest w sposéb szeroki - jako podejmo-
wanie wszelkich dziatann w imie umacniania i szerzenia tej religii.

1. Znaczenie dzihadu

Zrédtem zasadniczych trudnoéci w ustaleniu znaczenia dzihadu jest
wielo$¢ interpretacji, jakim poddana zostata ta koncepcja. Ponadto, jak
wskazuje Janusz Danecki, ewoluowata ona na przestrzeni dziejow. Zawarte
w Koranie rozumienie dzihadu jest odpowiednie dla pierwszego okresu is-
lamu, czyli dla czaséw, w ktérych zyt Mahomet. W kontekscie koranicznym
dzihad nalezy interpretowa¢ w nawigzaniu do pojecia kital, ktére oznacza
,walczenie, bicie sie, walke zbrojng”. Warto zatem zwro6ci¢ uwage na to, ze
- w odréznieniu od dZihadu - kital wiaze sie wprost z walkg, ze zwalcza-
niem innych. Co wiecej, jest bezposrednim spadkobierca tradycji ghazw
- wzajemnych najazdéw, ktore stosowaty wobec siebie koczownicze ple-
miona arabskie jeszcze w czasach przedmuzutmanskich. W swietej ksiedze
muzutmanow kital ma znaczenie walki zbrojnej - zar6wno obronnej, jak
tez zaczepnej — a kontekst, w ktérym wystepuje to pojecie zazwyczaj wska-
zuje na to, ze muzutmanie siegajg po nig raczej niechetnie. Nalezy jg jednak
obowigzkowo podja¢ wtedy, gdy muzutmanin zostat zaatakowany. Majac na
uwadze powyzsze, nalezy wskazac, ze kital wchodzi w zakres znaczeniowy
dzihadu*.

Z perspektywy rozwazan nad znaczeniem dZihadu istotne znaczenie
ma fakt, iz w Koranie pojeciu temu nie zostato przypisane jednolite zna-
czenie. Niekiedy termin ten jest rozumiany w sposob ogélny, innym razem
szczegOlowy - wowczas definiowany jest niemalze jednoznacznie z poje-
ciem kital. Nalezy nadmienic, ze to drugie rozumienie pojawia sie czesciej’.

Warto doda¢, ze w Koranie sg fragmenty wskazujace na to, ze sam Bog
wspiera muzutmanow w walce, jesli toczy sie ona o stuszng sprawe. I tak na
przyktad - zgodnie z tekstem koranicznym - w Bitwie pod Badrem z 624 r,,
w ktorej muzutmanie pod przewodnictwem Mahometa pokonali Mekkan-
czykow, Bog zestat trzy tysigce aniotéw, aby wesprzec¢ swoich wyznawcéw

manskiego. Jak wyjasnia Janusz Danecki, idztihad to ,termin teorii prawa muzutm.
[..] oznaczajacy indywidualng inicjatywe uczonego prawnika [...] polegajacg na tworzeniu no-
wych przepiséw prawa nie znajdujacych sie ani w Koranie ani w sunnie”. J. Danecki, Kultura isla-
mu. Stownik, Warszawa 1997, s. 93.

* ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 243-244.

> Sposoby, w jaki rozumiane jest pojecie dzihadu w tekscie koranicznym przedstawia Janusz Danec-
ki. ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 244-246. Wtasng analize wybranych fragmentéw Kora-
nu zwigzanych z ,propagowaniem przemocy, rozwiazan militarnych i wojny” prezentuje takze
w swojej pracy ks. Krzysztof Koécielniak. K. Ko$cielniak, Dzihad. Swieta wojna w islamie, Krakéw
2002, s.26-31.
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na polu walki®. Ten oraz podobne przekazy mogltyby wskazywac, ze wojna
w sprawie islamu jest w swej istocie ,Swieta wojng” czy tez wojna religijna.
Majac jednak na uwadze charakter islamu jako religii ,totalnej”, czyli obej-
mujacej kazdy z aspektow zycia muzutmanina jako jednostki, a takze jako
cztonka wspolnoty, podobna interpretacja wydaje sie nie do konica prawi-
dtowa. Na gruncie islamu nie funkcjonuje bowiem rozréznienie na sfere
sacrum iprofanum, za§ muzulmanin cate swoje zycie podporzadkowuje
Bogu - a zatem wszystkie podejmowane przez niego aktywnosci s3 ,reli-
gijne” w tym samym stopniu’. Jedng z konsekwencji takiego stanu rzeczy
jest brak rozdziatu religii od polityki. Warto tez zauwazy¢, ze dziatania po-
dejmowane w ramach dZihadu nie sg wojng sensu stricto - cho¢ w pewnych
przypadkach istotnie mogg przybiera¢ forme walki zbrojnej. Nalezy zazna-
czy¢, ze na gruncie nauki funkcjonuje takze odmienne stanowisko - czes¢
badaczy uznaje tozsamos$¢ poje¢ dzihadu i Swietej wojny®. Jak wskazuje
Gabriele Marranci, historia nie daje jednoznacznej odpowiedzi na pytanie
o to, czy dZihad jest Swietg wojna, zas rozstrzygniecie tej kwestii zalezy od
osoby dokonujacej interpretacji tejze koncepcji. Autor zaznacza rowniez, ze
wiekszo$¢ muzutmandéw odrzuca mozliwo$¢ udzielenia na powyzsze pyta-
nie odpowiedzi twierdzgcej’.

Za przeciwnikdw muzutmanéw w walce uznani powinni by¢ niewie-
rzacy oraz obtudnicy/hipokryci (munafikun), czyli ludzie, ktérzy z pozoru
przyijeli islam, ale w swoim sercu pozostaja niewierzacymi'’. Obtudnicy sg
osobami szczegolnie gorszacymi ze wzgledu na hipokryzje cechujacy ich
postepowanie. Co istotne, walka nie powinna by¢ podejmowana przeciwko

6 ,Bogjuz dopomodgt wam pod Badr,
kiedy byli$cie ponizeni.
Bojcie sie wiec Boga!
By¢ moze, wy bedziecie wdzieczni!
Oto méwites do wiernych:
«Czyz wam to nie wystarczy,
ze pomaga wam wasz Pan
trzema tysigcami zestanych aniotdw?»
Tak!
Jesli bedziecie cierpliwi i bogobojni
ijesli oni zaatakujg was niespodziewanie,
to dopomoze wam wasz Pan
piecioma tysigcami aniotéw, wyréznionymi”.
Koran, sura III, wersety 123-125.
W pracy przytoczone zostaty cytaty z Koranu w ttumaczeniu J6zefa Bielawskiego, Warszawa
1986.
7 Jak podsumowuje Janusz Danecki ,[w] tej sytuacji kopanie pitki ijedzenie szparagow jest tak
samo religijne jak odmawianie modlitwy”. ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 246.
8 Zob. np. K. Koscielniak, Dzihad. Swieta...
% G. Marranci, Jihad Beyond Islam, Oxford - New York 2006, s. 17-18.
0Por. Koran, sura I, wersety 8-18.
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zydom i chrzescijanom, gdyz ci objeci s opiekg - zimmgq - ktora przystugu-
je im ze strony muzutmanéw w zamian za ptacenie podatku pogtéwnego,
znanego jako dzizja''. W historii panstw muzutmanskich mozna jednak od-
nalez¢ wydarzenia $§wiadczace o tym, Ze zimma nie zawsze byta respekto-
wana.

Koran nakazuje szacunek wobec tych, ktérzy podejmuja dZihad i prowa-
dza walke, czyli kital. Jest to szczegblng zastugg, ktéra niewatpliwie zostanie
wynagrodzona przez Boga'?. Nagrode te walczacy otrzymajq jako zaptate za
swoje starania, przy czym warto zaznaczy¢, ze ma ona wymiar zaréwno du-
chowy (przebaczenie grzechéw), jak i ,zmystowy” (przebywanie w rajskim
ogrodzie)®. W pewnym sensie oznacza to zatem zycie po zyciu. Nalezy tak-
ze nadmieni¢, ze polegli w walce na Sciezce Boga otaczani sg szacunkiem
przez wspolnote wierzacych. David Cook wskazuje, Ze meczenstwo pozo-
stawato waznym czynnikiem rozwoju islamu od pierwszych wiekéw jego
istnienia. Nie byto jednak gt6wnym elementem wplywajacym na ksztatt tej
religii. Co wiecej, wiekszo$¢ sposréd meczennikéw cieszyla sie uznaniem
jedynie w oczach cztonkéw jednego odtam islamu lub sekty, przez innych
bedac przedstawianymi negatywnie'®. Johannes J.G. Jansen podkresla z ko-
lei, Ze dawniej nie tylko muzulmanie, ale takze zydzi i chrzeScijanie wierzyli
w nagrode za meczenstwo. Jednak, w odrdéznieniu do islamu, w judaizmie
i chrze$cijanstwie wiara ta zostata zapomniana. Badacz zaznacza réwniez,

"Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wizerunek religii chrzescijanskiej i zydowskiej w Koranie, a takze
w muzutmanskiej mysli teologicznej nie jest jednoznaczny. W konsekwencji, wyznawcy tychze
religii widziani sg przez muzutmanéw w sposéb niejednorodny, co przektada sie na stosunki
miedzyludzkie. Ponadto, na wzajemne postrzeganie sie wyznawcdéw trzech wielkich religii mo-
noteistycznych istotny wptyw wywierajq takze biezgce wydarzenia polityczne oraz stosunki
miedzynarodowe.

12 A kto walczy na drodze Boga
i zostanie zabity albo zwyciezy,
otrzyma od Nas nagrode ogromna”.

Koran, sura IV, werset 74.

13 Bedziecie wierzy¢ w Boga i Jego Postancal!
Bedziecie walczy¢ na drodze Boga
waszym majatkiem i waszymi duszami!

To bedzie lepsze dla was
- 0 gdybyscie mogli to wiedziec!
Wtedy On przebaczy wam wasze grzechy
i wprowadzi was do Ogrodéw,
gdzie w dole ptyna strumyki
i do mieszkan przyjemnych
w Ogrodach Edenu.
To jest osiggniecie ogromne!
[ da wam inne rzeczy, ktére wy kochacie,
Pomoc od Boga i bliskie zwyciestwo”.
Koran, sura XLI, wersety 11-13.
D. Cook, Meczenstwo w islamie, Krakow 2009, s. 225.
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ze: ,[jlej przetrwanie w nowoczesnym fundamentalizmie islamskim jest
jedna z przyczyn, dla ktorych islam jest przez ludzi odbierany jako rzecz
obca i niebezpieczna”?.

Podobnie jak wspétczesnie, za Zycia proroka Mahometa nie funkcjo-
nowata spdjna koncepcja dzihadu. Zostata ona opracowana w okresie p6z-
niejszym, gtéwnie na gruncie prawa muzutmanskiego. W tym kontekscie
nalezy zaznaczy¢, ze koncepcje muzuimanskie - w tym takze ta odnosza-
ca sie do dzihadu - przedstawione w ujeciu prawniczym stanowity odpo-
wiedZ na obecne w danym czasie uwarunkowania spoteczne i polityczne,
a takze na praktyczne dziatania o charakterze politycznym. W konncowym
okresie zycia Mahometa oraz tuz po jego $Smierci kluczowe znaczenie w Zy-
ciu wspoélnoty muzutmanskiej miaty podboje oraz ekspansja terytorialna
panstwa muzutmanskiego. Stanowity one zasadniczy element, ktéry wy-
wart wplyw na nadanie dzihadowi znaczenia walki zbrojnej. Celem tak de-
finiowanego dzihadu byto rozszerzanie zasiegu terytorialnego ziem islamu
(dar al-islam) kosztem ziem, ktore nalezaty do Swiata niemuzutmanskiego
(dar al-harb). Niemniej jednak niezwykle istotne jest to, ze na ptaszczyz-
nie prawa muzutmanskiego nie uksztattowata sie jedna spdjna koncepcja
dzihadu, a zasadniczym powodem takiego stanu rzeczy byt sam charakter
prawa muzutmanskiego'®. Ks. Krzysztof KosScielniak jest zdania, ze: ,[i]slam
w duzej mierze ksztattowat sie kosztem chrzescijanstwa, podbijajac syste-
matycznie kraje chrzescijanskie. W Swietle faktéw mozna powiedzie¢, ze
islam powstawat w atmosferze wojny, a uzasadnienia teologiczne wojny
i praktyka podbojow wpisaty sie wislam”. Tytutem komentarza warto
zauwazy¢, ze muzutmanie dokonywali podbojéw nie tylko ziem zamieszki-
wanych przez chrzes$cijan, ale tez przez wyznawcéw innych religii, na przy-
ktad zyjacych na Bliskim Wschodzie i w Afryce Pétnocnej zydéw czy zara-
tusztrian na ziemiach dzisiejszego Iranu. Islam - podobnie jak inne religie
- ksztattowat sie w okreslonych warunkach spotecznych i politycznych,
w danym miejscu i czasie. Czynniki te miaty wptyw na pdzniejszy ksztatt
religii muzutmanskiej. Praktyka podbojow takze nie byta w tym procesie
obojetna. Jezeli chodzi o teologiczne uzasadnienie wojny, to warto zwrdcic
uwage na fakt, ze przez cze$¢ uczonych wojna bywa postrzegana jako czes¢
polityki'®, W wielu kulturach na przestrzeni dziejow polityka i religia prze-
nikaty sie - na przyktad wéwczas, gdy wtadca szukat religijnej legitymizacji
swojej wtadzy. Ta zalezno$c¢ jest prawdziwa dla islamu, w ktérym aspekty

15].]. G. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego, Krakow 2005, s. 29.

16Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 246.

17K, Ko$cielniak, Dzihad. §Wie;ta..., s. 9.

8Carl von Clausevitz twierdzil, Ze ,wojna jest niczym innym, jak dalszym ciagiem polityki przy
uzyciu innych srodkéw”. W jego opinii wojny i polityki nie mozna rozdzieli¢. C. von Clausevitz,
0 wojnie, bmw, bdw, s. 468.
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polityczne nieuchronnie splataja sie z prawnymi i teologicznymi. Jest ona
takze obecna na gruncie kultury politycznej w wiekszosci panstw muzut-
manskich.

Z punktu widzenia prawa muzuimanskiego, ktore dzieli uczynki ludz-
kie na obowiagzki indywidualne (fard ajn) i obowiazki zespotowe (fard ki-
faja), dzihad uznawany jest za obowigzek zespotowy, a zatem taki, ktory
powinien by¢ wypetniony przez catg wspolnote muzutmanska, cho¢ nie-
koniecznie musi go wypethic¢ kazdy muzutmanin osobiscie. Prawnicy mu-
zulmanscy wskazujg tez na cztery sposoby prowadzenia dZihadu: sercem,
jezykiem, rekami i mieczem, przy czym tylko ten prowadzony mieczem
oznacza walke zbrojng. Muzulmanin powinien zatem calym swoim zyciem,
wszystkimi swoimi uczynkami szerzy¢ islam oraz wtasnym przyktadem
dawa¢ $wiadectwo wiary. Warto zauwazy¢, Zze w kontekScie omawianej
koncepcji pojawia sie takze rozréznienie na ,mniejszy dzZihad” i ,wiekszy
dzihad’, przy czym za ,wiekszy” uznawany jest dzihad prowadzony sercem,
a zatem walka z pokusami szatana we wtasnej duszy®. Jak wskazuje Marek
M. Dziekan, dualizm ten uksztattowat sie w Sredniowieczu pod wptywem
mistycznego ruchu sufich?.

2.1dea dzihadu

W dyskursie medialnym islam czesto bywa postrzegany jako monolit,
a odnoszace sie do niego pojecia rozciggane sg na wszystkich wyznaw-
cow tej religii. Nie zauwaza sie, ze islam podzielony jest na wiele nurtéw
i odtaméw, ktore w pewnych aspektach zasadniczo réznig sie od siebie -
takze w kwestii podejscia do dzZihadu. Jak podkresla ks. Krzysztof Kosciel-
niak ,idea dzihadu, obecna we wszystkich epokach rozwoju islamu, cho¢
nie zawsze akceptowana przez wszystkich muzutmanow jako rozwigzanie
zbrojne, jest dziedzictwem tej podzielonej na rézne odtamy religii”?!. Naj-
czesciej jednak na caty islam patrzy sie przez pryzmat sunnizmu, ktory jest
odtamem wiekszoSciowym tej religii. Takie podejscie sktania do konstru-
owania uproszczonej wizji Swiata, ktora utrudnia rzetelng analize bada-
nych zjawisk.

Tymczasem w Swietle nawigzan do pojecia dzihadu w kontekscie
wspotczesnego terroryzmu warto zwrdci¢ uwage na rézne sposoby inter-
pretowania tego terminu. Na przyktad charydzyci, czyli przedstawiciele
radykalnego odtamu islamu, ktéry powstat juz w VII w. postrzegali dZihad
jako walke bezwzgledna, ktéra ma charakter obowiazkowy, uznajac ja za
szoOsty — obok wyznania wiary, modlitwy, postu, jatmuzny i pielgrzymki do

19Z0b. ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 246-247.
2 Arabowie. Stownik encyklopedyczny, red. M. M. Dziekan, Warszawa 2001, s. 142.
21K, Koécielniak, Dzihad. Swieta..., s. 11.
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Mekki - filar islamu. Walka ta miata by¢ prowadzona przeciwko wszystkim
tym, ktorzy nie uznawali zasad charydzyckiego islamu, tak dtugo, az przyj-
ma takg wykladnie religii muzulmanskiej za obowigzujaca. W szyizmie
z kolei - z uwagi na takijje, czyli praktyke ukrywania wtasnych pogladow,
takze religijnych, przed opresyjnymi wiadzami - koncepcja dzihadu nie zo-
stata szerzej rozwinieta®.

Analizujac istote dZihadu, warto przyjrzec sie takze kontekstowi, w ja-
kim koncepcja ta funkcjonuje. Tym samym nalezy wrdci¢ do wspomniane-
go juz wczesniej podziatu Swiata na dwie przeciwstawne sobie sfery - dar®
al-islam oraz dar al-harb. Trzeba podkre$li¢, iz ta dualistyczna wizja Swiata
okreslana jest przez prawo muzutmanskie. Do dar al-islam (co na jezyk pol-
ski przettumaczy¢ mozna jako: ,domena islamu”, ,dom islamu”, ,przybytek
islamu”) zaliczane s3 te ziemie, na ktérych prawo muzuimanskie ma moc
obowigzujaca inad ktérymi swoje panowanie roztaczaja muzutmanscy
wtadcy. W skiad dar al-harb (co oznacza: ,domena wojny”, ,dom wojny”,
»przybytek wojny”) wchodzi natomiast reszta $wiata, to jest te terytoria, na
ktérych prawo muzutmanskie nie obowigzuje oraz ktére znajduja sie poza
zasiegiem wtadzy wtadcéw muzutmanskich. Mianem tym okre$lane sg tak-
ze te tereny, ktorych mieszkancy pozostajg w stanie wojny z wyznawcami
islamu. Potencjalnie ziemie zaliczane do domeny wojny powinny zostac
nawrocone na islam?:. Co istotne, oba pojecia - dar al-islam i dar al-harb
- sg wspotczesnie interpretowane na rozne sposoby. Na przykiad, Marek
M. Dziekan podkresla, ze do dar al-islam zaliczane bywajg takze te ziemie,
na ktérych muzutmanie cieszg sie swobodg wyznawania swojej religii, zas
z dar al-harb wylacza sie niekiedy kraje, ktore stwarzajg wyznawcom is-
lamu mozliwos¢ nieskrepowanego przeprowadzania praktyk religijnych?.

W dyskursie teologdw muzuilmanskich pojawiajg sie takze inne po-
jecia nawigzujgce do zarysowanego powyzej obrazu Swiata. Terminy te
stosowane s3 dla okreSlenia sytuacji zyciowej muzutmanoéw na ziemiach
niemuzutmanskich. Giorgio Vercellin wskazuje, ze w odniesieniu do teryto-
riow, ktore znajduja sie w domenie wojny niekiedy stosowany bywa termin
dar al-kufr*®, czyli ,domena niewiary”, ,dom niewiary” %’. Jerzy Zdanowski
z kolei wspomina, iz niektorzy sposréd muzutmanskich intelektualistow
postrzegaja Zachod jako dar asz-szahada, co oznacza ,dom $wiadectwa”.

22], Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 247-248.

2W jezyku arabskim stowo dar oznacza nie tylko ,dom”, lecz réwniez ,terytorium, domene”. Fakt
ten jest Zrodtem réwnolegtego wystepowania réznych ttumaczen terminéw, w ktérych zawarte
jest to stowo.

24], Danecki, Kultura islamu..., s. 62; Arabowie. Stownik..., s. 131.

B Arabowie. Stownik..., s. 131.

%*Trzeba nadmieni¢, iz termin kufr oznacza nie tylko ,niewiare”, lecz takze ,poganstwo”.

27W przywotanej pracy termin dar al-kufr przettumaczony zostat jako territorio de descreimiento, czyli
JLterytorium niewiary”. G. Vercellin, Instituciones del mundo musulmdn, Barcelona 2003, s. 49.
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Domena ta obejmuje ziemie, na ktérych muzutmanie muszga swoim codzien-
nym zyciem dawac Swiadectwo swojej wiary - zy¢ w zgodzie z wartosciami
islamu oraz jego zasadami i normami. Kraje nalezgce do kregu cywilizacji
Zachodu widziane sg niekiedy takze jako dar as-sulh, ,dom przymierza”,
czyli obszar, na ktérym wyznawcy islamu moga swobodnie praktykowac
swoja religie, ale jednocze$nie podlegaja presji ze strony spoteczenstw tych
panstw. W tej sytuacji muzutmanie moga odczuwac strach przed odstapie-
niem od wiary, ktéory motywuje ich do zamkniecia sie na obce kulturowo
otoczenie izacheca do pogtebienia integracji z wtasng spotecznoscig?.
Nalezy doda¢, ze podobnie jak dar al-islam i dar al-harb, takze dar as-sulh
nalezy do termindéw prawa muzuilmanskiego, ktore sg interpretowane na
nowo. Janusz Danecki twierdzi, ze dar as-sulh to ,tereny niemuzuimanskie
podporzadkowane muzutmanom, zachowujace jednak niezalezno$¢ za
okres$long optatg, daning ze strony przeciwnika”®. Marek M. Dziekan defi-
niuje dar as-sulh jako ,niemuzutmanskie obszary zdobyte droga uktadow;
nie sg one podporzadkowane wtadcom muzuimanskim, ale ptaca im odpo-
wiednig danine”*.

Dualistyczna wizja Swiata wyznaczana przez dar al-islam i dar al-harb
odnosi sie wiec nie tylko do kryteriéow geograficznych, ale przede wszyst-
kim do wartoSci oraz przekonan religijnych. Jak sie wydaje, na rozr6znienie
to warto spojrze¢ przez pryzmat tozsamosci, w szczegdlnosci tozsamosci
negatywnej. Przynalezno$¢ do jednej z domen wyklucza przynaleznos¢ do
drugiej z nich, tworzgc opozycje ,my” - ,oni”, gdzie ,my” oznacza wyznaw-
cow islamu, ,oni” za§ - wszystkich pozostatych ludzi. Nalezy zaznaczy¢, ze
w kategorii ,my” mogg sie takze mieSci¢ nie wszyscy muzutmanie, lecz je-
dynie ich czes¢, na przyktad wyznawcy danego odtamu islamu czy tez oso-
by podzielajace pewna - niekiedy niezwykle specyficzng - jego wizje.

Tozsamos$¢ negatywna oddziatuje na wzajemne relacje przedstawicieli
réznych religii, narodéw, wspolnot etnicznych czy lokalnych, wzmacniajac
spojnos¢ grupy. W tym sensie jej dziatanie uzna¢ mozna za konstruktyw-
ne, szczegdlnie w sytuacji, w ktorej tres¢ tozsamosci jest bogata w rozmaite
sktadniki (na przyktad: wspoélny jezyk, historia, kultura, religia, pochodze-
nie). Problem powstaje jednak wéwczas, gdy identyfikacja negatywna od-
grywa role dominujaca.

W moim odczuciu tozsamo$¢ spoteczna ma kluczowe znaczenie z punk-
tu rozwazan nad terroryzmem, poniewaz na niej opiera sie w znacznej
mierze dziatalno$¢ ugrupowan terrorystycznych. Cztonkowie organizacji

28], Zdanowski, Miedzy dar al-islam a dar al-harb. Tozsamos¢ imigrantéw muzutmariskich na Zacho-
dzie w dobie globalizacji, [w:] A. Mrozek-Dumanowska, ]. Zdanowski, Islam a globalizacja, Warsza-
wa 2005, s. 125, 130-131.

2], Danecki, Kultura islamu..., s. 62.

0Arabowie. Stownik..., s. 131.

266



,Terroryzm islamski” w swietle koncepcji dzihadu. Pomiedzy teoriq a praktykq

terrorystycznych, ktére czynig w swoich programach ideologicznych odwo-
fania do islamu przypisuja sobie (swoim przywo6dcom) przymiot nieomyl-
nosci w kwestiach religii oraz jej zwigzkow z innymi dziedzinami zycia. We
wtasnych oczach sg oni ,prawowiernymi” muzutmanami, walczg o ,czysty”,
,wiasciwy” islam, ktdry jest ,prawdziwg” religia. Czynia to ,w imie Boga”".
Wszyscy pozostali sg ,niewiernymi”, ,poganami” (kafir, l.mn. kuffar), ktorzy
mys$la w sposob ,btedny” i postepuja ,niewtasciwie”®'. W tej sytuacji terro-
rysci przyznaja sobie moralnie uzasadnione - i zarazem wytgczne - prawo
do wprowadzenia porzadku, ktory pozostaje w zgodzie z ich $wiatopogla-
dem. Nowy, ,stuszny” tad ustanawiajg za pomocg przemocy wspartej stra-
chem. Porzadek ten nierzadko opiera sie na literalnej - a jednocze$nie wy-
bidrczej - interpretacji tekstu koranicznego, ktdra zdaje sie pomija¢ uptyw
czasu oraz towarzyszace mu zmiany.

3. Terroryzm islamski

Dazenia organizacji terrorystycznych odwotujacych sie do zatozen isla-
mu bywajg uzasadniane checig budowy panstwa idealnego. Warto zwrécic¢
uwage na to, ze podstawg koncepcji panstwa idealnego w mysli politycznej
Zachodu s3 pewne modele teoretyczne, ktére nie znajdowaly swojego od-
zwierciedlenia w praktyce politycznej. W muzutmanskiej mysli politycznej
rzecz ma sie nieco inaczej - za wzor panstwa idealnego stawiany jest kalifat
okresu panowania kaliféw sprawiedliwych®, czyli panstwo, ktére rzeczy-
wiscie istniato®. Znaczenie krokdw zmierzajacych do ,restauracji” kalifatu
jest tym bardziej istotne, ze w islamie nie funkcjonuje instytucja, ktora pet-
nitaby role duchowego zwierzchnika muzutmanéw. Przez wieki tradycyjnie
rola ta przypisywana byta kalifowi. Wspotcze$nie nawigzania do koncepcji

31Warto dodac, ze w optyce niektorych wyznawcow radykalnych form islamu ,niewiernymi” moga
by¢ nie tylko ludzie, ale tez rzady panstw, ktorych polityka nie miesci sie w ramach wyznacza-
nych przez religie muzutmanska. Tego typu poglady mozna odnaleZ¢ w pracach takich myslicieli
jak Sajjid Kutb czy Abu al-Ala Maududi. Zob. K. Armstrong, W imie Boga. Fundamentalizm w juda-
izmie, chrzescijaristwie i islamie, Warszawa 2005, s. 340-351; E. Sivan, Radykalny islam, Krakéw
2005, s. 37-45.

32Z0b. E. Sivan, Radykalny islam..., s. 89. Mianem kalifow sprawiedliwych (lub prawowiernych) okre-
$la sie czterech pierwszych kaliféw - sg to (w nawiasach podane zostaty daty ich panowania): Abu
Bakr (632-634), Umar (634-644), Usman (644-656) oraz Ali Ibn Abi Talib (656-661).

$3Dziatania majace na celu ponowne utworzenie kalifatu nie musza przybiera¢ form ekstremal-
nych, cho¢ mogg cechowac sie podejsciem tradycjonalistycznym i rygorem, ktére przyczynia sie
do odrzucenia wszelkich zmian postrzeganych w kategoriach zagrozenia dla religii muzutman-
skiej. Moga jednak takze zmierzac do urzeczywistnienia idei ,zreformowanego” panistwa muzut-
manskiego, wktérym funkcjonowatyby instytucje muzutmanskie, a tradycja i nowoczesno$¢
sztyby ze sobg w parze. Zob. M.A. Martinez Nufiez, Poder e instrumentos tedricos de oposicion en el
islam, [w:] El mundo drabe e isldmico ante los retos del futuro, red. C. Pérez Beltran Granada 2004,
s.227.
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kalifatu czynione sg nie tylko przez intelektualistow, ale tez przez organiza-
cje terrorystyczne oraz ich przywdédcow. Celem tych odniesien jest legity-
mizacja przemocy poprzez odwotania do tradycji panstwa muzutmanskie-
go z okresu $swietnosci islamu. W mojej opinii retoryke te mozna postrze-
ga¢ w Swietle pojecia tradycji wynalezionej Erica Hobsbawma3*. Rzeczone
organizacje bowiem tworzg sztuczna wiez z przesztosciag, adaptujac dawne
instytucje do aktualnych warunkéw i przeksztatcajg je w sposéb pozwala-
jacy na urzeczywistnienie ich wtasnych zatozen politycznych. Dziatania te
maja na celu legitymizacje wtadzy, jak rowniez wzmocnienie spéjnosci we-
wnetrznej grupy oraz wpajaniu ideologii®.

Waznym punktem rozwazan nad ,terroryzmem islamskim” jest pro-
blem utoZsamiania islamu z terroryzmem. Trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze
wiekszo$¢ muzutmandéw opowiada sie przeciwko aktom terroru, odwo-
hujac sie przy tym do wartoSci ogélnoludzkich, takich jak prawo do Zzycia
czy godnos¢. Nie nalezy zatem stawia¢ znaku rownosci pomiedzy muzut-
maninem a terrorystg, poniewaz generalizacje tego typu s3 z natury swej
krzywdzace. Ponadto, dziatania terrorystyczne uderzaja takze - w sposéb
posredni lub bezposredni - w panistwa muzulmanskie, ostabiajac je. W sy-
tuacji, gdy zamach ma miejsce w kraju muzuimanskim, poczucie zagrozenia
i niepewnosci politycznej destabilizuje zycie spoteczne zamieszkujacych go
0s6b, podwaza wiarygodno$¢ witadz oraz zaufanie obywateli do rzadza-
cych, a takze godzi w relacje miedzyludzkie, wprowadzajac do nich strach
i nieufnos$¢. Niestabilno$¢ wywotana aktem terroru przektada sie ponad-
to na zmniejszenie liczby os6b odwiedzajacych panstwo, w ktorym miat
on miejsce, co generuje straty finansowe w sektorze turystyki oraz ustug
z nig zwigzanych. Moze takze zniechecac¢ potencjalnych inwestoréw, ujem-
nie wptywajac tym samym na gospodarke. Zdarzenie takie przynosi nega-
tywne konsekwencje dla polityki wewnetrznej panstwa oraz niekorzyst-
nie wptywa na jego pozycje na arenie miedzynarodowe;j. Jezeli natomiast
atak odbyt sie poza granicami danego panstwa, ale zostat przeprowadzony
przez jego obywateli, to wskazane wydarzenie tworzy ryse na wizerunku
tegoz panstwa i godzi w jego reputacje. Tym samym uzasadniany religijnie
czyn polityczny przynosi negatywne rezultaty w sferze polityki panstwo-
wej i miedzynarodowe;j. Jak to ujmuje Aleksandra Zieba: , [d]ziatalnos$¢ ter-

3*Wedtug Erica Hobsbawma tradycja wynaleziona (invented tradition) ,oznacza zespét dziatan
o charakterze rytualnym lub symbolicznym, rzadzonych zazwyczaj przez jawne badz milczaco
przyjete reguty; dziatania te majg wpajac¢ ludziom pewne warto$ci i normy zachowania przez
ciggte repetycje - co sitg rzeczy sugeruje kontynuowanie przesztosci. W istocie tam, gdzie to
mozliwe, owe dziatania dgzg zwykle do ustanowienia wiezi z odpowiadajacym im czasem mi-
nionym”. E. Hobsbawm, Wprowadzenie. Wynajdywanie tradycji, [w:] Tradycja wynaleziona, red.
E. Hobsbawm, T. Ranger, Krakow 2008, s. 10.

$Tamze, s. 10-17. Mechanizm ten mozna zaobserwowac na przyktadzie dziatan Panstwa Islam-
skiego.
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rorystyczna jest [...] strategig racjonalnego wyboru [...]. Jest politycznai rza-
dzi sie racjami rozumu czerpigc wiedze, normy, wartosci i wzorce z kultury
politycznej, do ktérej zwraca sie w swej retoryce”*. Majgc na wzgledzie po-
wyzsza prawidtowos¢, rzady panstw muzutmanskich podejmuja dziatania
majace na celu zwalczanie postaw radykalnych wsréd swoich obywateli,
zas jednym z nich jest aktywne promowanie umiarkowanych form islamu
oraz dialogu miedzyreligijnego®’.

Podsumowanie

Tytutem zakonczenia nalezy doda¢, Zze wspotczesnie - w Swietle tzw.
yterroryzmu islamskiego” - mozna zauwazy¢, ze przez ugrupowania terro-
rystyczne, ktore twierdzg, ze walcza w imie islamu, dZihad interpretowany
jest w sposéb skrajny: niemalze wytacznie - a przynajmniej w przewazaja-
cej mierze - jako walka zbrojna, ktéra prowadzona jest przeciwko kazde-
mu, kto nie uznaje okreslonej wyktadni islamu za stuszna. A zatem takze
przeciwko muzutmanom, ktérzy wyznajg inny odtam islamu czy tez moze
raczej: nie opowiadajg sie za walkg zbrojng jako narzedziem szerzenia
wiary muzuilmanskiej. ,Terroryzm islamski” wykorzystuje islam w sposéb
czysto instrumentalny: do legitymizowania celow $cisle politycznych. Tak
pojmowanie aktywnosSci nie majg wiele wspolnego z religiag muzutmanska,
stanowig natomiast praktyczny aspekt pewnych radykalnych ze swej na-
tury interpretacji islamu i alternatywnych wizji rzeczywistos$ci, ktére sg
korzystne dla tych, ktorzy je snuja. Konkludujac, podejmowanie dziatan
zbrojnych, uzasadnianie ich motywami religijnymi oraz nazywanie dZiha-
dem wydaje sie by¢ rownie kontrowersyjne jak wszelkie inne przyktady
usprawiedliwiania aktywnosci terrorystycznych powodami natury religij-
nej - niezaleznie od tego, do ktérej religii odwotujg sie terrorysci.

3¢A. Zieba, Gen terroryzmu, [w:] Bliski Wschod coraz blizej, red. ]. Danecki, S. Sulowski, Warszawa
2011, s.329.

Interesujacy polityke promowania umiarkowanego islamu oraz popierania inicjatyw miedzyre-
ligijnych prowadzi Jordania. Przyktadem dokumentu, ktéry stanowi wywazony gtos w dyskusji
nad ksztattem islamu we wspdtczesnym Swiecie oraz wyraz sprzeciwu wobec religijnego ekstre-
mizmu jest Risalat Amman (Amman Message, ,Postanie z Ammanu”) - oredzie wygtoszone przez
kréla Abd Allaha I1 9 listopada 2004 roku w Ammanie. Akt ten zostat opracowany przez wioda-
cych jordanskich uczonych muzutmanskich. W Jordanii funkcjonuje réwniez Krélewski Instytut
na Rzecz Studiow Religijnych (Al-Mahad al-Malaki li-ad-Dirasat ad-Dinijja, Royal Institute for In-
ter-Faith Studies, www.riifs.org), podejmujacy aktywnos$ci na rzecz wzmocnienia stosunkow
pomiedzy wyznawcami islamu oraz innych religii, w szczegdlno$ci chrzesScijanstwa. Szerzej
problem koegzystencji wyznawcdw islamu oraz chrzescijanistwa w Jordanii omawiam w innym
miejscu, zob. A. Syliwoniuk, ToZsamos¢ kulturowa a postawy polityczne Jordariczykéw, ,Spoteczen-
stwo i Polityka. Pismo edukacyjne” 2013, nr 1 (34) s. 208-211.
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