WIESLAW ROMANOWICZ

Panistwowa Szkola Wyzsza
im. Papieza Jana Pawla Il w Biata] Podlaskigj

SWIADOMOSC RELIGIJNA™
| MORALNA MLODZIEZY

PRAWOSLAWNE)

Biata Podlaska 2013



Swiadomosc¢ religijna
i moralna mlodziezy
prawoslawnej






PANSTWOWA SZKOLA WYZSZA
im. Papieza Jana Pawta II w Biatej Podlaskiej
ZAKLAD SOCJOLOGII

Wiestaw Romanowicz

SWIADOMOSC RELIGIJNA
I MORALNA MLODZIEZY
PRAWOSEAWNEJ

Biata Podlaska 2013



Wydawca:

Panstwowa Wyzsza Szkota im. Papieza Jana Pawta II
w Biatej Podlaskiej

Recenzja:
prof. dr hab. Maria Libiszowska-Z6ltkowska (UW)

© Copyright by Panstwowa Szkota Wyzsza
im. Papieza Jana Pawta II
w Bialej Podlaskiej

ISBN: 978-83-61044-47-5
Naklad: 220 egzemplarzy

Liczba arkuszy wydawniczych: 16

I&M@H

Wydawnictwo PSW JPII
ul. Sidorska 95/97, p. 334R
21-500 Biata Podlaska
www.pswbp.pl

Sklad, druk i projekt okladki:

Agencja Reklamowa TOP, ul. Torunska 148, 87-800 Wtoctawek,
tel.: 54 423 20 40, fax: 54 423 20 80, www.agencjatop.pl



Przemiany religijnosci mlodziezy polskiej nie sg procesem ani jednorodnym,
ani jednokierunkowym. Nie muszg one przypomina¢ do ztudzenia schematy
rozwojowe zachodnioeuropejskiej dechrystianizacji. S mozliwe alternatywne
scenariusze przemian religijnosci. Mozna takze zatozy¢ hipotetycznie, ze swo-
isty ,,deficyt” religijnosci u mtodziezy mija z wiekiem i jest raczej przyktadem
roznic cyklu zyciowego niz cechy pokoleniowej. Hipoteza przeciwna, mowiaca
o trwale mniejszej religijnosci mtodziezy w poréwnaniu z pokoleniem ludzi
dorostych, ma pewne cechy podobienstwa. (...) Przemiany w §wiadomosci reli-
gijnej i moralnej mtodych Polakow wskazuja, ze kryzys chrze$cijanskich war-
tosci i norm przebiega w zroznicowany sposob.

Janusz Marianski
(Emigracja z Kosciota, Lublin 2008, s. 468)

W refleksji nad wspotczesng kondycja moralng polskiego spoteczenstwa nie-
zwykle istotna jest rekonstrukcja systemow wartosci mtodego pokolenia.
W dobie kultury pre-figuratywnej mtodziez w coraz wyrazniejszym stopniu
nie tylko stanowi o przysztosci spoteczenstwa, lecz rowniez wyznacza rytmy
Zycia jego terazniejszosci, wplywajac takze na ksztattowanie si¢ postaw spo-
tecznych starszych pokolen. Badania nad postawami aksjologicznymi mtodzie-
7y sg zatem nie tylko refleksja nad kierunkiem rozwoju spotecznego, ale sta-
nowig probe identyfikacji wspotczesnych wzoréw kulturowych, ktore poprzez
mechanizmy pre-figuratywnej dyfuzji kulturowej przenikaja w style zycia po-
kolen starszych.

Wojciech Swiatkiewicz
(Mtodziez wielkomiejska: miedzy egocentryzmem i pro-spotecznoscig,
Poznan 2005, 5. 226)

Mojej zonie Mirostawie
w dwudziestopieciolecie
wspolnej wedrowki przez zycie
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Wstep

Ksztattowanie si¢ $wiadomosci religijnej i moralnej jest procesem dtugotrwa-
tym, a ze wzgledu na wielowymiarowy zakres jest trudny do opisania. Zaczyna
si¢ on w dziecinstwie 1 trwa przez cale zycie cztowieka. Szczegdlnego charakteru
nabiera w mtodosci, bowiem wowczas najintensywniej nastgpuje kreacja tozsamo-
Sci z uwagi na poszerzajgcg si¢ relacyjno$¢ z innymi osobami i obecno$¢ mlodego
cztowieka w roéznych srodowiskach spotecznych. Srodowisko rodzinne, szkolne czy
rowiesnicze w réznorodny sposob wptywa na $wiadomos¢ jednostki zyjacej w prze-
strzeni konkretnej religii czy konfesji. W poczatkowym okresie rozwoju cztowieka
role nauczycieli i kreatorow postaw religijnych i moralnych petnig przede wszystkim
rodzice. To od ich przygotowania intelektualnego i wolitywnego zalezy forma i tre$¢
przekazu podstawowych wartosci, norm i zasad religijnych oraz przygotowanie do
funkcjonowania w Kosciele. W zwigzku z tym $rodowisko rodzinne, szkota i para-
fia, s naturalng przestrzenig w ktorej nastgpuje ukierunkowanie rozwoju osobowo-
$ci mtodego pokolenia. W opiniach wielu obserwatoréw zycia spoteczno-religijnego
prawostawnych mieszkancow Polski, parafia prawostawna petni podwdjna rolg, jest
bowiem miejscem, gdzie mtodziez poznaje tradycje 1 zasady funkcjonowania swojej
konfes;ji, a takze ksztattuje tozsamos$¢ spoteczng w kontakcie z innymi ludzmi. Jest
to szczegdlnie wazne w przypadku grup mniejszosciowych, ktore uswiadamiajg so-
bie swa odrgbnos¢ psychokulturowg i dochodzg do przekonania, ze powinny mie¢
prawo do pokazywania tej odrgbnosci w sferze publicznej. Tak wiec — jak pisze
J. Nikitorowicz — wzrost $wiadomosci zaowocowal odkryciem pluralizmu kulturo-
wego 1 spowodowal wyrdznienie wartosci kulturowych grupy i szczegolng dbatos¢
o nie (Nikitorowicz 1999, s. 171).

Na podstawie dotychczasowych badan socjologicznych nalezy stwierdzi¢, ze
rzeczywistos¢ religijna dla prawostawnych stanowi podstawowa warto$¢, bowiem az
85% badanych twierdzi, ze wiara ma wptyw na ich zachowania i decyzje zyciowe.
Wysoki poziom praktyk religijnych, autoidentyfikacji religijnych oraz czgstotliwos¢
modlitw sg argumentami, aby potwierdzi¢ teze o duzym znaczeniu religii w zyciu pra-
wostawnych. To w rodzinie i parafii kreowane sg przede wszystkim postawy religijne,
a poprzez oddziatywanie tych instytucji nastgpuje kreowanie tozsamosci wiernych.
Rdzeniem, wokot ktorego nastepuje socjalizacja religijna, jest prawostawna kultura,
ktora opiera si¢ na pielegnowaniu tradycji i dbaniu o niezmienno$¢ form i tresci religij-
nych. Koncentracja wokot tego typu kultury pozwala zachowa¢ prawostawnym swoja
odrgbnos¢ 1 wyjatkowos¢ w perspektywie burzliwych zmian w nowoczesnym $wiecie.

Prawostawni jako cztonkowie spotecznosci lokalnych w naturalny sposob biorg
udzial w réznego rodzaju inicjatywach czy wydarzeniach spotecznych. W warun-
kach demokratycznej Polski, kiedy udzial duchowienstwa katolickiego w przestrze-
ni spofecznej stat si¢ trwalym elementem, réwniez duchowienstwo prawostawne
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zaczeto zaznacza¢ swojg obecno$¢. Waznym - przynajmniej wizualnym - aspek-
tem zmian stat si¢ fakt zapraszana duchownych prawostawnych na uroczystosci
swieckie. Z empirycznych danych wynika, ze ok. 90% duchownych prawostawnych
otrzymuje takie zaproszenia od wtadz panstwowych lub samorzadowych. Nalezy
doda¢, ze osoby publiczne rowniez uczestniczg w uroczystosciach religijnych orga-
nizowanych przez Kosciot prawostawny. Uwzgledniajac okoliczno$ci wizyt zwia-
zanych ze wspolnymi modlitwami ekumenicznymi i intensyfikacj¢ dziatalnosci pa-
rafialnej, nalezy podkresli¢, ze prawostawie jest obecne w wielu wymiarach zycia
publicznego. To otwarcie jest szczegOlnie zauwazalne w sferze wizyt zagranicznych
przedstawicieli Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, jak rowniez
obecnosci w Polsce patriarchow Kosciotow prawostawnych m.in. z Konstantynopo-
la, Aleksandrii, Antiochii, Jerozolimy czy Grecji. Takie wydarzenia oraz wzrost ilo-
Sciowy 1 jakosciowy publikacji o prawostawiu jest elementem dowartosciowujacym
wiernych. Pozwala to na refleksj¢ o prawostawiu jako waznym nurcie w chrzescijan-
stwie, ktore coraz czgsciej utozsamiane jest nie tylko z bogactwem kultu, lecz takze
odbierane jest jako realny no$nik filozofii zycia 1 bycia we wspotczesnym $wiecie.
Na podstawie obserwacji 1 uzyskanych danych statystycznych mozna stwierdzic,
ze od latach 90-tych systematycznie nastgpuje stabilizacja funkcjonowania PAKP. Za-
poczatkowat te sytuacje przede wszystkim fakt podpisania Umowy o stosunku pan-
stwa polskiego do PAKP. Normalizacja prawna oraz reformy w zakresie organizacji
Kosciota prawostawnego spowodowaty intensyfikacje dziatalnosci spoteczno-kultu-
ralnej. Efektem tych dziatan jest powolanie w wielu miastach Centréw Kultury Pra-
woslawnej oraz specjalistycznych duszpasterstw. Oprocz rozwoju instytucjonalnego,
nalezy odnotowa¢ powstanie nowych klasztoréw, w ktorych w 2010 roku przebywa-
to tacznie 82 zakonnikow i zakonnic oraz 13 nowicjuszy. Zycie religijne mtodziezy
ogniskuje si¢ w Bractwach Mtodziezowych, w ktorych intensywnie dziata $wiadoma
1 aktywna mlodziez prawostawna. Nowe kierunki dziatalnoéci ich intensyfikacja oraz
inicjatywy $wieckich w znaczacy sposob wplywaja na wzrost $wiadomosci prawo-
stawnych w Polsce. Procesy u§wiadamiania mtodziezy wiasnej odrebnosci 1 poszuki-
wania potrzeb w wymiarze religijno-konfesyjnym przyczynity si¢ do wyodrebnienia
mlodziezowych organizacji cerkiewnych, ktore staty sie czynnikiem integrujacym
wyznawcow prawostawia w Polsce. Ks. D. Sawicki genez¢ powstania organizacji
koscielno-mtodziezowych widzi w aktywizacji mtodziezy w organizowaniu chorow
miodziezowych, ktore powstawaty juz w latach 70-tych. Oczywiscie jedynie tam gdzie
byta dostatecznie duza liczba mtodziezy. Ich dziatalno$¢ nie ograniczata si¢ jedynie do
upigkszania cerkiewnego nabozefistwa. Czgste spotkania na ,,$piewkach” pozwalaty
wymieni¢ si¢ informacjami, dyskutowac, itp. Takie spotkania czgsciej jednak prowo-
kowaty pytania niz dawaly na nie odpowiedzi. Sktonity do szukania nowych form
uczestnictwa mtodziezy w zyciu Kosciota. Mlodziezowe chory staty sie wstepem do
tworzenia koscielnych organizacji mtodziezowych — Bractw (Sawicki 2007, s. 155).
Socjologowie religii opisujacy przemiany religijno-moralne polskiej mtodziezy
stosunkowo jednoznacznie okreslajg stan $wiadomosciowy tej kategorii wiekowe;,
jako sytuacje napiecia pomiedzy sekularyzacja a ewangelizacjg. Dotyczy to z jedne]
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strony sytuacji postepujacej izolacji badz emigracji z Kosciola instytucjonalnego,
a z drugiej intensyfikacji wiary 1 wzrostu spojnosci postaw religijnych. Na tle tak
duzej rozbieznosci interpretacyjnej wobec przemian zachodzacych w §wiadomosci
mtodziezy powstato wiele scenariuszy (modeli) przemian ich religijnosci. Bardzo
wnikliwg 1 wielowatkowa koncepcj¢ opisujaca przemiany religijnosci miodziezy
polskiej przedstawit J. Marianski. Wedtug tego socjologa mozna wyodrebni¢ pigé
modeli przemian religijnosci (Marianski 2008, s. 13-35):

a/

b/

c/

scenariusz postepujacej sekularyzacji i swoistego zaswiadczenia Kos$ciota
poddanego ,,duchowi czasu”. Generalnie ten model zaktada utrat¢ znacze-
nia Kosciota ludowego (masowego) w Polsce i upodobnienie si¢ do sytu-
acji w Europie Zachodniej (model imitacji, konwergencji). Taka sytuacja
jest mozliwa z uwagi na zmiang kontekstu spoteczno-kulturowego w kto-
rym dziata Kosciol. Po rozpadzie tradycyjnych srodowisk spotecznych,
w ktorych byt on dos¢ dobrze osadzony i funkcjonowat w miarg sprawnie,
w nowych srodowiskach, pojawiajacych si¢ jako rezultat rozwoju moder-
nizacyjnego, z trudem odnajduje swoje miejsce. W Polsce ten model faczy
si¢ z relatywizmem moralnym, przynajmniej w sensie odchodzenia od mo-
ralnos$ci chrzescijanskiej, jednak nie rozumianego jako tworzenie nowego,
alternatywnego 1 spdjnego porzadku czy tadu moralnego.

scenariusz stabilizacji lub nawet rewitalizacji religijnosci 1 Kosciota kato-
lickiego w $rodowiskach mtodziezowych. Ten scenariusz rozwoju religijne-
go zaktada ,,stygniecie” procesow sekularyzacji, a nawet jej zastopowanie
1 powolng odbudowe chrzescijanskiego tadu w spoteczenstwie. Wysmie-
wana religia, usuwana z zycia publicznego, powraca wszelkimi mozliwymi
,drzwiami”. Rewitalizacja religijno$ci jest zwigzana z dynamiczng dzia-
talno$cia Kosciotow chrzedcijanskich. Takze w sekularyzowanych krajach
Europy Zachodniej, mimo daleko idacych procesow odchodzenia od reli-
gijnosci koscielnej, nie brak oznak trwania religii, w wigkszosci o charakte-
rze chrzescgansklm Przeciwnicy trendu sekularyzacyjnego podkreslaja, ze
zyskujg na znaczeniu we wspotczesnym $wiecie nowe ruchy religijne i r6z-
ne nurty niezinstytucjonalizowanej duchowosci (zjawisko respirytualizacji
w spoleczenistwie), pojawiaja si¢ nowe spoteczne formy religijnosci. Zwo-
lennicy rewitalizacji religijno$ci wierza, ze sekularyzacja ostatecznie nie za-
triumfuje a religia utwierdzi si¢ w XXI wieku.

scenariusz synkretyzmu religijnego w zglobalizowanym $wiecie. W tym
scenariuszu wskazuje si¢ na procesy ksztaltowania w warunkach globa-
lizacji nowych form religijno$ci synkretycznej lub nawet Kosciotow syn-
kretycznych, w ktérych mieszaja si¢ rozne elementy, pochodzace czgsto
z odmiennych tradycji religijnych i parareligijnych. Niekiedy te roznorodne
nurty okresla si¢ wspolna nazwa New Age. Rozwijajg sie ruchy kultowe
z pogranicza religii 1 nauki, religii 1 medycyny, religii i ekonomii itp. Ich
wspolnym mianownikiem jest wzrastajacy synkretyzm religijny. Trady-
cyjne Koscioty beda w tych warunkach traci¢ na znaczeniu spotecznym,

11



Swiadomos¢ religijna i moralna mtodziezy prawostawne;j

zyskiwa¢ beda te nurty ideowe, w ktorych jednostki moga selektywnie
wybiera¢ religijne tresci i duchowe praktyki, faczy¢ je w rozmaity sposob
i na nowo interpretowac (eklektyzm, synkretyzm).

d/ scenariusz fundamentalizmu religijnego. Fundamentalizm religijny znaj-
duje swoje odzwierciedlenie w idei ,,powrotu do przodkéw”, czy do daze-
nia do ortodoksji w odniesieniu do doktryny religijnej, czy wiernosci tra-
dycyjnym praktykom religijnym. Fundamentalizm religijny w Polsce moze
dotyczy¢ zaréwno ugrupowan religijnych poza Kos$ciotem katolickim, jak
1w jego obrebie. Fundamentalizm, w tym i religijny, nie jest przejsciowym
fenomenem, ktorego zanik nalezy prognozowa¢ w najblizszej przysztosci.
Swoista uniwersalizacja ponowoczesnosci, bedaca projektem spoteczno-
-kulturowym spoteczenstw zachodnich, bedzie stymulowaé¢ wszelkiego
rodzaju ruchy antymodernizacyjne, z fundamentalistycznymi wlacznie.

e/ scenariusz pluralizacji religijnosci i Kosciofa katolickiego w warunkach
globalizacji. Scenariusz ten zaktada, ze religijno$¢ w spoteczenstwie pol-
skim, zwlaszcza w §rodowiskach mtodziezowych, bedzie sie roznicowac,
ale nie nastapi jakis gwattowny wzrost w kierunku ateizmu czy agnosty-
cyzmu. Wzrastajacy pluralizm wartosci 1 norm religijnych $wiadczylby, ze
w rzeczywistosci mamy do czynienia nie tyle z kryzysem czy upadkiem
religijnoéci ile raczej z przemiang jej form i ksztattow. Przynaleznos¢ reli-
gijna i wiara staja si¢ kwestig wyboru 1 osobistych preferencji, ale sam plu-
ralizm niekoniecznie zawsze prowadzi do sekularyzacp Sprzyja natomiast
ewolucji spotecznej od religijnej tozsamosci przypisanej do religijnej toz-
samosci konstruowanej. Wedtug teorii ,,rynku” pluralizm religijny sprzyja
witalno$ci religii, prowadzi do zwigkszenia udziatu w zyciu religijnym.

W kontekscie prezentacji poszczegdlnych scenariuszy przemian religijno$ci,

mozna réwniez zatozy¢, ze swiadomos¢ religijna i moralna mtodziezy prawostaw-
nej podlega podobnym przeobrazeniom. Ten zabieg metodologiczny jest stuszny
z uwagi na poréwnywalny kontekst spoteczno-kulturowy miodziezy katolickiej
1 prawostawnej w Polsce. Nalezy rowniez podkresli¢, ze z drugiej strony nalezy pa-
migtaé, zeby jednoznacznie nie unifikowa¢ tozsamosci konfesyjnych, aby podczas
analizowania uzyskanych danych empirycznych na bazie poréwnan lub odniesien,
moc odkry¢ specyficznos¢ religijng mtodziezy prawostawnej. Stad w niniejszej pra-
cy sprobuje przedstawi¢ wybrane aspekty orientacji religijnej i moralnej mtodziezy
prawostawnej oraz zamierzam ukaza¢ kierunek przemian religijnych analizowanej
kategorii wiekowej. Ukazane postawy i opinie respondentow bgda oparte na bada-
niach empirycznych przeprowadzonych w czterech miastach — Biatymstoku, Bielsku
Podlaskim, Hajnéwce i Siemiatyczach, w ktorych mieszka stosunkowo najwigkszy
odsetek mtodziezy prawostawnej. Dodatkowym zrodtem poznania §wiadomosci re-
ligijnej 1 moralnej badanych oraz interpretacji wynikow badan, beda rezultaty badan
terenowych przeprowadzonych w srodowisku mtodziezy prawostawnej na Lubelsz-
czyznie, a takze wyniki badan ogélnopolskich.
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Ze wzgledu na skalg oddziatywania oraz z uwagi na przedmiot i zakres tema-
tyczny, powyzsze badania sg na swoj sposob nowatorskie. Trzeba doda¢, ze w ni-
niejszym opracowaniu wykorzystatem materiat badawczy pozyskany osobiscie oraz
dane, ktore dotychczas byly opublikowane w Polsce. Koncentracja na rodzimych
opracowaniach wynika ze specyfiki, a w niektorych sferach odrgbnosci polskiego
prawostawia, ktore jest sformalizowane w instytucji Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego, ktory jako samodzielny Kos$ciot ma oryginalny charak-
ter i stara si¢ pielegnowa¢ wiasng tradycje. Stad aby uwzgledni¢ whasciwy kontekst
spoteczno-kulturowy skupitem si¢ na materiatach dotyczacych Kosciota w Polsce.

Niniejsze opracowanie sktada si¢ ze wstepu, pieciu rozdziatow, zakonczenia,
bibliografii oraz kwestionariusza ankiety. Praca w swoim zakresie i ze wzglgdu na
metodologie badan ma charakter socjologiczny i jest pracg badawcza. Natomiast
obszar badan w peni odpowiada wspdfczesnej soqologu religii. W badaniach wy-
korzystano autorska ankiete: ,,Swiadomosé religijna i moralna miodziezy prawo-
stawne;j” skierowang do mtodziezy prawostawnej uczacej si¢ w szkotach ponadgim-
nazjalnych czterech miast pétnocno-wschodniej Polski.

Stowa szczeg6lnej wdzigeznosci kierujg w strone Pani Profesor Marii Libiszow-
skiej-Zottkowskiej nie tylko za cenne uwagi zamieszczone w recenzji, lecz takze
za state wsparcie na kretej drodze mojego rozwoju naukowego. Ponadto dzigkuje
studentom PSW Bialej Podlaskiej, ktorzy petnili rolg ankieterow oraz wszystkim
uczniom, ktorzy zechcieli wzig¢ udzial w badaniach.
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Rozdzial 1.

Wprowadzenie w problematyke badan nad religijnoscia mlodziezy

Stale aktualnym i istotnym problemem socjologii religii jest pytanie o sposob
badania religijnosci i moralnosci I. Borowik prezentujac metodologiczne przestanie
J. Beckforda, formutuje listg postulatow, rozpoczynajacg si¢ od zalecenia, by wyraz-
nie oddzieli¢ naukowe rozumienie religii od rozumienia codziennego, potocznego.
Nauka nie moze si¢ utozsamiac¢ z jaka$ okreslong konstrukeja religii nie majac do
niej dystansu 1 $wiadomosci, iz jest wtasnie konstrukcja, okreslong spotecznie, hi-
storycznie, czasem takze jednostkowo. Nastepnie nalezy wyodrebni¢ analitycznie
dwa poziomy konstrukcji religii. Wyodrgbnianie zacza¢ od ustalenia, jakie cechy
przypisywane sg religii w zyciu codziennym i w instytucjonalnym uporzadkowaniu,
poszukujac tych ustalef w takich materiatach empirycznych, jak: interakcje spo-
teczne, opisy doswiadczen, struktury i praktyki, w ktorych religia pojawia sie jako
argument ,,za” albo ,,przeciw” (Borowik 2006, s. 19).

Jest to obraz niekonczacych si¢ projektow badan i zatozen metodologicznych
sugerujacych, ze w najblizszym czasie raczej nie nastgpi ujednolicenie stanowisk,
czy sprecyzowanie perspektyw badawczych. Stad w tym rozdziale zamierzam
przedstawi¢ specyfike socjologii religii w zwierciadle innych nauk o religii oraz
zaprezentowa¢ gtowne problemy badawcze zwigzane z prowadzeniem badan nad
religijnoscig, jako podstawowym kierunku badan nad zyciem religijnym w Polsce.
Niezmiernie waznym elementem tego rozdziatu bedzie teoretyczna refleksja nad
spoteczno-psychologicznym aspektem rozwoju religii i religijnosci. Przedstawienie
tej problematyki jest niezmiernie wazne w kontekscie charakterystyki §wiadomosci
spoteczno-religijnej mlodziezy prawostawnej. Zapoznanie si¢ ze specyfika religij-
nosci mlodziezy jest szczegdlnie wazne w kontekscie dynamicznych i gwattow-
nych zmian kulturowych, ktérych obecnie jestesmy $wiadkami oraz ma zasadniczy
wplyw na funkcjonowanie jednostki w $rodowisku spotecznym, jej poglady oraz
caly system aksjonormatywny. W koficowej czesci tego rozdziatu zostanie przedsta-
wiona koncepcja i cel badan oraz problemy i hipotezy badawcze. Rozdziat zakonczy
prezentacja przebiegu badan i charakterystyka grupy badawcze;.

1.1. Religia i religijno$¢ jako przedmiot badan socjologicznych

W dobie gwattownych przemian w wielu wymiarach ludzkiego zycia réwniez
religia 1 religijno$¢ poszczegolnych jednostek czy spoteczenstw ulega dynamicznym
zmianom. Uchwycenie tych tendencji 1 kierunkow zmian nalezy do jednych z waz-
niejszych obszaréw badawczych wspotczesnej socjologii religii. Rozwdj kazdej nauki



Rozdziat I

przebiega z rd6znym natgzeniem i polega gtownie na sprecyzowaniu wlasnego przed-
miotu badan, adekwatnosci pojg¢ czy okresleniu metod. Na przestrzeni rozwoju tej
subdyscypliny w Polsce mozemy wyrdzni¢ nastepujace kierunki badan nad zyciem
religijnym: a/ prace zbierackie — O. Kolberg, F. Znaniecki, J. Chatasinski, b/kierunek
kulturowy —J. Kartowicz, B. Malinowski, L. Krzywicki, S. Czarnowski, J. Bystron, ¢/
szkota analityczna — F. Znaniecki i jego uczniowie. Powyzsze kierunki badan uksztat-
towaty si¢ przede wszystkim na poczatku XX wieku, mialy one niewielki wymiar
1 stosunkowo ograniczony zakres. W tym okresie socjologia religii nie byla instytu-
cjonalnie wyodrebniona, a nauczanie nalezato do decyzji poszczegolnych uczonych.
Dopiero pod koniec lat 60-tych zaznacza si¢ intensyfikacja rozwoju poprzez powota-
nie pierwszych katedr czy zakladow socjologii religii na niektorych uniwersytetach.

Obecnie mozemy wymieni¢ nastgpujace kierunki badan (Piwowarski, Zdanie-
wicz 1986, s. 23):

1. Badanie podstawowych wymiarow religijnosci.

2. Badanie wspolnot i instytucji religijnych.

3. Badanie religijnosci w roéznych kategoriach spotecznych np. mtodziez.

4. Badanie zwigzkow migdzy religig a innymi dziedzinami aktywnosci ludz-
kiej (gospodarka, polityka, kultura itp.).

5. Badanie wptywu przemian spoteczno-kulturowych na religijno$¢ np. wie$
- miasto.

Refleksja nad rozwojem okreslonej subdyscypliny naukowe;j jest zwykle przed-
miotem badan 1 analiz naukowych. Socjologia religii — szczegolnie w Polsce — do-
tychczas nie doczekala sie systematycznych badan i szczegotowego opisu. W sensie
organizacyjnym nad catoscig ,,opieke” stara si¢ roztoczy¢ Sekcja Socjologii Religii
Polskiego Towarzystwa Socjologicznego oraz instytuty lub katedry soqologu funk-
CJonquce na poszczegolnych uczelniach, poprzez organizacj¢ sympozjow, konferen-
cji czy publikacj¢ aktualnych badan.

1.1.1. Socjologia religii w kontekscie innych nauk o religii

Pewnym truizmem jest twierdzenie, ze religia niemal codziennie towarzyszy
cztowiekowi w jego zyciu zbiorowym, czy jednostkowym. Religijny wymiar zycia
cztowieka od wielu dziesiagtkow lat niezmiernie interesowat badaczy wielu dyscy-
plin naukowych. Jednak zanim rozpoczeto w sposob naukowy zajmowac si¢ r6z-
nymi aspektami religii, przez wiele stuleci zajmowano si¢ tg problematyka bez za-
stosowania odpowiedniej procedury badawczej. W literaturze ten okres zazwyczaj
nazywany jest ,,faza przednaukowsq”, w ktorej fakty religijne byty postrzegane, jako
nieodfaczny element praktyk religijnych.

J. Maciuszko t¢ faz¢ nazywa ,telogiczng”, poniewaz praktyki byty dokonywane
przez kaptanow lub innych antycznych przedstawicieli wiedzy ze wzgledu na cel teo-
logiczny przez siebie stawiany. Komparatystyka religii nie byta dla nich czysta nauka,
ani sztukg dla sztuki, ale przedsigwzieciem catkiem praktycznym, przebudowg sys-
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temu teologicznego wedtug okreslonych i przyjetych zasad. Rowniez i te zasady byty
konstruowane tak lub inaczej z przyczyn teologicznych i to one whasnie decydowaty
0 sposobie rozwijania refleksji nad religia. Spekulacja wokot postaci bogéw i sposobu
ich czczenia byla na tyle mozliwa, na ile pozwalaly na to reguty uprawianej w danej
cywilizacji teologii lub - rzadziej — usytuowanie jakiej$ grupy teologéw — kaptandw
w systemie danej religii. Z jednej bowiem strony ambicje poszczegélnych centréw
swigtynnych dazyty do tego, aby czczone przez nich bostwa byly jak najwazniejsze,
a wiec aby przyzna¢ im jak najzaszczytniejsze miejsca w ogélnopanstwowych albo
lokalnych panteonach. Z drugiej strony kaptani ludow podbitych musieli wprowadzaé
do uznawanych przez siebie panteonow postaci bogéw naptywowych, przyniesionych
przez zwycigzcow, 1 to w taki sposob, by nie urazi¢ bogéw miejscowych przez po-
mniejszenie ich rangi, ale takze aby nie urazi¢ zdobywcoéw przyznaniem ich bogom
miejsc posledniejszych (Maciuszko 1992, s. 10).

Waznym aspektem refleksji nad religia w starozytnosci byla spekulacja filozo-
ficzno-religijna, ktora dotyczyta kwestii metafizycznych i kosmologicznych. Zglebiano
nature 1 poczatek §wiata w konteks$cie dziatan sit boskich. W tym okresie zaczeta sie
rozwija¢ rowniez mysl krytyczna, podwazajaca istote religii. Przyktadem takiego my-
Slenia jest nurt w badaniach nad religijnoscig nazwany euhemeryzmem, ktorego nazwa
pochodzi od Euhemerosa zyjacego na przetomie [V-III wieku p.n.e. Euhumeros doszedt
do wniosku, ze bogowie nie reprezentujg faktycznie nacechowane;j religijnie transcen-
dencji, ale sg swoistg konstrukcja umystu 1 historii cztowieka. Mianowicie, bogowie sa
jego zdaniem deifikowanymi, tj. ubozyszczonymi, bohaterami z dawnych czasow: kro-
lami, wtadcami, herosami, wstawionymi znamiennymi cechami i czynami. Te ostatnie
z biegiem czasu nabieraly coraz bardziej mitycznych zarysow i ksztattow, a w rezultacie
doszto do swoistego wywyzszenia tych postaci — przypisania im cech opatrznosciowych
oraz funkcji transcendentnych opiekunéw i mistrzow ludzkosci (Maciuszko 1992, s. 11).

W epoce nowozytnej refleksja nad religia przebiegata wielowymiarowo i z roznym
natgzeniem. W tym aspekcie pojawienie si¢ chrze$cijanstwa i rozwoj Kosciota spowo-
dowato zintensyfikowanie polemik 1 koncepcji w zakresie umiejscowienia religii w Zy-
ciu cztowieka. W roznych epokach poczawszy od sredniowiecza poszerzata si¢ refleksja
1 powstato wiele teorii mowiagcych o genezie 1 rozwoju religii. Naukowy namyst nad re-
ligia rozpoczat si¢ w momencie, kiedy zaczeto religie traktowac jako swoisty przedmiot
badan, w ktorych kryteria pracy naukowej powinny by¢ bezwzglgdnie przestrzegane.

Wraz z rozwojem nauk szczegétowych w XIX wieku uksztattowata si¢ zwtasz-
cza z elementow etnologii 1 historii nauka o religiach, ktora swoim zainteresowa-
niem chciata obja¢ wszystkie istniejace w przesztosci i aktualne religie. Opisywano
wigc zjawiska religijne w roznych religiach, w réznych miejscach 1 réznym czasie,
poréwnywano je ze soba, ustalajac zachodzace migdzy nimi podobienstwa czy pra-
widlowosci. Na okreslenie tej wiedzy uzywano réznych termindw: ,.etnologia reli-
gii”, ,,historia religii”, ,,porownawcza historia religii” czy wreszcie religioznawstwo.
W ujeciu 1 interpretacji zjawisk religijnych badacze religii stosowali zasady i metody
panujace wowczas W nauce, a wraz z nimi wprowadzali pewne nastawienia i roz-
wigzania filozoficzne (Zdybicka 1988, s. 322).
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Nauki o religii moga mie¢ charakter bardziej praktyczny do ktoérych mozemy
zaliczy¢ m.in. apologetyke religii, teologi¢ religii czy pedagogike religii lub bardziej
teoretyczny. Te ostatnie mozemy podzieli¢ na $cisle humanistyczne (historie religii,
psychologie religii, socjologie religii), fenomenologie religii, filozofie religii, ktora
moze mie¢ postac klasyczng, scjentystyczng i pozaracjonalng (Zdybicka 1988, s. 408).

Z obszaru nauk humanistycznych historia religii jest najstarszg dziedzing re-
ligioznawczg lub subdyscypling historyczng. Poczatki tej nauki mozemy zaobser-
wowac juz u Klemensa Aleksandryjskiego czy $w. Augustyna. Jednak whasciwy jej
rozwoj przypada na drugg potowe XIX wieku. Celem historii religii jest zbieranie
faktow religijnych oraz ich analizowanie 1 porzadkowanie. Efektem dociekan nauko-
wych jest powstanie opisowej historii religii. Problemy tej dyscypliny grupuja si¢
wokot nastepujacych zagadnien: genezy religii, form religijnosci pierwotnych oraz
odkrywaniu czynnikéw ktore kierujg ewolucja religii.

Historycy dysponuja bogatym materiatem stuzacym jako podstawa do defini-
cji. Przewaznie maja one charakter formalno-strukturalny, wskazujacy na relacyjny
charakter zjawiska religijnego. Nie wchodzg jednak w Zadne okreslenia treSciowe.
Historia - wedtug Zdybickiej — pozwala wprawdzie zebra¢ bogaty materiat infor-
macyjny o religiach, ale nie jest w stanie uzyczy¢ kryteriow dla odréznienia cech
istotnych od przypadkowych. Sprawdziany takie czerpie zazwyczaj z uprzednio za-
pozyczonych teorii religii(Zdybicka 1988, s. 382).

Psychologia religii jako odrgbna dyscyplina naukowa uksztattowata si¢ w kon-
cu XIX wieku. Jej przedmiotem jest podmiotowa strona zjawisk religijnych, a wiec
religia jest rozpatrywana jako fakt psychiczny. Psychologia religii przede wszystkim
obserwuje i interpretuje zjawiska religijne, jako tresci swiadomosci oraz wewngtrz-
ne przezyc1a czlowieka. Niezmiernie waznym aspektem psychologii rellgu Jest
odkrywanie i opisywanie zrodet religijno$ci oraz procesu powstawania i rozwoju.
Z psychologicznego punktu widzenia Z. Chlewinski przedstawia siedem podstawo-
wych stanowisk reprezentujacych koncepcje teoretyczne w wyjasnieniu religijnosci
(Chlewinski 1982, s. 21).

1. Fenomenologiczno-introspekcyjna, antyredukcjonistyczna interpretacja
religii. Przedstawicielami tego nurtu sg: R. Otto, M. Scheler, G. Van der
Leeuw. W mysl tej teorii sacrum nie jest wywotywane przez cztowieka.
Czlowiek nie ma $wiadomosci tego, ze tworzy sacrum, lecz ze on staje sie
przez nie ogarnigty, przychodzi do niego jako jakby z zewnatrz, lecz ina-
czej jak np. sny. Cechg sacrum jest jego catkowita odmienno$¢, innosci od
wszystkiego co dotychczas znane.

2. Introspekcyjno-redukcjonistyczna interpretacja genezy religii. To podejscie
opiera si¢ na zatozeniu, ze religia jest projekcja potrzeb psychicznych. Po-
trzeby te, nie mogac znalez¢ zaspokojenia w swiecie zjawisk empirycznych,
tworza $wiat idealny, w ktorym s3 kompensowane. Stad zajmowano sig¢
m.in. predyspozycjami psychicznymi i procesami psychicznymi jakie biorg
udziat w powstawaniu doswiadczen religijnych.

3. Historyczno-psychologiczna interpretacja poczatkow religii. Poznawa-
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nie wierzen ludoéw pierwotnych byto dla wielu badaczy waznym zrodtem,
w oparciu, o ktore formutowali swoje poglady na temat psychologicznej ge-
nezy wierzen religijnych. Sadzono, ze analiza tresci tych wierzen pozwoli
na dotarcie do sposobéw myslenia tamtych ludzi. Probowano zrekonstru-
owac¢ ich wizje Swiata, aby odkry¢ psychologiczne podstawy genezy religii.
Alienacyjna interpretacja genezy religii. Ta koncepcja wywodzi si¢ z kon-
cepcji Hegla, ktora zmodyfikowali Feuerbach i Marks. W tej koncepcji Bog
jest projekcja ludzkich wyobrazen, zbiorem wszystkich ludzkich cech wy-
olbrzymionych do rozmiaréw nieskonczonosci. Tworzenie Boga jest proba
poznania samego siebie poprzez projekcje na zewnatrz. Cztowiek eksterio-
ryzuje wlasng istotg, zanim ja sam w sobie rozpozna, a Bog (wyolbrzymiony
cztowiek) jest jego idealistyczng postacia.

Socjologiczno-funkcjonalna interpretacja genezy religii. Koncepcja te jest
formg socjologizmu, wedtug ktorej zycie psychiczne jest zdeterminowane
przez dziatanie srodowiska spoteczno-kulturowego. Religia to tylko forma
przekazywania roznych tresci dotyczac pewnych wartosci, ktore po ich wy-
odrebnieniu nie przedstawiajg Zadnego specyficznie religijnego przekazu.
Zasadniczo zwolennicy funkcjonalizmu ograniczaja si¢ do rozpatrywania
religii w kontekscie spotecznym.

Behawiorystyczne podejscie do problemu genezy religii. Nawigzujac do teo-
rii motywacji przedstawiciele tego nurtu uznali, ze u podstaw zachowania
si¢ cztowieka leza potrzeby, ktore w procesie rozwoju cztowieka rozwijaja
si¢, komplikuja i stanowig zrodto powstawania roznych dazen. Ta wige moz-
na przypuszczac, ze zrodlem przezy¢ religijnych jest pewna grupa dazen,
ktore w warunkach wspolczesnego spoleczenstwa znajdujg swa realizacje
na drodze religijnej.

Psychoanalityczne wyjasnienia genezy religii. Do przedstawicieli tego
nurtu nalezy zaliczy¢ m.in. Z. Freuda, ktory twierdzil, ze czlowiek zyjac
pod wptywem ograniczen kulturowych wytwarza dla niezaspokojonych
popeddéw rézne kompensaty: religie, moralnos¢, sztuke. Natomiast wedhug
C. Junga religia jest najwspanialszym wytworem kultury, ktory bazuje na
szczegolnym rodzaju przezycia. Doswiadczenie religijne cztowieka jest
uwarunkowane nie tyle §wiadomoscia, lecz podswiadomoscia i nie podlega
bezposrednio naszej woli.

Zasygnalizowane powyzej koncepcje w wielu miejscach nie sa zgodne z zato-
zeniami filozofii religii. Pomimo tego obie dziedziny moga nie pozostawa¢ w kon-
flikcie lecz razem przyczynia¢ si¢ do coraz petniejszego wyjasnienia i interpretacji
fenomenu religii. Aktualnie w psychologii istnieje wyrazna tendencja do pozosta-
wania na terenie wlasnego przedmiotu i wycofywania si¢ ze sporéw filozoficznych,
dlatego zamiast poszukiwan pierwotnych Zrodet religijnosci (niedostepnych dla ba-
dan empirycznych) probuje si¢ okreslic motywy, jakie sktaniajg cztowieka bycia re-
ligijnym (Tokarski 2012, s. 5).
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W zwiazku z tym, ze religia stala si¢ przedmiotem dociekan wielu dyscyplin
naukowych, wydawato si¢ koniecznym umiejscowienie jej w kazdej z nich, celem
wylonienia jej specyfiki. Rowniez w ten sposob nastapito wyodrebnienie si¢ nowej
subdyscypliny w socjologii zwanej socjologig religii. Jako, ze socjologia religii nie
jest jedyna dyscypling, ktoéra w sposob naukowy zajmuje si¢ badaniem religii, oczy-
wistym staje si¢ ukazanie specyfiki socjologicznych rozwazan nad religig.

Postugujac sie kryteriami metody i sposobu rozumienia przedmiotu G. Keh-
rer wyroznia: nauki, ktorych przedmiot stanowi wytacznie religia oraz nauki, dla
ktorych religia jest jednym z wielu przedmiotow badan. Do pierwszej z wyroznio-
nych grup naleza: religioznawstwo, historia religii, teologia. W drugiej mieszcza si¢
wszystkie te dyscypliny, ktore zajmujg si¢ cztowiekiem i jego kultura, a wigc: filolo-
gie, nauki historyczne, nauki spoleczne. Drugie istotne rozroéznienie dotyczy posta-
wy podmiotu badajacego wzgledem przedmiotu badan. Mozliwe s3 zatem: religijna
wi¢z z danym przedmiotem lub neutralnos¢ wobec danego przedmiotu. Teologi,
araczej teologa charakteryzuje istnienie wigzi religijnej z okreslonym przedmiotem
dociekan — Bogiem, objawieniem, zbawieniem, stowem bozym itp. Religioznaw-
stwo, historia religii, socjologia i etnologia religii nie ustanawiaja wprawdzie swoje-
go przedmiotu, niemniej jednak zachowuja wobec niego postawg neutralng. Migdzy
tymi dwiema grupami istniejg postacie posrednie, ktore trudno jest jednoznacznie
przyporzadkowac¢, na przyktad fenomenologia religii (Kehrer 1997, s.10-11).

Zroznicowanie miedzy teologia, a innymi naukami przejawiajacymi neutralny
stosunek do religii, w tym réwniez socjologii religii wynika stad, ze teologia zakla-
da realno$¢ istnienia podmiotu dociekan, czyli Boga, lub jego objawienia, natomiast
przedmiotem nauk nieteologicznych sg czynnosci odnoszace si¢ do Boga lub objawie-
nia. Powyzsze rozréznienie ma zasadniczy wplyw na metodologiczne uwarunkowa-
nia badan czy refleksji teoretyczne;.

Relacje migdzy socjologig religii a religioznawstwem sa rowniez ztozone i doty-
czg racze] natury historycznej anizeli systematycznej. Religioznawstwo rozwingto sie
XIX wieku przede wszystkim jako nauka probujaca poznaé religie pozaeuropejskie
przy uzyciu metod dostarczanych przez historie 1 filologie, natomiast socjologia religii,
wyodrebniajac si¢ w tym samym stuleciu z filozofii spoteczne;j i stawiajacej pierwsze
kroki socjologii ogolnej, koncentrowata si¢ poczatkowo na pytaniach o pochodzenie
1 funkcje religii w ogdle, a w szczegolnosci o znaczenie religii chrzescijanskiej dla po-
wstawania nowoczesnego spoteczenstwa (Kehrer 1997, s. 13). W zwiazku z tym socjo-
logia religii posiada Scisty zwia,zek z socjologia, ktory polega na tym, ze z socjologii
przejf;ty zostat caty aparat pojeciowy oraz metody badawcze, a odrebnos¢ wynika ze
spojrzenia na religie w aspekcie spotecznym. W tym sensie socjologdéw interesuja nie
jednostkowe, indywidualne doswiadczenia religijne lecz spoteczne uwarunkowania
oraz funkcje jakie religia petni w zyciu zbiorowym.

Pomimo, Ze socjologia religii prowadzi badania w wielu perspektywach teore-
tycznych i metodologicznych — wedtug A. Wojtowicza — przewazaja dwa stanowi-
ska — systematyczne i strukturalne. W ujgciu systematycznym okreslone zjawisko
religii traktuje si¢ jako pewng odmiang zjawiska fundamentalnego, podstawowego.
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Stanowisko to jest charakterystyczne dla badan $cisle powigzanych z wyznaniami
religijnymi albo, szerzej, religiami §wiata czy przyjetym modelem religii. Drugie
stanowisko glosi prymat strukturalnych zasad badan porownawczych: religie sa
kazdorazowo fenomenami spotecznymi i cho¢ sg wielorako zwigzane z historycz-
nymi formacjami religii, stanowig autonomiczny fakt spoteczny, system ostatecz-
nych znaczen w strukturze dziatan. Te dwie socjologie religii sg okreslane odmienng
metateoretyczng perspektywa badawcza, cho¢ sg pokrewne we wszystkich innych
wymiarach, szczegotowych wymagan technik i metod badan. Laczy je takze zakres
badan: wzajemne relacje religii i spoteczenstwa (Wojtowicz 2004, s. 380-381).

1.1.2. Sposoby definiowania religii i religijnosci

Religia i religijno$¢ sg zjawiskami powszechnie funkcjonujagcymi w zyciu spo-
tecznym. Moga by¢ analizowane 1 wyjasniane z réznych perspektyw i w rdéznych
kontekstach. Z punktu widzenia socjologii religii, wlasnie religi¢ uznano za przed-
miot analiz i dociekan naukowych. G. Kehrer czgsciowo precyzuje to stwierdzenie
1 uwaza, ze przedmiotem socjologii religii sg obserwowane zachowania ludzkie,
o ile — po pierwsze — odnoszg si¢ do zjawisk religijnych oraz — po drugie — moga by¢
opisywane jako zachowania spoteczne (Kehrer 1997, s. 17). Mozna powiedzie¢, ze
zakres zainteresowan badaczy sprowadza si¢ do opisu zjawisk lub faktow spotecz-
nych, ktore majg charakter religijny.

Jednak samo okreslenie przedmiotu badan jeszcze nie okresla konkretnego zagad-
nienia, bowiem religia stanowi obszar zainteresowan innych dyscyplin oraz jest warun-
kowana kontekstem spoteczno-kulturowym. Stad jednoznaczne okreslenie zjawiska re-
ligijnego w wielu wypadkach jest bardzo utrudnione, a juz z pewnoscia niejednorodne.
Interesujace ujgcie religii przedstawili klasycy socjologii M. Weber i E. Durkheim. Dla
obydwu z nich badanie religii ma wymiar czysto spoteczny i polega na analizie konkret-
nych zjawisk religijnych. Wedtug W. Piwowarskiego Durkheim 1 Weber — stworzyli pod-
stawy do wyrdznienia dwoch krancowo arbitralnych typéw definicji religii: nominalne;
i realnej oraz zblizonej do nich funkcjonalnej 1 rzeczowej (Piwowarski 1996, s. 27).

Durkheim skonstruowat definicj¢ nominalna, ktorej glowna o$ rozwazan stanowi
dychotomia sacrum — profanum oraz cechuje szeroki uniwersalizm w jej zastosowaniu
do okreslonych sytuacji spotecznych. Okreslit on religie jako ,,(...)ujednolicony system
wierzen 1 praktyk odnoszacy si¢ do rzeczy swigtych, to znaczy, rzeczy wydzielonych
1 zakazanych — wierzen i praktyk, ktore jednocza w jedng moralng wspolnotg zwang
Kosciotem, tych wszystkich, ktérzy sie do nich stosuja”(Durkheim 1983, s. 10). Zada-
niem autora bylo skonstruowanie definicji, ktora miataby $cisle socjologiczny charak-
ter 1 byta na tyle szeroka, aby obejmowala ona rézne systemy wierzen. O ile pierwszy
postulat Durkheimowi udato si¢ zrealizowac tak z drugim miat trudnosci. W praktyce
tak ogdlnikowe 1 mato sprecyzowane ujecie sacrum doprowadzito do wielu niejasno-
$ci, gdyz mozliwe byto na przyktad odniesienie tego okreslenia nawet do niereligijnych
systemow wierzen, ktore spetniajg funkcje religijne.
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Natomiast M. Weber w swojej analizie religii skoncentrowat si¢ na realnym
fakcie. Stad byl zwolennikiem nie definiowania religii na poczatku rozwazan, w naj-
lepszym razie moze ono znalez¢ si¢ na koncu, jako wynik przeprowadzanych analiz
(Kehrer 1997, s. 19). Unikajac istotnych okreslen religii Weber koncentrowat si¢ na
warunkach 1 skutkach okreslonych zachowan spotecznych. Takie ujecie nie przeko-
nuje P. L. Bergera do Webera koncepcji wlasciwej kolejnosci w definiowaniu 1 wia-
$ciwego badania, skoro badanie to mozna prowadzi¢ jedynie w uktadzie odniesienia,
ktory definiuje, co jest, a co nie jest zwigzane z zakresem badania. De facto Weber
stosuje definicj¢ zakresu religii rozpowszechniong na wspotczesnym mu etapie roz-
woju Religionswissenschaft — w przeciwnym razie mogiby on rownie dobrze rozwa-
za¢ ,,narod” czy tez oikos w rozdziale socjologii religii, zamiast w innym rozdziale
(Berger 1997, s. 223).

Ogolnie koncepcje religii wedtug M. Webera mozemy sprecyzowa¢ do trzech
okreslen (Weber 1984):

1. Religie powstaja jako odpowiedz na potrzebe zrozumienia ,,spraw ostatecz-

nych”.

2. ,,Sprawy ostateczne” (np. przeznaczenie, zlo, sens Zycia, cierpienie) znajdu-

ja si¢ w kazdym spoteczenstwie, niezaleznie od poziomu kultury.

3. Cecha dziatania jednostki jest potrzeba nadania codziennego i ostatecznego

sensu w zyciu cztowieka, a religia pelni funkcje integrujaca oba poziomy.

Majac na uwadze odmienne stanowiska klasykow socjologii w kwestii definio-
wania religii mozemy wyr6zni¢, a zarazem przyporzadkowac zblizone typy definicji
— funkcjonalne 1 substancjonalne. R Robertson twierdzi, ze owe przyporzadkowa-
nie nie jest tozsame, jakkolwiek pomigdzy nimi jest $ciste pokrewienistwo, jako ze
definicje funkcjonalne sa w praktyce definicjami nominalnymi, natomiast definicje
substancjonalne — definicjami realnymi. Definicja funkcjonalna to taka, ktora kryte-
ria identyfikowania i klasyfikowania zjawiska przyjmuje funkcje, jakie to zjawisko
petni (Robertson 1983, s. 40).

Natomiast definicje substancjalne okreslajac rzeczywistos¢ empiryczng opiera-
ja si¢ na schemacie pojeciowym i teoretycznym, ktory pozwala formutowac twier-
dzenia w $wiecie empirycznym o ograniczonym zasiegu, a kryterium identyfikacji
1 klasyfikacji zjawisk przyjmuje ich faktyczng tres¢ — stad niektorzy okreslaja jako
ZECZOW3.

Kolejny podziat definicji religii opiera si¢ na szerokim badz waskim ujeciu
1 wowczas moéwimy o inkluzywnym badz ekstensywnym typie definicji. Definicje
inkluzywne wydaja si¢ pochodzi¢ z dwoch zrodet. Po pierwsze, zostaty zapropono-
wane przez tych, ktorzy w swej koncepcji systemu spotecznego akceptuja potrzebe
kontrolowania jednostki poprzez nadrzgdng lojalnos¢, jakg przejawia ona w stosun-
ku do zasadniczego zbioru wierzen i warto$ci. Po drugie, paradoksalnie, zostaty
zaproponowane przez socjologéw zainteresowanych bardziej szczegétowymi i kon-
kretnymi zagadnieniami, takimi jak np. badanie poszczegdlnych organizacji religij-
nych (Robertson 1998, s. 156).
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Takie podejscie do zagadnien definicyjnych nie satysfakcjonuje wszystkich
badaczy, albowiem niektorzy sa zwolennikami ograniczonych definicji. Rowniez
1 tutaj mozemy wyrézni¢ dwa podejscia. Jedni sadza, ze funkcjonowanie systemu
spotecznego nie jest rezultatem jednorodnych homogenicznych postaw w stosun-
ku do ogolnospotecznego wyrazu wartosci i norm, a raczej oddzialywaniu wladzy
1 przemocy. Natomiast ci, ktorzy opisuja funkcjonowanie spoteczenstw w kontek-
$cie zaangazowania si¢ religijnego jego cztonkow i pragng okreslic¢ stany napig¢ mig-
dzy religia, a niereligijng koncepcja tadu spotecznego, sa zwolennikami zacie$nienia
obszaréw badawczych 1 daza do ekskluzywnego ujecia religii.

Wedtug J. Mariafiskiego substancjonalne ujecie traktuje religijnos¢ jako wiare
w inng rzeczywistos¢, okreslang jako ,.$wieta”, w odroznieniu od rzeczywistosci
codziennej doczesnej. Te rzeczywistos$¢ transcendentalng okresla si¢ Bogiem, nad-
przyrodzono$cia, pozaempiryczng rzeczywistoscia, Swietym kosmosem, sita wyz-
szg itp. Podporzadkowanie spraw ludzkich tej ,,innej” i ,,niewyobrazalnej” rzeczy-
wistosci stanowi specyfike religii. Jeszcze w wyzszym znaczeniu odnosi si¢ do Boga
osobowego. Definicje substancjonalne sprzyjaja badaniu religijnosci, tak jak ona jest
ksztattowana przez Ko$cioty 1 zwigzki wyznaniowe (religijnos¢ koscielna, zinstytu-
cjonalizowana, koscielnie ,,uformowana” (Marianski 2004, s. 31).

Podstawowym kryterium przyporzadkowania definicji do grupy poje¢ funkcjo-
nalnych jest funkcja, jaka religia petni w zyciu jednostki, grupy czy spoteczenstwa.
Jednak tak jednoznaczne okreslenie roli religii w zyciu spotecznym nie byto wystar-
czajacym czynnikiem jednolitego definiowania. Na przestrzeni kilkudziesigciu lat
powstato wiele definicji, ktore mozemy zaklasyfikowa¢ do definicji funkcjonalnych.

Przyjmujac perspektywe typologii Robertsona wyrézniamy: definicje odwo-
tujace si¢ do ostatecznych problemow ludzkiego istnienia, definicje w ktorych reli-
gia pelni funkcje kontrolng wobec najnizszych poziomow kultury i definicje, ktore
okreslaja znaczenia uniwersalne i transcendentujace naturalny porzadek rzeczy. Po-
mimo swoiste] klasyfikacji przedstawionej powyzej trudno w sposob jednoznaczny
1 adekwatny przyporzadkowa¢ odpowiadajace kryterium funkcjonalnosci religii
definicje R. Bellaha, J. M. Yingera, C. Geertza, T. Parsonsa czy Th. Luckamanna.

Na gruncie polskim interesujaca klasyfikacje definicji funkcjonalnych przed-
stawita . Borowik, ktora za kryterium podziatu przyjeta tres¢ funkcji. Stad wedtug
niej mozemy mowi¢ o funkcjach egzystencjalnych, psychologiczno — emocjonal-
nych 1 kulturowo — spotecznych.

— funkcje egzystencjalne zazwyczaj facza si¢ z twierdzeniem, ze religia rozwia-
zuje ostateczne problemy ludzkiego istnienia. Taka definicj¢ skonstruowat J.
M. Yinger, ktora brzmi nastgpujaco: ,,religia jest to system wierzen i praktyk,
za pomoca, ktorych grupa ludzi zmaga si¢ z ostatecznymi problemami ludz-
kiego zycia”. Tres¢ definicji koncentruje sie wokot problemu ludzkiego zycia
1 $mierci. Odnie$¢ mozna przekonanie, ze autorowi chodzi raczej o zmaganie
sie ze $miercig, czyli dotyczy pytaf o sens zycia. Zycie religijne jednostki
(...) zawiera dwa elementy: po pierwsze — przekonanie, ze w zyciu docze-
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snym nieodlgcznie towarzysza zto, bol, chaos i bezprawie. Po drugie — system
praktyk i zwigzanych z nim u§wigconych przekonan, gloszacych, ze cztowiek
bedzie ostatecznie od tych przypadtosci Wybaw10ny (Kehrer 1997, s. 30);

- funkqe psychologiczno — emocjonalne najczesciej wida¢ w koncepcp ,,odro-
czonej nagrody” R. Starka 1 W. S. Bainbridga, ktorej podstawa sa rézne formy
religijnego zaangazowania. U podstaw owego zaangazowania tkwig, ich zda-
niem, podstawowe pytania egzystencjalne typu ,,dlaczego”, na ktore religia
udziela odpowiedzi bedacej owa odroczong nagroda. Nagroda jest odroczona
ze swej natury, poniewaz to, co obiecuje, nie moze by¢ otrzymane natych-
miast (Borowik 1997, s. 22). Réwniez wedtug B. Malinowskiego religia petni
role kompensatora gdyz pozwala oswoic Igk przed glodem, $miercig, choroba,
nieszczgsciem, czyni od$wietnymi codzienne akty, obdarza sankcjami mo-
ralnymi zachowania wazne dla jednostki i grupy (Malinowski 1990). Funk-
cje psychologiczno — emoqonalnq peim religia w trakcie ludzkiego zycia,
poczawszy od poczgcia, poprzez cigzg, urodzenie, okres dojrzewania, mat-
zefistwa 1 $mierci. Religia wigc jest obecna w kazdym akcie ludzkiego zycia;

— funkcje kulturowo — spoteczne petnig te definicje, ktore okreslaja religie jako sys-
tem wierzen, mitow, obrzedow i1 znaczen. Sg to definicje gléwnie antropologiczne
1 inkluzywne. Przyktadem takiej definicji jest koncepcja Geertza. Wedtug niego
,religia to: system symboli, ksztattujacych mocne, wszechobejmujace, trwate na-
stroje 1 motywacje, za posrednictwem najogolniejszego fadu istnienia, ktorym
nadano status takiej faktycznosci, Ze nastroje te i motywacje wydaja si¢ osobli-
wie rzeczywiste” (Geertz 1992, s. 502). Religia dla tego autora jest konkretnym
systemem kulturowym, ktory wptywa na zachowanie innych systemow znacze-
niowych. Symbole religijne wiaza dziedzing egzystencji cztowieka z porzadkiem
bardziej ogdlnym, odnosza si¢ do schematu kosmicznego. Sprawia to, ze osoba
religijna postrzega rzeczywistos¢ z innej perspektywy, nierzadko przeksztatco-
nej radykalnie do tego, co prezentuje si¢ zdrowemu rozsadkowi. Kiedy brakuje
jednostce odpowiedzi na pytania zasadnicze, podstawowe wowczas niemozliwe
staje sie interpretowanie rzeczywistosci makrospotecznej. Zatem wszystkie inne
systemy znaczeniowe zostaja poddane w watpliwo$¢, a porzadek zapewnia juz
tylko samo istnienie odpowiedzi na owe pytania (Grotowska 1999, s. 36).

Poréwnujac definicje substancjalne z funkcjonalnymi mozemy zauwazy¢ dwie
kwestie, ktore w zasadniczy sposob charakteryzujg oba podejscia. Pierwsza z nich jest
koncepcja méwiaca o tym, na co kazda z nich zwraca szczegdlng uwagg, co jest ich
cecha. O ile kryterium definicji funkcjonalnych byla funkcja, jaka petni religia w zy-
ciu jednostkowym badz zbiorowym, to definicje substancjonalne daza do wyjasnienia,
czym religia jest. Drugim elementem réznicujacym jest zasadnicza formuta, ktora okre-
$la oba podejscia. W definicjach funkcjonalnych na pierwszym miejscu uwidocznione sg
ostateczne warunki ludzkiego zycia, to substancjonalne koncentruja si¢ na rozréznieniu
rzeczywistosci empirycznej 1 ponadempirycznej. Takie podejscie zazwyczaj prowadzi
do wyeksponowania Absolutu i stworzenia hierarchii tych rzeczywistosci, gdzie rzeczy-
wisto$¢ empiryczna jest podporzadkowana rzeczywistosci ponadempiryczne;.
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Podejscie substancjalne mozna scharakteryzowa¢ w kilku punktach (Grotow-
ska 1999, s. 32):

1. Zjawiska religijne biorg si¢ z potrzeb ludzkich, idee, doswiadczenia i rytu-
aly religijne tacza zycie czlowieka ze swiatem nieempirycznym, ktory jest
rowniez realny.

2. Fenomeny religijne maja swojg wlasng warto$¢, sg autonomiczne. Wartos§¢
religijna do wartosci innego rodzaju jest niesprowadzalna.

3. Dazac do uchwycenia istoty religii w swoich wyjasnieniach dotyczacych
zjawisk religijnych uzywaja takich konstruktow teoretycznych jak: ,sa-
crum”, ,,Bog”, ,,$swiety kosmos”, ,,nadprzyrodzonos¢”.

4. Religijnos¢ jest konkretyzowana w kontekscie uktadu spoteczno — kulturowego

Powyzsze ustalenia wypelnia definicja zaproponowana przez W. Piwowarskie-
go, ktory oplerajqc su; o szeroki kontekst spoteczno — kulturowy deﬁmuje religie
Jako system wierzen 1 warto$ci oraz zwigzanych z nimi czynnosc1 podzielanych
1 spelnianych przez grupg ludzi, ktore wynikaja z rozréznienia rzeczywistosci em-
pirycznej 1 pozaempirycznej oraz przyporzadkowania co do znaczenia spraw rze-
czywistosci empirycznej rzeczywistosci pozaempirycznej (Piwowarski 1996, s. 43).

Rowniez G. Kehrer stoi po stronie ujecia substancjonalnego i ukazuje przewage
takiego ujgcia nad funkcjonalnym w nastepujacych wzgledach (Kehrer 1997, s. 32):

1. Lepiej i doktadniej okresla przedmiot.

2. Skuteczniej eliminuje myslenie kryptoteologiczne, ktore, o ile si¢ pojawi,
tatwiej daje si¢ zidentyfikowac.

3. Wymaga mniejszej liczby aksjomatow.

4. Likwiduje na wstepie niebezpieczenstwo bigdu petitio principii.

Podsumowuje}c Wszystkle definicje wypada stwierdzi¢, iz kazda z nich ma swoje
braki i stabosci. W dalszym ciggu brak jest zadawalajacej definicji, bowiem na ogot
definicje te s3 elementem szerszych systemow teoretycznych, probujacych rozwiktac
dwustronng zalezno$¢ miedzy religig a systemem spotecznym, zmianami, ktore nastg-
puja w toku rozwoju spoteczenstw, 1 ich roznorodnos¢ jest wyrazem odmiennych opcji
wykorzystywanych w ich rozumieniu 1 wyjasnianiu (Borowik 1997, s. 24).

Zjawisko religijnosci jest Scisle zwigzane z pojeciem religii. Przyjecie okreslonego
stanowiska definiujgcego religie w sposob bezposredni rzutuje na rozumienie terminu
religijno$¢ i sposobu jej operacjonalizacji. W socjologii przez religijno$¢ rozumie si¢
najogdlniej funkcjonowanie religii w postgpowaniu jednostki lub zyciu spotecznym.
Innymi stowy, religijno$¢ ujmowana jest jako zjawiskom spoleczno-kulturowe, fakt
spoteczny, przejawiajacy si¢ w swiadomosci oraz zyciu jednostek i zbiorowosci ludz-
kich (Wysocka 2000, s. 23-24). Najczgsciej jest ona powigzana z instytucjami religij-
nymi, ktore bezposrednio lub posrednio uczestnicza w socjalizacji religijnej jednostek.
Religijnos¢ uksztattowang przez Kosciot rozpatruje sie w dwoch plaszczyznach: spo-
tecznej, zewnetrznej, jednowymiarowej (kryterium religijnosci stanowig tu gtownie
praktyki religijne) oraz indywidualno-spotecznej, wielowymiarowej (kryterium reli-
gijnosci zwigzane jest tu z wiara, jej przezywaniem i dziataniem zgodnym z nakazami
religii) (Libiszowsaka-Zottkowska 1991, s. 24).
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Przedstawione powyzej dwie koncepcje badan religijnosci dotyczg czysto teo-
retycznych rozwazan, poniewaz w spoteczenstwie zazwyczaj nie wystepuje tylko
religijno$¢ instytucjonalna badz prywatna. Jako zjawisko spoteczno — kulturowe
wystgpuje zmiennie i podlega procesom I‘OZWO]u spoleczenstw, zmianom cywili-
zacyjnym czy kulturowym. Uwarunkowana réwniez jest wieloma zmiennymi np.
wiekiem, wyksztalceniem, zawodem, plcig, miejscem zamieszkania. Faktycznie
funkcjonujaca religijnos¢ — wedtug J. Marianskiego - jest wewnetrznie zroznicowa-
na i spluralizowana, az po formy niejasnej, niezobowigzujacej, luznej, chaotycznej,
niezadomowionej, ruchomej, nieokreslonej, ,,mozaikowej”, niezinstytucjonalizowa-
nej religijnoscei (np. ezoteryzm, New Age). To, co chrzescijanskie, nie utozsamia si¢
z religijnoscig zinstytucjonalizowang czy religijnoscig uksztaltowang przez Koscio-
ty. Nosne spotecznie staja si¢ pozakoscielne normy zycia religijnego. W warunkach
wzrastajacego pluralizmu spoteczno-kulturowego mowi si¢ nie tylko o sekularyza-
cji, ale 1 o zréznicowaniu religijnosci oraz o jej zindywidualizowanych formach,
zarowno w Kosciotach, jak i poza nimi. Rzeczywisto$¢ zréznicowania religijnego
nie jest czarno-biala, lecz sktada si¢ z rozleglego spektrum zlewajacych sie kolorow
1 ksztaltow (Marianski 2004, s. 41).

Méwienie o religijnosci ma sens tylko wowczas, gdy mozemy wskazac jakas
osobg lub grupe osob, do ktorej mozemy odnies¢ religijnosé. Religijnos¢ jest zawsze
czyjas religijnoscia, jest subiektywnym wymiarem funkcjonowania religii w jedno-
stce lub zbiorowosci (Borowik, Doktor 2001, s. 50).

Pierwsze ujgcia religijnosci wigzaly sie z przypisywaniem pierwszoplanowej
roli praktykom religijnym i zwigzkom z religijnymi instytucjami, jak réwniez pole-
gaty —jak w przypadku G. Le Brasa - na obserwacp samych praktyk religijnych. Na
poczatku lat szescdzwsu}tych powstaty pierwsze operacjonalizacje religijnosci, kto-
re uwzgledniaty wigcej parametréw np. wiedzy religijnej, przynaleznosci religijne;,
aktywnosci pozakoscielnej (Borowik, Doktor 2001, s. 50-52).

Nowatorska koncepcje pojmowania religijnosci przedstawili R. Stark i Ch.
Glock (Stark, Glock 1998, s. 182-187), ktorzy z uwagi na wielo$¢ religii wyszcze-
g0Inili pig¢ wymiaréw religijnosci (ideologiczny, rytualny, doswiadczeniowy, inte-
lektualny, konsekwencyjny). Jest to koncepcja, ktéra dotychczas doczekata si¢ wielu
zwolennikéw, przede wszystkim z uwagi na mozliwos¢ jej wykorzystania w bada-
niach o porownawczym charakterze oraz na jej szeroki zakres.

Kwestia wiary 1 religijnosci nie stanowia tatwego pola do badan empirycznych,
zwlaszcza o charakterze ilosciowym. Wiary religijnej nie mozna sprowadzi¢ do wiedzy,
swiatopogladu czy tez pozostajacych w zgodz1e z w1asnym1 przekonaniami zachowan
w okreslonych sytuacjach zyciowych. Wiara 1 zwigzana z nig religijno$¢ zaktadaja pe-
wien specyficzny rodzaj do§wiadczenia transcendencji, ktore to doswiadczenie nierzad-
ko wymyka si¢ spod kontroli stosownych narzedzi badawczych. Nie znaczy to jednak,
7e ze wzglgdu na pewne ograniczenia w tym wzgledzie kwestig religii nie nalezy si¢ zaj-
mowac. Pomimo pewnej niedoskonatosci wskaznikow wiary 1 religijnosci stosowanych
w badaniach empirycznych stanowig one niekwestionowane zrodto wiedzy o spoteczen-
stwie oraz zachodzacych w nim przemianach (Boguszewski 2007, s. 240).
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Wedtug I. Borowik badacze czgsto uzywajac pojgcia rehgljnosc nie zadajq s0-
bie trudu, by 0dp0w1ed21ec na pytanie, czym jest sama rehgljnosc i od razu méwia
0 poszczegolnych jej parametrach, niejako milczae zaktadaja, ze pojecie religijnosci
jest powszechne 1 uzgodnione. Dotyczy to nie tylko artykutow w periodykach, ale
takze opracowan ksigzkowych. Pojecie to jest zatem uzywane do$¢ dowolnie, w za-
leznosci od celu jaki przy$wieca uZywajqcemu Moze byé Wiqc mowa o religijnosci
w $redniowieczu, o religijno$ci grup, uzywa si¢ tego pojecia rowniez w takich kon-
tekstach jak: religijno$¢ codzienna i §wigteczna, selektywna, dojrzata i niedojrzata,
zewnetrzna 1 wewnetrzna, kobiet i mezczyzn, religijno$¢ chorych, religijnos¢ ludzi
starych itp.

W zwigzku z tym wspomniana autorka proponuje, aby religijno$¢ rozumieé
jako réznorodne tresci i formy manifestowania si¢ podstawowego, subiecktywnego
przekonania, ze sens ludzkiego zycia nie wyczerpuje si¢ w jego biologicznym istnie-
niu. Przez tres¢ rozumie si¢ zarowno kulturowo dziedziczone, jak i nabyte na dro-
dze indywidualnych poszukiwan, dajace si¢ zwerbalizowa¢ przekonania na temat
natury cztowieka i $wiata, celu 1 przeznaczenia, zasad moralnych, zwykle okreslane
mianem doktryny, $wiatopogladu lub ideologii. Przez formy rozumie si¢ praktyczne
dzialania wynikajace z przyjetych przekonan, wyrazajace si¢ w posiadaniu i ma-
nifestowaniu przywigzania do symboli, w sprawowaniu kultu i przynalezeniu do
wspolnoty (Borowik, Doktor 2001).

Ciagly dylemat, ktory od kilkudziesieciu lat towarzyszy badaczom religijnosci
mowiacy o tym czy religijnos¢ nalezy bada¢ w perspektywie metod ilosciowych
badz jakosciowych starat si¢ rozwigza¢ A. Wojtowicz przedstawiajac projekt badan
morfologicznych. Wedtug niego morfologia stanowi faz¢ posrednig lub pomost po-
miedzy badaniami i metodami ilosciowymi a badaniami i metodami jakosciowymi.
Laczy $wiat wartosci ze $wiatem struktur, doswiadczenie z procesem, znaczenie
z danym typem tadu zbiorowego. Morfologia patrzy na religijnos¢ z punktu wi-
dzenia faktu, ktorego nie ma poza wspohrmernq sobie ca10s01q U zrodet religijno-
sci jako faktu znaczacego i znaczonego rownoczesnie jest jej kontekst. Procedura
morfologiczna postuluje kazdorazowo wzgledem danego faktu jakas pespektywe,
glos wzgledem jego tekstu, zachowania wzgledem jego kodu, wydarzenia wzglgdem
jego skali. Stronniczos¢ religijnosci nie jest jej skazg, przeciwnie, jako uruchamianie
perspektyw jest stronniczoscig usprawiedliwiong i nieusuwalng, jesli ma pozostac
faktem spotecznym. Horyzontem badania morfologicznego jest religijno$¢ w proce-
sie transmisji znaczen, jako uporzadkowany i porzadkujacy komunikat w systemie.
Jakim? To wlasnie jest do okreslenia, odkrycia (Wojtowicz 2002, s. 53-65).

Mam $wiadomos¢, ze przedstawione w niniejszym podrozdziale uwagi meto-
dologiczne dotyczace przedmiotu prowadzenia badan nad religig i religijno$cig maja
tylko wstepny i bardzo ogoélny charakter. Podjatem si¢ tylko zasygnalizowania tego
problemu z uwagi na jego wielostronny charakter 1 cigglte modyfikacje w metodo-
logii badan. Socjologia religii jest subdyscypling socjologiczng stosunkowo mtoda
i ciagle jest na etapie zmian 1 dynamicznego rozwoju. Dynamizm rozwoju wyni-
ka przede wszystkim z gwaltownych zmian w strukturze spotecznej w kontekscie
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globalizujacych si¢ spoteczenistw. Dodatkowo religia, jako przedmiot badan jest
skomplikowang i wielowymiarowg przestrzenig badawcza, a usytuowanie jej w kon-
kretnym aspekcie kultury wymaga od badacza duzej wiedzy pozasocjologicznej
1 ogromnego doswiadczenia w formutowaniu hipotez i konsekwencji w ich wyja-
$nianiu. Nie bez znaczenia jest dobor 1 zastosowanie odpowiednich technik i1 narze-
dzi badawczych. Stad bardzo trudno jest przyja¢ adekwatng do konkretnej sytuacji
koncepcje badan i sprawnie je przeprowadzic.

Niezmiernie waznym, a zarazem ogromnie trudnym elementem badan nad re-
ligijno$cia w minionej epoce bylo przyjecie skrajnych, czgsto wykluczajacych sie
koncepcji usytuowania religii w zyciu jednostkowym i zbiorowym. Bardzo czg-
sto zatozenia metodologiczne byly formulowane zgodnie z ideologia polityczng
lub koscielng. Dlatego wyniki badan byty jednostronne i brakowato neutralnosci
1 obiektywizmu, ktory jest podstawowym wyznacznikiem badan naukowych. Dzi-
siaj rowniez mozna zauwazy¢ zagrozenia wynikajace z nadinterpretacji niektorych
wynikow badan, szczegolnie tych, ktore wynikaja z okazjonalnych sondazy wyko-
nanych przez niedo$wiadczonych 1 nieuczciwych badaczy. Stad w dalszym ciagu
podstawowym postulatem badan empirycznych nad religijno$ciag jest starannos¢
w przeprowadzeniu badan, odpowiedni poziom wiedzy metodologicznej 1 $wiado-
mos$¢ badacza o ztozonosci przedmiotu badan.

1.2. Psychologiczno-socjologiczne aspekty rozwoju religijnosci dzieci i mlodziezy

Religijne wychowanie mlodziezy jest bardzo wazne w kontekscie religijno$ci
osoby dorostej. Ma ono zasadniczy wplyw na jego funkcjonowanie w srodowisku
spofecznym, jego poglady, caty system aksjonormatywny czy $wiatopoglad. Za-
poznanie si¢ ze specyfika religijnosci mlodziezy jest szczegdlnie wazne w kontek-
Scie dynamicznych 1 gwattownych zmian kulturowych, ktorych obecnie jestesmy
swiadkami. Psychologowie podajg kilka Zrodet rozwoju religijnosci cztowieka, ktora
wystepuje od samych poczatkéw cywilizacji ludzkiej, niezaleznie od ras, zamiesz-
kiwanego regionu, czy stopnia rozwiniecia. Wykazano, ze w cztowieku wystepuje
tak zwany ,,instynkt religijny”, bierze si¢ tez pod uwagg kilka innych czynnikéw
takich jak poczucie absolutnej zaleznosci, czy uczucie wartosci wobec tego co jest
warto$cig najwyzszg itd. (Kuczkowski 1993, s. 33-37).

Religijno$¢ w ujeciu psychologicznym mozna traktowac jako religijny aspekt
osobowosci cztowieka, jezeli zalozymy, ze ten aspekt konstytuuje osobe ludzka.
W takim przypadku kazdy cztowiek jest w pewien sposob religijny bowiem ma
jakis$ stosunek do wartosci transcendentnych. Ten stosunek moze by¢ réznorodnie
interpretowany i wyjasniany, a w skrajnych przypadkach wyznaczony przedziatlem
- od uznania Boga, jako dawcy warto$ci transcendentalnych do nie u§wiadomienia
wartosci absolutnych. W tym ostatnim przypadku jest to w zasadzie — opisany przez
Frankla — problem ,,nieuswiadominego Boga (Frankl, 1978).
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Religijno$¢ mozna tez okresli¢ jako caloksztaltt przekonan, do§wiadczen, za-
chowan podmiotu zwigzanych z przezywaniem relacji do $wiata transcendentne-
go — Boga. Swiat transcendentny z natury swojej jest niedostgpny bezposredniemu
poznaniu. W ujmowaniu go posrednicza rozmaite znaki 1 symbole przekazywane
w kulturze. Dzieki nim jednostka odczytuje mniej lub bardziej wyrazne tresci. Te
odczytane tresci, obok doswiadczen zaczerpnigtych z relacji migdzyludzkich(gtow-
nie z zycia rodzinnego), leza u podstawa formowania si¢ reprezentacji $wiata religij-
nego w szerokim znaczeniu (Lukasiewicz 2000, s. 7).

W koncu mitodziez jest bardzo wazng kategorig spoteczna, poniewaz to ona
w niedlugim czasie bedzie decydowac o ksztalcie przysztych spoleczenstw. Stad
w tym rozdziale postanowitem skupi¢ si¢ na najwazniejszych aspektach rozwoju
religijnosci mtodego cztowieka.

1.2.1. Wybrane koncepcje rozwoju osobowosci

Piszac o rozwoju osobowym nalezy zaznaczyc¢, ze jest to kategoria nie tylko
psychologiczna czy socjologiczna lecz przede wszystkim filozoficzna. Pojecie roz-
woju zostato wprowadzone przez Arystotelesa jako pomocnicze w udzielaniu od-
powiedzi na pytanie, jak pojmowac istote tego, co lezy u podtoza réznorodnych
zmian w zjawiskach. Wedtug tego filozofa rozwoj to proces nadawania materii for-
my, dotyczyt wiec zmiany, ktora zmierza w okreslonym kierunku. Jest to proces
celowy, ktory przechodzi do form nizszych do wyzszych, co naje jemu charakter
progresywny. Tak pojmowany rozwdj jest wartosciowany pozytywnie (Tatarkiewicz
2003, s. 108-118).

W filozofii wspolczesnej rozwdj oznacza wszelki dhugotrwaty proces kierun-
kowych zmian, w ktorych mozna wyrézni¢ prawidtowo po sobie nastgpujace eta-
py przemian (fazy rozwojowe) danego obiektu (uktadu), wykazujace obiektywne
stwierdzalne roznicowanie si¢ tego obiektu (uktadu) pod okreslonym wzgledem
(Wielka Encyklopedia Powszechna 1967, s. 148).

Nauki spoteczne postugujg si¢ tym terminem gtéwnie do opisu ztozonych form
zachowan cztowieka. Rozwoj wiagzg sie w dalszym rozwoju cztowieka z pojawie-
niem si¢ nowych motywow, wigkszej stabilizacji 1 wzrostu $wiadomosci. Mozna
powiedzie¢, ze rozwo]j osobowosci, to zachodzace w procesie uczenia si¢ zrdznico-
wania struktury zachowan i ich stopniowa integracja.

Z terminem rozwoj nieodfacznie wigze si¢ pojecie osobowosci, poniewaz ce-
lem rozwoju cztowieka jest tworcze i spontaniczne przystosowanie si¢ do warun-
kow zycia spotecznego w konkretnym srodowisku spoteczno-kulturowym. Wedtug
Z. Chlewinskiego termin ,,0s0bowo$¢” oznacza nieobserwowalng rzeczywistos¢
trudna do zdefiniowania. Osobowo$¢ jest to wzglednie trwata, ale dynamiczna
struktura Scisle ze soba wspoldziatajacych, aktualnych i potencjalnych podstruk-
tur: poznawczej (inteligencja z systemem poje¢, przekonan, pogladow) oraz moty-
wacyjno-emocjonalnej(réznego rodzaju potrzeby lacznie z systemem uznawanych
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wartosci, postaw i rol spotecznych) — integrowanych poprzez osrodek wlasnych ak-
tow psychicznych zwanych ,,ja”. Osobowos¢ stanowi catos¢, ktorej cechy sa niere-
dukowalne do cech jej komponentéw, podtrzymuje swojg dziatalnos¢ w warunkach
zmieniajacych si¢, podlega transformaqom rozwojowym pod wptywem kontaktu
ze Srodowiskiem 1 ma organlzaqe; hierarchiczng. Osobowos$¢ cztowieka zmienia si¢
wraz z wiekiem, zmianami fizjologicznymi organizmu, rolami spotecznymi oraz
w wyniku dziatan wychowawczych 1 samowychowawczych. Etapem docelowym
r0Zwoju 0sobowosci jest osiggnigcie tzw. osobowosci dojrzatej. Dojrzata osobowos¢
jest pewnym ideatem. Jest watpliwe czy kiedykolwiek znajdziemy taka osobe, ktorg
mozna by uzna¢ wspolczesnie za wzor dojrzatosci. Ksztaltowanie sie dojrzatej oso-
bowosci jest ciaglym, trwajacym cale zycie procesem stawania si¢, dzigki ktoremu
jednostka przyjmuje odpowiedzialno$¢ za whasne zycie i rozwija si¢ w jedyny, nie-
powtarzalny sposob (Chlewinski 1991, s. 13-15).

Rozwdj osobowosci zalezy od wielu czynnikéow zwigzanych nie tylko z dzie-
dziczeniem lecz przede wszystkim z procesem socjalizacji, ktory Zw1qzany jest
z przyjmowanlem obowigzujacym w danym spoteczenistwie norm 1 wzoréw zacho-

wan przypisanych do srodowiska spotecznego jednostki. Jej podstawa jest interna-
lizacja norm rozumianych jako schematy postgpowania, przypisane do okreslonych
sytuacji spolecznych. Wskazuje wigc na obowigzujace idee i ideaty, regulujace
postepowanie jednostki. Wzory postepowan istniejace w spoleczenstwie okresla-
Jja sposob postgpowania jednostki i wskazuja, jak powinny by¢ realizowane normy
zgodnie z oczekiwaniami réznych grup spotecznych. Wzory zachowan muszg by¢
wyuczone przez jednostke, gdyz od tego zalezy jej sprawne funkcjonowanie w spo-
teczenstwie, rozumiane jako zaspokajanie r6znego rodzaju potrzeb. Powielanie wzo-
row zachowan doprowadza do powstania nawykow. Moze wige przybiera¢ forme
wzorow kulturowych, ktore wskazuja na specyfike zachowan ludzi przynaleznych
do danej kultury(Mielicka 2000, s. 5).

W ostatnich latach rozkwit nauk spotecznych doprowadzit do powstania wie-
lu réznych teorii dotyczacych przebiegu i rozwoju osobowosci cztowieka. Pojawity
si¢ one na gruncie psychologii wraz z wystapieniem pierwszych psychoanalitykow.
Zdaniem Z. Freuda i niektorych jego uczniow osobowos$¢ rozwija si¢ w sposob cig-
gly. Zasadniczy jej okres formutowania si¢ przypada na wiek migdzy pierwszym
a pigtym rokiem zycia. Mechanizm rozwojowych przemian polega na ewolucji po-
pe;du seksualnego, a jego istota na zmianie sfer, w ktorych on sie wyraza, 1 sposobow
Jego zaspokojenia. Wiodaca role petni przy tym dOJrzewame orgamzmu 1 zderzenie
si¢ jego mozliwosci ze $wiatem zewngetrznych naciskow 1 wymagan. Prowadzi ono
do zastgpowania jednych przedmiotow katektycznych innych i przenoszenia doznan
ze sfery seksualnej na sfer¢ psychiczna (Gtaz 2009, s. 16).

Wedtug Z. Freuda osobowos¢ zbudowana jest z trzech elementow: it, superego
1ego, a jej rozw0] polega na rosngce] w dziecinstwie Swiadomosci, ze trzeba kontrolo-
wac nie akceptowane popedy, zwlaszcza te, ktore maja zwiagzek z seksualnoscia, przy
stale rosngcych wymaganiach $wiadomosci i superego. Socjalizacja 1 rozwdj osobo-
wosci sg zdaniem Freuda nacechowane konfliktem, bowiem kazde dziatanie w zyciu

30



Wprowadzenie w problematyke badan nad religijnosciag mlodziezy

dorastajacego dziecka wyzwala coraz wigcej ograniczen ze strony superego, coraz
wigcej nie akceptowanych popedow i odruchow id oraz coraz intensywniejsze wysitki
zalagodzenia tego konfliktu ego. Nie rozwigzane z tego okresu konflikty czesto niepo-
koja ludzi takze w Zyciu dorostym.

Koncepcje Z. Freuda rozwinat E. Erikson, ktéry w znacznie wigkszym stopniu
uwzglednit kontekst spoteczny w rozwoju cztowieka. Wedtug niego stworzonym mo-
delu socjalizacja cztowieka dokonuje sie¢ w ciagu catego zycia i sktada si¢ z osmiu
podstawowych okresow. Kazdy z nich zawiera okreslony wymog, ktory jesli zostanie
zrealizowany to wzmacnia rozwoj ego i poczucie tozsamosci.

Pierwszy okres dotyczy poczucia zaufania w opozycji do nieufnosci. Zaufanie
dziecko nabywa poprzez systematyczng i stalag mito$¢ 1 opieke rodzicielska, nato-
miast jezeli tego w zyciu dziecka zabraknie to w reakcjach dziecka zaczyna domi-
nowa¢ nieufno$¢. Rowniez czynnik religijny w tym okresie ma ogromne znaczenie.

Wiara rodzicow, ktora umacnia ufnos¢ noworodka, przez caty okres dziejow poszu-
kiwala instytucjonalnego zabezpieczenia (przy tej sposobnosci napotykajac na najwick-
sze zagrozenie) w zorganizowanej religii. Ufno$¢ wyrosta z troski jest w rzeczywistosci
probierzem realizmu danej religii. Wspolne wszystkim religiom jest: cykliczne poddanie
si¢, na podobienstwo dziecka, Dawcy badz dawcom, ktorzy rozdzielajg zaréwno ziem-
skie szczgscie, jak 1 zdrowie duchowe; okazywanie znikomosci cztowieka w postawie
pochylenia i gestach pokory; przyznawanie si¢ w modlitwach i piesniach do grzesznych
czynow, ztych mysli i intencji; zarliwe pragnienie wewnetrznego zjednoczenia moca
boskich wskazan; oraz $wiadomo$¢, iz indywidualne zaufanie musi sta¢ si¢ wspolng
wiarg, indywidualne nieufno$¢ wspolnie wyartykutowanym ztem, zas odnowa jednost-
ki — fragmentem rytualnych praktyk wspdlnoty i oznakg zaufania dla tej wspolnoty. (...)
Kazde spoteczenstwo i kazdy wiek musi znalez¢ dal czci zinstytucjonalizowang forme,
ktora czerpie zywotnos¢ ze $wiatopogladu — poczawszy od predestynacji, a skonczyw-
szy na indeterminizmie. Klinicysta moze zaobserwowac fakt, iz wielu ludzi jest dum-
nych z tego, ze obywa si¢ bez religii, podczas gdy ich dzieci na to nie sta¢. Z drugiej
strony jest wielu ludzi, ktorzy wydaja si¢ czerpa¢ zywa wiare z dziatalno$ci spotecznej
badz badan naukowych. Ponadto wielu jest takich, ktorzy chociaz wierza, w praktyce
tchng nieufno$cig do zycia i cztowieka (Erikson 2000, s. 260-261).

Drugi okres zawiera wymog autonomii do opozycji niepewnosci 1 wstydu.
W przypadku, kiedy np. dziecko odnosi sukcesy w szkole to wzrasta u niego poczu-
cie autonomii wzrasta samodzielno$¢ 1 samokontrola. Natomiast jezeli tych sukce-
sow brakuje to wowczas wzrasta u niego poczucie niepewnosci i wstydu. Faza ta jest
decydujaca dla proporcji pomigdzy mito$cig a nienawiscia, wspotpraca a samowola,
wolnoscig wyrazania siebie a jego sttumieniem. Z poczucia samokontroli bez utraty
poczucia whasnej godnosci wywodzi si¢ trwata zyczliwo$¢ wobec innych i duma,
z powodu utraty samokontroli i bycia kontrolowanym przez kogo$ innego wyrasta
utrzymujaca si¢ sktonnos¢ do zwatpienia 1 wstydu.

Trzeci etap zawiera wymog inicjatywy w opozycji do poczucia winy. Jest to
okres migdzy czwartym a szostym rokiem zycia i jesli dziecko w tym czasie odnosi
sukcesy w pozytywnych relacjach z rowiesnikami i poznawaniu swojego otoczenia
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wzrasta u niego wiara w siebie, natomiast jezeli tych sukcesow nie osigga wzrasta
u niego poczucie wstydu, leku i winy. Dziecko ma che¢ i mozliwosci robi¢ co$ we
wspotpracy z innymi, wspotpracowac z innymi dzie¢mi w celach konstruowania
1 planowania oraz pragnie czerpa¢ jak najwigcej od nauczycieli 1 gorliwie naslado-
wac idealne wzory. Oczywiscie nadal utozsamia si¢ z rodzicem tej samej plci, ale
na razie poszukuje okazji, w ktorych codzienna identyfikacja zdaje sie zapewnic¢
inicjatywie pole bez zbytecznych konfliktow dzieciecych lub poczucia winy na tle
kompleksu Edypa. Poszukuje rownowagi, jakiej doswiadcza si¢ podczas wspdlnego
dziatania. W kazdym razie skutkiem fazy ,,edypalnej” jest nie tylko ustabilizowanie
zmystu moralnego, zacie$niajacego horyzonty tego, co dozwolone — lecz rowniez
zwrocenie si¢ w kierunku tego, co mozliwe i namacalne. Pozwala to marzeniom
dziecinistwa taczy¢ sie z celami aktywnego, dorostego cztowieka(Erikson 2000, s.
268-269).

Dziecko w wieku 6 — 13 lat funkcjonuje w okresie, w ktorym pracowitos¢,
fachowos¢ jest w opozycji do nizszosci. Dziecko musi zapomnie¢ o dawnych na-
dziejach 1 pragnieniach, zas$ jego bujna wyobraznia zostaje oswojona i zaprzegnig-
ta w kierat bezosobowych zadan, takich jak czytanie, pisanie i rachowanie. Jesli
dziecko dobrze sobie radzi np. w szkole to nabiera poczucia fachowosci 1 pilnosci,
natomiast jesli tego nie osigga, wytwarza w sobie poczucie nizszosci.

Niebezpieczenstwem grozacym dziecku w tej fazie jest poczucie niestosow-
nosci 1 nizszosci. Jesli nie ma ono nadziei na opanowanie narzedzi i umiejetnosci
lub nie ufa wlasnej pozycji wérodd partnerdéw, moze zniechgci¢ si¢ do utozsamie-
nia z nimi oraz ze $wiatem instrumentow. Utrata nadziei na taki zawiazek ,,pracy”
moze spowodowac, ze dziecko cofnie si¢ do okresu edypowego, kiedy rywalizacja
w rodzinie prowadzona jest z bardziej osamotnionej pozycji a jej zainteresowanie
narzedziami jest stabsze. Dziecko watpi w sw0Je wyposazenie zarowno w odniesie-
niu do $wiata narzedzi, jak i anatomii i uwaza si¢ za skazane na miernosc i niedopa-
sowanie. W tym miejscu wiasnie rola spoleczenstwa w szerszym znaczeniu staje si¢
bardziej znaczaca, gdyz ono wlasnie umozliwia dziecku zrozumienie waznych rol
spotecznych w zakresie technologii 1 ekonomii (Erikson 2000, s. 271).

Etap piaty odpowiada okresowi dojrzewania i niesie z sobg wymog formowania
poczu01a tozsamosci w opozycji do jego zaburzen. Jesli nastolatek potrafi nawigzywac
wigzi z innymi 1 odnosi¢ sukcesy, a tym samym widzi siebie jako okreslonq osobe
posiadajacg konkretne cechy i umiejetnosci, to utrwala w sobie silne poczucie tozsa-
mosci; natomiast kiedy kontakty z innymi i osiagnigcia sg sporadyczne i zdominowa-
ne przez niepowodzenia, wowczas poczucie tozsamosci nastolatka, czyli swiadomos¢
tego, kim jest, cechuje duza niestabilno$¢ i chaotycznos¢ (Turner 1998, 5.96).

Umyst mtodego, dorastajacego cztowieka jest zasadniczo umystem znajdu-
jacym si¢ w moratorium, to jest w psychologicznej fazie pomigdzy dziecinstwem
a dorostoscig oraz migdzy moralnoscig przyswojong przez dziecko a etyka, jaka
posiada osoba dorosta. Jest to umyst ideologiczny — w istocie rzeczy ideologiczne
poglady spoteczenstwa, ktore najklarowniej przemawiajg do nastolatka pragnacego
afirmacji ze strony rowiesnikoéw i utwierdzenia przez rytuaty, wyznania i programy,
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ktore jednoczesnie okreslajg, co jest zte, co niesamowite, a co wrogie. W poszuki-
waniu wartosci spotecznych decydujacych o tozsamosci mtody cztowiek staje wiec
w obliczu problemow ideologii i arystokracji, w najszerszym ich rozumieniu, ktore
oznacza, ze w ramach okreslonego obrazu $wiata 1 z gory okreslonego biegu dzie-
jow, do wladzy dojda ludzie najlepsi, za§ wtadza rozwinie w ludziach co najlepsze.
Aby nie zgubic si¢ w cynizmie i apatii, mtodziez musi by¢ w stanie przekonac siebie,
iz ci, ktorzy odnosza sukcesy w §wiecie dorostych — czyli w $wiecie, ktory wkrotce
bedzie ich — biorg tym samym na swe barki obowigzek bycia najlepszymi ((Erikson
2000, s. 274). Pierwsza faze dorostosci obejmuje etap szdsty, zawiera on wymog doj-
rzato$ci do intymnosci w opozycji do poczucia izolacji. Mlody ale juz dorosty czto-
wiek, ktory odnalazl juz swoja tozsamos¢, pragnie zlaczy¢ ja z tozsamoscig innych.
Jest przygotowany do intymnosci, tzn. jest zdolny zaangazowac si¢ w konkretne
zwigzki 1 wspolnoty oraz rozwing¢ w sobie etyczng silg, by sprosta¢ temu zaanga-
zowaniu, nawet jesli wymagac ono bedzie znacznych poswiecen i kompromisow.
Cialo i ego musza teraz panowa¢ nad funkcjami organow i konfliktami jadrowymi,
aby cztowiek mogt wytrzymac lek przed utratg ego w sytuacjach, ktore wymagaja
wyrzeczenia si¢ samego siebie: na rzecz solidarnosci w bliskich zwigzkach spolecz-
nych podczas przezywania orgazmu i w zwigzkach seksualnych, w zazylej przyjaz-
ni i walce fizycznej, w natchnieniu czerpanym u nauczycieli i w przyptywie intuicji
przychodzacej z zakamarkow jazni. Unikanie takich doswiadczen z powodu leku
przed utratg ego moze doprowadzi¢ do poczucia glgbokiej izolacji, a w konsekwen-
cji do zamknigcia si¢ w sobie.

Przeciwienstwem zazyltosci jest dystansowanie si¢: chec izolowania si¢ oraz, je-
8li to koniecznie, niszczenie sit i ludzi, ktorzy wydajg sie ze swej istoty niebezpiecz-
ni, a ktorych ,terytorium” narusza czyje$ intymne zwiazki (Erikson 2000, s. 275).

Etap siodmy odpowiada dojrzatemu wiekowi dorostemu i niesie z sobg wymog
bycia tworczym i produktywnym w opozycji do koncentracji na sobie i stagnacji.
Jesli cztowiek jest aktywny 1 odnosi sukcesy w rodzinie, pracy i we wlasnym $rodo-
wisku, to ma poczucie bycia tworczym i produktywnym, przekonanie, ze robi dla
dobra innych ludzi; jesli za$ w tych sferach ma problemy 1 ponosi kleski, to pojawia
si¢ koncentracja na problemach osobistych i (albo) uczucia stagnacji.

Ostatni etap, 0smy, jest zwigzany z koncowym okresem zycia; niesie on wy-
mog poczucia integralnosci w opozycji do rozpaczy. Brak badz utrata integralnosci
ego daje si¢ rozpoznac przez lek przed $miercig: nie mozemy pogodzic si¢ z faktem,
ze na tym jedynym zyciu konczy sie nasze istnienie. Rozpacz wyraza si¢ w uczuciu,
iz zostato juz niewiele czasu, zbyt malo, by rozpocza¢ nowe zycie i sprobowac in-
nych drég do integracji (Erikson 2000, s. 280).

Inng koncepcje rozwoju tzw. model rozwoju poznawczego przedstawit J. Piaget.
Wedtug tego badacza nasza wiedza na temat poszczegélnych operacji umystowych
a mozgiem jest niewielka. Mimo istotnej roli genotypu i epigenezy w rozwoju po-
znawczym nie mozna przyjac, ze jaki$ genetyczny program, jakie$ ,,wrodzone idee”
leza u podtoza rozwoju inteligencji ludzkiej. Sformutowane przez niego teorie po-
znawcza i konstruktywistyczna uznawaty istotng role aktywnosci cztowieka w kon-
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struowaniu nowych struktur umystowych. Nie negowat roli dojrzewania, doswiad-
czenia i $rodowiska, ale te czynniki uwazat za niewystarczajace do wyjasnienia
procesow rozwojowych (Przetacznik-Gierowska, Tyszkowa 2007, s. 59) Stad w swo-
ich rozwazaniach skoncentrowat si¢ na czwartym czynniku, ktory nazwat réwno-
wazeniem, 1 ktory miat za zadanie koordynowac pozostate czynniki. Jak sam twier-
dzil, ze rownowazenie nie jest cechg zwyczaj nie dorzucong do konstrukeji struktur
poznawczych. Przeciwnie, proces rownowazenia jest nieodtaczny od konstrukeji
poczawszy od konceptualizacji obserwowalnych az do ztozen dedukcyjnych: jest
on motorem rozwoju psychicznego, poniewaz rodzi stale nowe formacje; wyjasnia
rowniez tworzenie struktur operacyjnych wyzszych stopni, az do ich charakteru
ponadczasowego i w koncu 0dpow1adaja,cego warunkowi koniecznosci. Natomiast
z punktu widzenia logiki rownowazenie wyraza si¢ w odwracalnosci i w konstruk-
cyjnych symetriach tych struktur uznawanych za konieczne (Piaget 1981, s. 176).

J. Piaget ujmuje rozwo¢j jako ciag jakosciowych zmian w strukturach poznaw-
czych i czynnosciowych umystowych jednostki ciagly i zarazem stadialny charak-
ter rozwoju inteligencji nie stanowi sprzecznosci. Kazde stadium stanowi bowiem
odrebng calosciows strukture i organizacje sktadajacy si¢ ze struktur czastkowych.
Wyodrebnit cztery etapy rozwojowe cztowieka:

1. Etap sensomotoryczny od niemowlectwa do drugiego roku zycia.

2. Etap przedoperacyjny od drugiego do siodmego roku zycia.

3. Etap operacji konkretnych od siddmego do jedenastego roku zycia.

4. Etap operacji formalnych od jedenastego do pigtnastego roku zycia.

Nieco inaczej na rozwdj osobowosci patrzy C. Jung. Wedhug tego psychologa
rozwoj osobowosci jest postrzegany nie tylko jako ciagly proces jej przemian zwia-
zanych z dojrzewaniem biologicznym i wchodzeniem w coraz szersze relacje z oto-
czeniem, ile raczej jako proces, w ktorym nastgpuja rytmiczne zmiany w zakresie
dwoch gtownych mechanizméw introwersji i ekstrawersji (Jung 1989). Wspomniany
autor wymienia trzy okresy rozwoju: przedszkolny, mtodszy szkolny i okres dojrze-
wania.

Wielu psychologéw 1 socjologow zgadza si¢ co do tego, ze zmian w sposobie
przezywani a przez jednostke siebie samej i whasnego zycia — ktore to zmiany za-
chodzg najczesciej po osiggnigeiu fazy spotecznego przystosowania, uksztattowania
si¢ tozsamos$ci wlasnego podmiotu oraz po uzyskaniu wzglgdnej stabilizacji zycio-
wej — nie sposob wytlumaczy¢ 1 zrozumie¢ postugujac si¢ jezykiem psychologii
mechanizmow regulacyjnych (adaptacji i kompetencji). Ze wzgledu na osobliwos¢
tych zmian badacze przyjmuja, ze naleza one do wymiaru egzystencjalnego czlo-
wieka (duchowego, moralnego), ten zas nie podlega prawu znaczeniowej relacji typu
czes¢ — catos¢ (Stras-Romantowska 1999, s. 23). Stad wieli autoréw mowi o rozwoju
osobowym jako przemianie do $wiata, ludzi, wartosci w tym rowniez do sacrum
(Gladowa 1990, s. 13-27).

Wedtug M. Stras-Romantowskiej za podstawowe kryterium rozwoju osobowego
nalezy uzna¢ perspektywe, w jakiej jednostka odnosi si¢ do wyrdznionych obszarow
rzeczywistos$ci, co pozwala na rozpoznanie trzech zasadniczych jego etapow.
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Na etapie pierwszym (przedwstgpny) procesy psychiczne jednostki zdomi-
nowane s3 zasadniczo przez oddzialywanie otoczenia i polegaja na zdobywaniu
wiedzy o $wiecie i o whasnej osobie oraz kontemplacji potrzebnych do realizacji
oczekiwan $wiata 1 zadan wynikajgcych ze spotecznej organizacji zycia. Zaleznos§¢
jednostki od otoczenia sprawia, ze rodzaj nabywanej przez nig wiedzy, system war-
to$ci 1 znaczen jest w gruncie rzeczy narzucony, przyjety od osob znaczacych. Roz-
woj cztowieka na tym etapie — ze wzgledu na ograniczony udziat samoswiadomosci
w ustosunkowaniach do $wiata oraz whasnej woli w dzialaniach — nie ma jeszcze
charakteru osobowego w specyficznym tego stowa znaczeniu; jest on dopiero bu-
dowaniem siebie, zdobywaniem réznorodnych kompetencji i ksztattowaniem samo-
wiedzy na podstawie spotecznych standardow.

Etap drugi rozwoju osobowego (wstepny) rozpoczyna si¢ przeniesieniem punk-
tu odniesien dla ustosunkowan jednostki do wewnatrz, w obszar podmiotowosci,
co zostaje poprzedzone wzrostem $wiadomosci, refleksyjnosci oraz uzyskiwaniem
dystansu i krytycyzmu wobec dotychczasowego obrazu $wiata, a co wiaze si¢ z po-
szukiwaniem prawdziwego naturalnego ,,ja”(autoidentyfikacja) oraz ksztattowaniem
tylko siebie whasciwego sposobu bycia w $wiecie (formy samorealizacji jako samo-
urzeczywistnienia). Poszukiwanie to jest dynamizowane przez potrzebe autonomii,
tozsamosci 1 samostanowienia, realizacja tej potrzeby za$ prowadzi do samopo-
znania i samorozumienia, umozliwiajac jednostce autentyczne zycie — w zgodzie
z sobg, ze swoim potencjatem rozwojowym czy wrodzong tendencja behawioralng.
Dominujaca rola ,,ja” w interpretacji §wiata, ze sens zdarzen rzeczywisto$ci oraz
sens zycia jednostki jest na etapie rozwoju sensem jakby narzuconym przez nig
sama, jednostka po prostu ,,widzi, co wie”.

Etap trzeci rozwoju osobowego (wlasciwy) nazwany transcendentalizacja,
uznany zostal za etap wlasciwy rozwoju osobowego. Charakterystyczne dla tego
etapu jest przyjecie przez jednostke w postrzeganiu i interpretacji $wiata oraz siebie
perspektywy ponadpodmiotowej, wolnej od osobistych 1 spotecznych zaangazowan,
co wymaga od niej petnego otwarcia si¢ (ex-centryzacji) na §wiat wartosci trans-
cendentnych. Podstawa procesu transcendentalizacji sa specyficzne, whasciwe tylko
cztowiekowi potrzeby duchowe, ktorych realizacja wymaga odwrdcenia uwagi od
wiasciwego ,,ja”, rezygnacji z jego praw (potrzeb), samoograniczenia oraz przyjecia
postawy pokory wobec sit metafizycznych. To za$ zapewnia w zamian jednostce
poczucie przynaleznosci do tego $wiata, poczucie zjednoczenia z jego sitami (har-
monia) oraz poczucie sensu zycia, czemu towarzyszy doswiadczenie spokoju we-
wnetrznego, rownowagi i sity psychicznej (Stras-Romantowska 1999, s. 26).
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1.2.2. Formowanie si¢ religijnosci u dzieci

Zycie religijne dziecka jest stabo poznane i dos¢ rzadko opisywane przez so-
cjologow. Na ten fakt maja wptyw przede wszystkim trudnosci z jakim spotykaja
si¢ badacze w kontekscie tak specyficznego i zarazem trudnego przedmiotu badan
jakim staje si¢ religijnos¢ dzieci. Zazwyczaj tym problemem zajmuja si¢ psychologo-
wie, ktorzy opisujac rozwoj religijnosci cztowieka twierdza, ze stanowi ono nastep-
stwo zmian w kierunku wyzszej jakosci zycia usytuowanego wobec Boga (Walesa
2005, s. 57).

Podwyzszenie poziomu jakosci zycia w rozwoju religijnym — wedhug Cz. Wa-
lesy - nastepuje poprzez udoskonalenie wigzi cztowieka z Bogiem. Pod wzglgdem
psychicznym cztowiek ten si¢ wowczas zmienia, iz coraz bardziej czuje si¢ podmio-
tem tej wiezi, a zycie traktuje autotelicznie i jakby odwewngtrznie.

Rozwdj religijny moze wystgpowac jako:

1/ Stawanie si¢ (a) jak gdyby z niczego lub (b) z czego$ istniejacego.

2/ Przeksztalcanie si¢ struktur religijnosci, jako:

a/ doskonalenie si¢ form religijnosci aktualnej i potencjalnej;

b/ powigkszenie strefy aktywnosci religijnej i mozliwej kontemplacji;

¢/ doskonalenie w zakresie ukierunkowania zmian, czyli wynajdywania co-
raz lepszego kierunku rozwoju;

d/ organizowanie nowych struktur religijnosci i reorganizowanie juz istnie-
jacych;

e/ integrowanie pojedynczych struktur religijnosci w coraz to wigksze cato-
$ci, ktore dzigki temu na nowo si¢ modyfikuja (Walesa 2005, s. 58).

Efekty zmian w rozwoju religijnosci przebierajg roznorodny charakter — od
nadzwyczajnych dos§wiadczen az do zwyczajnych sprawnosci czy kompetencji po-
trzebnych do codziennego obcowania z Bogiem, do spetnienia ceremonii liturgicz-
nych lub wykonywania okreslonej postugi. Te efekty niekiedy pojawiaja sie nagle,
ale najczesciej na skutek zmian stopniowych i kumulacyjnych. Zazwyczaj dotycza
one calej religijnosci, ale niekiedy w sposob wyrazisty przejawiaja si¢ tylko w jed-
nej dziedzinie, np. w obrebie §wiadomosci czy sferze praktyk religijnych. Jezeli np.
pod wplywem udziatu w liturgii nastapito u dziecka religijne zrozumienie pew-
nych symboli, to efekt zmian widoczny jest najbardziej w $wiadomosci religijnej,
ale okreslone wspotbrzmienie zaznacza si¢ takze w innych dziedzinach religijnosci,
zwlaszcza w praktykach (Walesa 2005, s. 65).

Cale zycie cztowieka jest integralnie powigzane z ciagiem ewolucyjnych prze-
mian i faz rozwojowych. Opisanie owych przemian zachodzacych w dziecinstwie
jest ze wzgledu na wielowymiarowy charakter bardzo trudne, a staje si¢ jeszcze
trudniejsze, jezeli chcemy przeanalizowa¢ je w kontekscie religijnym. Tacy autorzy
jak Cz. Walesa (Walesa 1982, s. 143-180) czy W. Pr¢zyna (Pr¢zyna 1971, s. 1572-
1586) dzielg okresy rozwojowe w zakresie religijnym na:

1. Okres areligijny (1 rok zycia)
2. Okres poczatkow religijnosci (2 1 3 rok zycia)
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Okres religijnosci magicznej (od 4 do ok. 7 roku zycia)

Okeres religijno$ci autorytarno-moralnej (od 7 do ok. 12 roku zycia)

Okres ksztaltowania sig religijnosci autonomicznej (od 12 do 16-17 lat)
Okres ksztattowania si¢ religijnosci autentycznej (od ok. 18 do ok. 25 lat)
Okres stabilnosci religijnej (od ok.25 roku zycia do ok. 40 lat)

Okres dojrzatoscei religijnej (od ok. 40 do ok. 60-70 lat)

Okres religijnosci eschatologicznej (od ok. 60-70 lat). (Kuczkowskl 1993, s. 60).

Poczqtek owych zmian polega na stawaniu si¢ z czegos, co mozna powiedzie¢
nie istnieje, bowiem dziecko nie uswiadamia sobie obecnosci Boga, a tym bardziej
relacji z nim. Sg to procesy skomplikowane i ogromnie trudne do wyjasnienia empi-
rycznego, bowiem dotycza wymiaru transcendencji, czyli przenoszenia cech i relacji
konkretnych, typowo nasladowczych skierowanych na rodzicow i bliskich na obraz
niewidzialnego 1 abstrakcyjnie wyobrazonego Boga. Waznym aspektem rozwoju
jest obecno$¢ w nowych warunkach spo%ecznych jaka tworzy spotecznos¢ koscielna
zorientowana instytucjonalnie. Przebywanie i wzrastanie w dwoch naktadajacych
si¢ na siebie przestrzeniach budzi z jednej strony u dziecka niezrozumienie ale tak-
ze ciekawo$¢. Czas zmian religijno$ci jest dynamicznym procesem ciggtych zmian
w niemal wszystkich sferach zycia dziecka.

Istotna cecha religijnoséci dziecka jest egocentryzm. W tym etapie rozwojowym
dziecko odnosi wszystko do siebie. Pojecie Boga czy znaczenie elementow religij-
nych w zycia codziennego jest w duzym stopniu wytworem wyobrazni dziecka.
Dziecko nasladujac rodzicow czy w wyniku zadawanych pytan przyjmuje tylko
pewne elementy, a inne odrzuca. W ten sposob ksztattuje si¢ jego postawa antro-
pocentryczna. Dziecko ksztattuje sobie obraz Boga na modelu ludzi, szczegolnie na
obrazie ojca (jako ze mowi si¢ dziecku, iz Bog jest osobistoscia rodzaju meskiego).
Dzieci na ogot uzmystawiajg sobie Boga jako starszego me¢zczyzne, kogos w rodzaju
nad — czlowieka czy tez krola.

Wiasciwy tez szczegolnie dzieciom jest magiczny sposob myslenia. Niektorzy
ludzie wyjatkowo trudno wyzbywa]q su; go W przysz%osm Nie dziwi przeto fakt,
ze stwierdziwszy z rozczarowaniem, iz religia de facto nie jest srodkiem magicz-
nym do zyskiwania wszystkiego na zawotanie, porzucaja ja na zawsze (Kuczkowski
1993, s. 62-63).

W tym okresie rozwojowym - szczeg6lnie u rodzin ktore akcentuja wezesne
wychowanie religijne - pojawiaja si¢ zachowania quasi-religijne dzieci. Przejawia-
ja si¢ one w nastepujacych formach: ujmowaniu znaczen i uzywaniu stow ,,religij-
nych” (np. Amen, czy Alleluja), wokalnych i ruchowych ekspresji uczuc¢ religijnych,
tendencji do modlitwy(np. przyjmowaniu religijnej postawy ciata), wykonywania
gestow religijnych, wlaczania si¢ w religijne zachowania rodziny czy osob doro-
stych, tworczej aktywnoéci w zachowaniach zabawowo podobnych o charakterze
religijnym, przezycia religijnosci i/lub powagi oraz zdziwienia oraz quasi-estetycz-
nego do$wiadczenia, ptyngcych z udziatu w religijnej aktywnosci osob wierzacych
(Walesa 2006, s. 114).
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U dziecka 2-letniego, a zwlaszcza 3-letniego moga wystepowac réznorodne
przejawy religijnosci do ktorych mozemy zaliczy¢: $wiadomos¢ religijna, uczucia,
praktyki, moralno$¢ czy inne przejawy religijnosci. Sa to stosunkowo proste i bar-
dzo czgsto niepowigzane ze sobg formy. Dziecko w tym okresie moze posiada¢
podstawowa wiedze religijng na temat ogolnych poje¢ religijnych. Sa to zazwyczaj
synkretyczne ujecia, ktore przejawiaja si¢ w opowiadania czy monologach. Pojawia-
Ja sie pierwsze uczucia wstydu, zalu czy obaw, ktore s3 wyrazane podczas kontak-
tow z ludzmi dorostymi. Dziecko moze by¢ strong inicjujacg do aktywnosci religij-
nej bliskiego otoczenia. Natomiast aktywnos$¢ religijna bardzo czgsto jest wyrazana
podczas rozmaitych praktyk, a zwlaszcza modlitw wyrazanych nie tylko stowami,
lecz takze gestem czy spiewem. Wedtug Walesy dzieci te wykazujg takze proste
wybory religijne i przejawiajg elementarne rozumienie uczynku dobrego i ztego lub
grzechu, czyli tego, co si¢ Bogu podoba i co Mu si¢ nie podoba, a w zwigzku z tym
maja religijne przezycia dobra i zta niektorych swoich dziatan (Walesa 2006, s. 116).

W okresie tzw. religijnosci magicznej dziecko na ogot orientuje si¢ wystarcza-
jaco w sprawach religijnych, a dziata¢ tego typu nie traktuje ludycznie. Jego swiado-
mos¢ religijna, a wiec sktadajace sie na nig wiadomosci, pojecia 1 rozumienie moga
by¢ wyraznie ustrukturyzowane, wykazujac duza moc regulacyjna, dzigki czemu
moga w duzym stopniu aktywizowa¢, ukierunkowywac i organizowa¢ dziatania nie
tylko Scisle religijne.

Ponad 50% dzieci jest przekonanych o skutecznosci modlitwy, upatrujac racje
tego w przymiotach Boga. Okoto 10% starszych dzieci przedszkolnych przyczy-
n¢ skutecznosci modlitwy znajduje takze w przymiotach modlacego si¢ cztowieka.
W postawach wobec obowigzku modlitwy dzieci u jednych rodzicow zaznaczaja si¢
tendencje rytualistyczne w dopilnowaniu konkretnych formut modlitewnych; u in-
nych natomiast uwidacznia si¢ akcentowanie osobistej modlitwy dziecka wyrazonej
swoimi stowami, przy pozostawieniu dziecku swobody w tym wzgledzie. Tendencje
magiczne w dziecigce] postawie wobec modlitwy uwidaczniajg si¢ tym, ze dzie-
ci pragng poprzez modlitwe 1 ,,grzeczne zachowanie” wywiera¢ nacisk na decyzje
Boga (Kuczkowski 1993, s. 71).

Mtodszy wiek szkolny zasadniczo pokrywa si¢ z rozwojem religijnosci autory-
tarno-moralnej. Dziecko juz posiada zdolnoéci operacji logicznych, ktore pozwalajg
na dtuzy czas skupi¢ uwage na konkretnym elemencie i nastepuje zasadnicza poprawa
mozliwosci komunikacyjnych. W zwigzku z tym religijno$¢ dziecka jest poparta pro-
cesami myslowymi i zasadniczo ukierunkowana zasadami. Dziecko moze zaobserwo-
wac rozne niezgodnosci 1 watpliwosci w swojej wiedzy religijnej, co w konsekwencji
moze stac si¢ pobudka do dalszego jej rozwoju. U czesei dzieci w tym okresie ksztat-
tuje si¢ hierarchia wartoéci 1 prawd religijnych. Religijno$¢ jest coraz bardziej §wia-
doma lecz w dalszym ciggu zréznicowana emocjonalnie. Uczucia dzieci tego okresu
moga by¢ bardzo ,,gorace”, petne pozytywnej mitosci do skrajnie przeciwstawnych.

W sferze decyzji religijnych, podstawowym impulsem staje si¢ ufnos¢ wobec
Boga. W tym okresie dzieci coraz czgsciej samodzielnie uczestnicza w praktykach
religijnych. Silny wptyw na zachowanie dziecka z tego okresu wywiera jego $wiado-
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mos$¢ grzechu —najczes$ciej zakotwiczona w autorytecie, a nie w wewnetrznej istocie
czynu. Dlatego tez u tych dzieci, ktore staraja si¢ uwzglgdni¢ wszystkie zasady do-
bra i zta, nie wyr6zniajac w nich momentoéw bardziej i mniej istotnych — pojawiajg
si¢ niekiedy skruputy moralne.

Pod koniec tego okresu dziecko ma juz uksztattowang wzglednie obiektywna
wizje §wiata, a jego religijno$¢ moze by¢ wyzbyta prymitywnego antropomorfizmu
oraz interpretacji magicznych. Wszystkie struktury religijne stajg sie¢ wtedy coraz
bardziej skoordynowane i uhierarchizowane.

Kontakt badawczy z rodzinami religijnymi pozwala przypuszczaé, ze dziecko
przejawia naturalng otwarto$¢ na zycie religijne. Najcze$ciej nie wykazuje tu zaha-
mowaf i blokow. Osiaga niekiedy zadziwiajaca intensywnos¢ 1 glgbie relacji z Bo-
giem. Zdumiewa tez prostotg i sita wyznawanej wiary (Walesa 2006, s. 130-131).

1.2.3. Ksztaltowanie si¢ religijnosci mlodziezy

Religijnos¢ mtodziezy ksztattuje si¢ w dwoch okresach rozwojowych: religij-
no$ci autonomicznej i autentycznej. Jest to okres gwattownych zmian w ktérym
ksztaltuje si¢ specyficzna religijnosci. Rejestruje si¢ w nim zjawisko ,,mtodocianego
przebudzenia”, rozprawienia si¢ wlasnego ,,ja” z otoczeniem, innymi ludzmi, a tak-
ze zajecie stosunku do Boga. W kazdym razie to wlasnie ten okres ma decydujace
znaczenie dla przyszlej religijnosci jednostki (Kuczkowski 1993, s. 77).

Osoby 12-13 letnie wchodzace w okres religijnosci autonomicznej, niekiedy prze-
jawiaja jeszcze religijno$¢ autorytarno-prawng, uzalezniona od autorytetu i wzoru
0sOb znaczacych, a szczegolnie od rodzicow, wychowawcow, instytucji religijnych
czy tzw. osob religijnych jak ksigdz czy zakonnica. Religijno$¢ ta przezywana jest
w kategoriach obowiazku i postuszenstwa. Jednak nasilajace si¢ w okresie dorastania
tendencje mlodziezy w kierunku autonomii intelektualnej, moralnej 1 religijnej oraz
dazenie do uczestnictwa w zyciu ludzi dorostych, a takze ksztattujaca si¢ zdolno$¢ do
funkcjonowania w sferze mozliwosci prowadzg do uformowania sie religijnosci osobi-
stej 1 autonomicznej. Oznakg autonomii zasad zycia religijnego jest to, ze dorastajacy
czuje si¢ sprawcg, decydentem i odpowiedzialnym za whasne zycie religijne.

Religijno$¢ autonomiczna mtodziezy obejmuje - wedtug Walesy — odbior tekstow bi-
blijnych i nauczania Koéciola, zdolno$¢ do odczytania zawartego w nich przestania w od-
niesieniu do wlasnych dziejow 1 poszerzonej historii ludzkosci; ksztattuje sie, doskonali
1 poszerza autonomia motywacji religijnej; zmniejsza si¢ instrumentalne i adaptacyjne
traktowanie religijnosci, ktora nabiera charakteru autotelicznego; obraz Boga oczyszcza si¢
z deformacji antropomorficznych i sentymentalnych oraz wypaczen uczuciowych i skoja-
rzeniowych. Ksztattujaca si¢ autonomia zasad zycia religijnego stopniowo wnika w coraz
bardziej intymne 1 osobiste sfery zachowania si¢ mlodziezy, ktora coraz wigcej szczegotow
swej codziennosci postrzega w relacji z Bogiem. Nastepuje konkretyzacja wiary na co
dzien, w relacjach z bliznimi, we wlasnych nastrojach, samoocenie i1 innych przezyciach
oraz w pracy 1 odpowiedzialno$ci politycznej (Walesa 2006, s. 136-137).
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Dynamiczne formutowanie si¢ $wiatopogladu religijnego najwyrazniej jest wi-
doczne w okresie tzw. autentycznej religijnosci. Religijnos¢ osob w wieku od 18 do
24 roku zycia jest oparta na prawdziwosci, oryginalnosci i zgodnos$ci z wewngtrz-
nymi idealami 1 zasadami danej osoby. Autentyczne stajg si¢ praktyki religijne oraz
wiedza, przekonania, uczucia, reguty moralne czy modlitwa. Wynika ona z faktu,
ze te aspekty sa formutowane przez samych zainteresowanych, a nie sg efektem do-
stosowania si¢ do srodowiska czy odbiciem funkcjonujacych wzoréw kulturowych.
Mtodziez w tym okresie staje si¢ bezkompromisowa jest pewna siebie, niecierpliwa
1 oczekuje jasnych 1 szczerych odpowiedzi na dregczace ja pytania. Autentyzm re-
ligijny utatwia mtodziezy odkrycie swojej roli i miejsca w $wiecie, jest ciaggle ak-
tualizowany z uwagi na stale zmieniajgce si¢ otoczenie spoteczne. Jest elementem
dostosowawczym do realiow zycia spotecznego.

Autentyczno$¢ religijna mlodziezy czesto wspotwystepuje z jej spontaniczno-
Scig 1 otwartoscig, radykalng szczero$cia, wrazliwoscig i bezposrednio$cia w ujmo-
waniu na serig stowa Bozego. Tres¢ tej religijnosci jest w duzej mierze zalezna od
zyciowe] sytuacji bodzcowej, a szczegélnie od warunkoéw spoleczno-historyczno-
-kulturowych (Walesa 2006, s. 138).

W okresie tym nastgpuje zréznicowanie religijnosci w kontekscie ptci. Wyni-
kaja one nie tylko z faktu, ze dziewczeta szybceiej od chtopcow wchodzg w okres
dorastania lecz sa uwarunkowane r6znymi czynnikami. Roznice mozna zauwazy¢
niemal we wszystkich wymiarach religijnosci

W dziedzinie $wiadomosci religijnej osoby plci zeniskiej bardziej eksponuja
aspekty emocjonalne i spofeczne, natomiast m¢zczyzni koncentruja si¢ bardziej na
elementach informacyjnych. Mgzczyzni cheg Boga poznaé, zrozumieé, a kobiety
odbieraja Boga bardziej egzystencjalnie i uczuciowo. Stad kobiety w sferze wigzi
ze wspolnotg religijng czestej si¢ identyfikuja akcentujac relacje ,twarza w twarz”.
Dziatalno$¢ mezezyzn w tym wzgledzie jest oparta na realizacji wlasnych planow
1 atrybutéw wilasnego ,,ja” — wykazuja wigksza aktywnosci indywidualng i niezalez-
noscig. Kobiety sg bardziej sktonne do wspotpracy 1 realizowaniu tendencji do prze-
wodzenia we wspolnocie religijnej, stad majka wigkszy wptyw na ksztattowanie
si¢ religijnosci swoich najblizszych. Dlatego nikogo nie dziwi, ze badania iloSciowe
jednoznacznie informujg o wyzszych wskaznikach kobiet w zakresie praktyk religij-
nych, przynalezno$ci do wspolnot i organizacji koscielnych.

Zrodlem moralno$ci u kobiet jest w wiekszym stopniu niz u mezczyzn wigz
z Bogiem i ze wspolnota wierzacych. Opiera si¢ ona na wspolnotowosci i odpo-
wiedzialno$ci za innych. Moralno$¢ m¢zczyzn jest oparta na wiedzy, zrozumieniu
i $wiadomosci ogolnej, jest zorientowana na reguty, normy i logike

Roznice plc1 w zakresie form wyznawanla wiary uwidaczniajg si¢ najbardziej
w modlitwie, ujmowanej tutaj jako uniesienie umystu do Boga czy wspolbycie
1 zjednoczenie z Nim. Mezczyzni w omawianej dziedzinie uzyskujg istotnie wyzsze
wyniki w komponentach wiary 1 czynnika wewnetrznego. Stad u mezczyzn czescie]
mozna spotka¢ modlitwe gigboko wewnetrzng odnoszaca si¢ do spraw globalnie
waznych wynikajaca z zradykalizowanej wiary.
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1.3. Problemy i hipotezy badawcze

Swiadomo$¢ religijna i moralna mtodziezy jest zjawiskiem ztozonym. To pro-
blem, ktory ciggle wymaga stalego uaktualniania i doprecyzowania poje¢. Przez
$wiadomo$¢ rozumiemy poziom rozwoju psychicznego charakterystycznego dla
cztowieka, umystowa zdolnos¢ do odbierania siebie jako przedmiotu i podmio-
tu dziatan, do rozumienia zjawiska wewnetrznego odzwierciedlenia zewngtrznej
(obiektywnej) rzeczywistosci i do umiejscowienia siebie w jej obrebie (Olechnicki,
Zalecki 1999, s. 214).

Swiadomosé religijna i moralna najcze$ciej rozpatruje si¢ w kontekscie §wia-
domosci spotecznej, ktora wedlug W. Markiewicza oznacza catoksztatt czy zespot
idei, wartos$ci, postaw, pogladow, przekonan i opinii wspdlnych dla catych grup
spotecznych (narodowych, klasowych, religijnych, zawodowych itp.) okreslajacych
sposob myslenia danego spoleczenstwa, zinstytucjonalizowanych i1 utrwalonych
w historycznie uksztattowanych formach zycia zbiorowego. Stad mozemy przyjac,
ze $wiadomos¢ religijna obejmuje catoksztatt idei, wartosci, postaw, pogladow, prze-
konan 1 opinii o rzeczywistosci pozaempirycznej, o relacji cztowieka wzgledem tej
rzeczywistosci oraz wynikajacych z tego stosunku zadaniach, jakie ma cztowiek
do spetnienia w zyciu doczesnym, wiasciwych poszczegolnym jednostkom, a takze
wspolnych dal catych grup spotecznych i utrwalonych w réznych formach zycia
zbiorowego (Sadowski 1999, s. 148-149).

Natomiast na $wiadomo$¢ moralng - wedhug J. Mariaﬁskiego - sktadaja sie
rozmaite tresci konkretne (w1edza pogla,dy, przekonania, pojgcia, wyobrazenia,
uczucia, postawy itp.), wzajemne powigzane i uwarunkowane (czynniki poznaw-
cze 1 emocjonalne). Obejmuje ona wszelkie mozliwe stopnie poznania, rozumienia
i oceniania przez jednostke tego, co w jej stosunkach z innymi, z sobg samg i catym
spoteczenstwem jest uymowane w kategoriach dobra i zta, tego co szlachetne lub
nieszlachetne, godziwe lub niegodziwe, godne aprobaty lub dezaprobaty (Marianski
20006, s. 107).

W taki sposob ujmowana $wiadomo$¢ moralna doskonale poszerza znacze-
nie $wiadomosci religijnej poszczegodlnych jednostek i zbiorowosci. Rowniez takie
ujecie Swiadomosci przyjmuje w tym opracowaniu, bowiem zardwno §wiadomos¢
religijna jak i $wiadomo$¢ moralna jest fenomenem konkretnej zbiorowosci, ktora
identyfikuje si¢ z okreslong konfesja. Laczne potraktowanie obu pojgé w tej pracy
jest podyktowane rowniez szeroka problematyka badawcza, ktora z uwagi na szczu-
plos¢ publikacji poruszajacy ten problem w srodowisku prawostawnym wymaga tak
ogolnego namystu.

Swiadomos¢ religijno-moralna mtodego pokolenia podlega ciagtym zmianom,
sg one bardzo intensywne z uwagi na dynamizm zmian wspotczesnych spoteczenstw
oraz brak stabilizacji pogladow i przekonan wynikajacy z usamodzielniani si¢ mto-
dziezy i wkraczania w dorosta zycie. Stad przy jej okreslaniu bedg analizowat kon-
kretne obszary wynikajace z koncepcji badan.
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Pierwszy obszar bedg okreslaty wskazniki mowiace o tzw. ogolnej religijnosci,
ktora okresla¢ bedzie stosunek respondentow do wiary, praktyk religijnych, wie-
rzen 1 wiedzy religijnej oraz miejscu religii w zyciu codziennym. Owo kryterium
przede wszystkim sugeruje istnienie woli badanych do zaliczenia ich do zbiorowosci
prawostawnych, co jest nie bez znaczenia w sytuacji funkcjonowania mniejszosci
w Polsce. Badajgc deklaracje wobec wiary mozemy dowiedzie¢ si¢ o wieziach we-
wnatrzgrupowych, a przede wszystkim o stopniu uswiadomienia zbiorowego.

Drugi obszar bedzie dotyczyt m.in. miejsca tradycji 1 wartosci w zyciu mtodzie-
zy, stosunku do lekcji religii oraz postaw mtodziezy wobec wybranych problemow
spotecznych. Analiza tych probleméw pozwoli w sposob ogolny ustali¢ kierunek
zmian i znaczenia religii w zyciu mtodziezy.

Z tym ostatnim aspektem laczy si¢ problem stosunku do Kosciota instytucjo-
nalnego, ktory w ostatnim okresie nabiera szczegdlnego miejsca w $wiadomosci
milodziezy. Analiza funkcjonowania parafii i Zycia parafialnego nabiera szczegolne-
go znaczenia w kontekscie religijnej Zywotnosci konkretnej spotecznosci. Badania
paraﬁl Jako instytucji religijnej 1 spoleczneJ odwotujg sie do soqologlcznego ro-
zumienia instytucji spotecznej. W tym nurcie badawczym podejmuje si¢ takie za-
gadnienia, jak analiza podstawowych i ekstensywnych funkcji parafii, roli parafii
w organizacji zycia parafialnego, parafia jako podstawowa instytucja socjalizacji
religijnej (Firlit 2004, s. 379). Waznym zagadnieniem w tej pracy byl aspekt parafii
jako elementu struktury Kosciota i jej funkcjonowania w realiach demokracji.

Postawy moralne badanych wypetniaty kolejny obszar analiz. Moralno$¢ po-
traktowano stosunkowo szeroko lecz pamigtano o specyficznej zaleznosci miedzy
religig a moralnoscig. Pragne przypomnie¢, ze M. Ossowska wymienita nastgpu-
jace zaleznos$ci: genetyczne, logiczne, psychologiczne, tresci wierzen i zalezno$§¢
poziomu moralnego od wiary religijnej (Ossowska 2005, s.77-82). Co prawda we
wspotczesnych spoteczenstwach kwestionuje sie te jednoznaczne zwiazki pomiedzy
postawg religijng a moralng, jednak Koscioty moga by¢ traktowane jako pozytywne
instytucje wychowania moralnego, ale nieobejmujace juz catoksztattu zycia moral-
nego nawet swoich wyznawcow. Moralnos¢ traci instytucjonalne zabezpieczenia,
staje si¢ coraz bardziej sprawg autonomicznego, indywidualnego sumienia. W spo-
teczenstwach pluralistycznych nie ma jednej homogenicznej moralnosci, lecz istnie-
ja réznorodne moralnosci (Marianski 2004, s. 251).

W kontekscie tak zobrazowanej problematyki badawczej najwazniejszym pro-
blemem do rozstrzygnigcia bedzie proba okreslenia kierunku przemian religijno$ci
1 moralnosci mtodziezy prawostawnej w Polsce. Nie bez znaczenia w tym wzgledzie
bedzie mozliwo$¢ ustosunkowania si¢ do scenariuszy przemian religijnosci mtodziezy
katolickiej. W odniesieniu do mtodziezy polskiej — wdtug J. Marianskiego - mozna
najogolniej wyodrebnic¢ kilka mozliwych scenariuszy (modeli) przemian religijnosci:
regres (postgpujaca sekularyzacja), stabilizacja (utrzymanie status quo) lub nawet
wzrost (ozywienie religijne, ,wiosna” chrzescijanstwa), synkretyzm religijny, funda-
mentalizm religijny, pluralizacja religijnosci mtodziezy polskiej. Realizacja tych sce-
nariuszy przemian jest mniej lub bardziej prawdopodobna w spoteczenstwie, zalezy
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od wielu czynnikow politycznych, ekonomicznych i spotecznych, ale od dziatalnosci
Kosciota katolickiego. Opisane scenariusze przemian religijnosci nie wykluczajg si¢
wzajemnie, mogg wspotwystepowaé w zyciu spotecznym, by¢ komplementarne lub
konkurencyjne wzgledem siebie (Marianski 2008, s. 15-16). Konfesyjne odniesienia
1 pordwnania wynikéw w dotychczas przeprowadzonych badaniach pozwolg nie tylko
na okreslenie kierunku i zakresu przemian religijno-moralnych lecz takze pozwolg
przedstawi¢ odrgbnos$¢, specyfike i stan $wiadomosci religijno-moralnej miodziezy
prawosiawnej w Polsce. Jest to podstawowe zadanie i gtowny cel jaki stawiam w tym
opracowamu Swiadomos¢ badanej miodziezy jest uwarunkowana wieloma wymia-
rami, m.in. historycznym, kulturowym, $rodowiskowym czy osobowosciowym. Stad
tak zostaty sformutowane hipotezy, aby mozliwie najszerzej i bardzo komplementar-
nie zilustrowa¢ stosunek badanych do religii 1 okreslac jej moralnos¢.

Wyjasnienie tego problemu begdzie mozliwe poprzez analizy problemow szcze-
gotowych, a z uwagi na wys0k1 poziom standaryzacp pytan umlejscowwnych
w kwestionariuszu ankiety rowniez mozliwe bgdzie pordwnanie uzyskanych wyni-
kow badafi z wynikami ogélnopolskimi, ktore dotycza spotecznosci prawostawnych
1 katolickich. Sadzg, ze bezposrednie zestawienie postaw 1 opinii miodziezy katolic-
kiej 1 prawostawnej wobec religii 1 moralno$ci, znacznie uatrakcyjni prezentowang
problematyke 1 pozwoli petniej zweryfikowac hipotezy badawcze.

Natomiast problemy szczegotowe przedstawiaja si¢ nastepujaco:

1. Co wedtug mtodziezy prawostawnej najpetniej okresla istotg prawostawia?
2. Skad badani czerpig wiedze¢ o swoim wyznaniu?
3. Na ile w prawostawiu wazna jest tradycja i czy w obecnych czasach
nalezy zmieni¢ zasady doktrynalne Ko$ciota prawostawnego?
Czy Kosciot prawostawny catkowicie zaspakaja potrzeby religijne swo-
ich wiernych?
Jaki jest stosunek badanych do praktyk religijnych?
Jaki jest stosunek mtodziezy prawostawnej do wiary?
Jak badana mlodziez ocenia poziom wlasne;j religijnosci?
Jaki jest poziom wiedzy o podstawowych prawdach religijnych?
9. Jaka jest czgstotliwos¢ modlitwy?
10. Czy religia wptywa na zycie codzienne badanych?
11. Jaki jest stosunek mtodziezy do ogélnych norm moralnych?
12. Czy zr6édto norm moralnych umiejscowione jest w religii?
13. Czy przykazania Dekalogu sa wiazace dla mtodziezy prawostawne;j?
14.  Czy mlodziez identyfikuja si¢ ze swoja parafig?
15. Jakie jest zaangazowanie miodziezy w funkcjonowanie parafii?

W kontekscie nakreslonej powyzej problematyki zaktadam niejednorodno$¢
1 zroznicowanie $wiadomosci religijnej i moralnej mtodziezy prawostawnej. Wery-
fikacja tej hipotezy nastapi poprzez ustosunkowanie si¢ do hipotez pomocniczych,
ktore beda weryfikowane poprzez ukazanie zwiazkow korelacyjnych ze zmiennymi
niezaleznymi do ktorych zaliczono: ptec, miejsce zamieszkania, typ szkoty, stosu-
nek do wiary i sytuacje materialng rodziny.

b

00 N o W

43



Rozdziat I

Uwagi na temat zréznicowania religijnosci kobiet 1 me¢zczyzn potwierdzone
w wielu badaniach socjologicznych uprawomocniaja do zatozenia, ze ich $wiado-
mos¢ religijno-moralna tez nie jest jednorodna. W zwigzku z tradycyjnym okre-
sleniem 1ol spotecznych, kobiety charakteryzuja si¢ glebsza w poréwnaniu z mez-
czyznami $wiadomoscig religijng 1 moralna, ktora wyraza si¢ m.in. glebsza wiara,
czgstszym spetnianiem praktyk religijnych, czestsza modlitwa 1 bardziej rygory-
styczng postawa wobec norm etycznych.

Miejsce zamieszkania, jako kolejna zmienna niezalezna wptywa na $wiado-
mos$¢ badanych w taki sposob, ze mlodziez ze wsi bardziej jest zwigzana z Koscio-
fem instytucjonalnym czego wyrazem jest wyzsza akceptacja tej instytucji oraz
poczucie ze Ko$ciot prawostawny w petniejszym zakresie zaspokaja potrzeby re-
ligijnych mtodziezy ze wsi niz mtodziezy mieszkajacych w miastach. W tym kon-
tekscie postawy moralnie mtodziezy mieszkajacej w duzych miastach sa bardziej
relatywne i uwarunkowane spotecznie lub indywidualistycznie.

Z uwagi na stale wzrastajacy odsetek polskiej mtodziezy, ktora przystepuje do egza-
minu dOJI‘ZEﬂOSCl a w konsekwencji podejmuje studia wyzsze systematyczme zamazuje
sie roznica pomigdzy postawami religijnym i moralnymi miodziezy uczacej si¢ w analizo-
wanych typach szkot. Kolejnym czynnikiem ujednolicajgcym orientacje religijno-moralne
badanej mtodziezy jest fakt, ze coraz wigcej rodzicow ma podobne wyksztatcenie, prze-
waznie na poziomie wyzszym lub srednim. Nie bez znaczenia w dzisiejszej rzeczywistosci
spotecznej Polski, kiedy coraz wigkszy odsetek spoteczenstwa nie moze znalez¢ pracy,
czg$¢ miodziezy inspirowana przez rodzicow i rowiesnikow coraz czgéciej podejmuje na-
uke w szkotach sprofilowanych umozliwiajacych zdobycie zawodu. Znacznie ro$nie ran-
ga szkot zawodowych, a przez to maleje zroznicowanie dzisiejszej mtodziezy uczacej si¢
w r6znych typach szkot w kontekscie postaw wobec religii i moralnosci.

Stosunek do wiary jest jednym z wazniejszych elementéw réznicujacych bada-
nych. Zaktadam, ze im wigkszy poziom deklarowanej wiary, to postawy responden-
tow sg bardziej ukierunkowane w strong tradycyjnej religijnosci kreowanej przez
Kosciot. Tym samym ich postawy moralne charakteryzu]q Si¢ WyZszym rygory-
zmem 1 znacznie czesciej mlodziez angazuje si¢ we wszelkiego rodzaju inicjatywy
parafialne. Ta zalezno$¢ jest najbardziej charakterystyczna w zakresie budowania
tozsamosci mlodziezy prawostawnej oraz przestrzegania tradycji. W tym kontek-
$cie zaktadam réwniez, ze wérod miodziezy gleboko wierzacej 1 wierzacej istnieje
wigksze przyzwolenie na zachowanie tradycji, jako podstawowego czynnika ksztal-
tujacego odrebnos¢ 1 specyficznos¢ mtodziezy prawostawne;.

Roéwniez sytuacja materialna badanych ma wplyw na réznicowanie $wiadomosci
badanych. Z badan opinii publicznej dos¢ jasno wynika, Ze ludzie ktorym si¢ lepiej
wiedzie w sensie materialnym, to w mmejszyrn zakresie deklarujq mniejsze przyww,—
zanie do tradycyjnego Kosciota oraz uwazaja si¢ za mniej religijnych. Z uwagi na to,
Ze na sytuacj¢ materialng rodzin, w ktorych funkcjonuja respondenci w najwiekszym
zakresie odpowiadajg rodzice, to sugeruje na zaleznos$¢, ze im nizszy status materialny
milodziezy, to tym wigksze przywiazanie do religii i Kosciota. Rowniez nizsze docho-
dy powoduja wieksza wiar¢ w podstawowe prawdy wiary podawane przez Kosciot.
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1.4. Organizacja i przebieg badan

Prezentowane badania terenowe sg kolejnym etapem penetracji badawczej w $ro-
dowisku prawostawnym w Polsce. Problematyka religijno$ci polskiego spoteczenstwa
od kilkunastu lat jest systematycznie podnoszona na licznych konferencjach nauko-
wych oraz jest przedmiotem wielu projektow badawczych. Socjologia religii w Polsce
ma w tym wzgledzie duze osiagnigcia. Jednak zauwazylem, ze zdecydowanie bra-
kuje w naszym kraju dociekan naukowych dotyczacych funkcjonowania mniejszosci
religijnych. Stad postanowitem zglebi¢ t¢ problematyke poddajac analizie badawczej
spolecznos¢ mtodziezy prawostawne;.

Pragng nadmieni¢, ze w 2009 roku przeprowadzitem badania na terenie Lubelsz-
czyzny. Wybor miejsca badan byt podyktowany wzgledami organizacyjnymi i faktem
diasporalnego zamieszkania respondentoéw, co odpowiadato sytuacji Kosciota prawo-
stawnego w Polsce. Waznos¢ tego przedsigwzigcia badawczego polegata réwniez na
tym, ze moglem je potraktowac jako badania pilotazowe, co pozwolito na weryfikacje
metod, narzedzi i zatozen badawczych. Wybor proby badawczej miat charakter losowo-
-celowy. Celowos¢ jego wynikata z uwzglednienia przynaleznosci konfesyjnej badane;
milodziezy oraz zalozen dotyczacych wieku respondentow, bowiem w badaniach wzieta
udzial mtodziez uczaca si¢ w szkotach ponadgimnazjalnych i studenci. Wyniki badan
zostaly czg$ciowo przedstawione w ksiazce Aktywnosc spoteczno-religijna mtodziezy
prawostawnej na Lubelszczyznie. Wydana w 2010 roku przez Podlaskie Centrum Kultu-
ry Prawostawnej stata si¢ inspiracja do przeprowadzenia badan ogélnopolskich.

W 2012 roku ukazata si¢ moja druga publikacja poruszajaca podobne problemy
pt: Religijnos¢ wyznawcow prawostawia w Polsce. Raport z badan socjologicznych,
Po glebokim zastanowieniu zdecydowatem si¢ w badaniach wykorzysta¢ ankiete
pocztowa skierowang do proboszczow wszystkich parafii prawostawnych w Polsce
z prosbg rozdysponowania kwestionariuszy wsrod wiernych. Zadaniem responden-
tow byto wypetnienie anonimowej ankiety i odestanie w zataczonej kopercie bezpo-
srednio do prowadzacego badania. W tej samej korespondencji dofaczono drugg an-
kiete skierowang do proboszczow wszystkich parafii w Polsce. Sadzg, ze taki sposob
wylonienia proby badawczej, ktory w przypadku $wieckich nalezy uznac¢ za losowy,
jak rowniez ilo$¢ uzyskanych ankiet jest satysfakcjonujaca, a przebieg badan nalezy
uzna¢ za sprawny. Celem poznawczym byto zbadanie religijno$ci prawostawnych
w Polsce w kontekscie nastepujacych cech spoteczno-demograficznych: wieku, pici,
miejsca zamieszkania, wyksztalcenia, pochodzenia spotecznego i sytuacji material-
nej rodziny. Nakreslony zakres analiz i ich wynikow pozwolit na ukazanie specyfiki
religijnosci prawostawnych, co w praktyce moze zmtensyﬁkowac pozytywne relacje
migedzywyznaniowe w naszym kraju, poprzez otwarcie si¢ na mniejszosci religijne
funkcjonujace w polskim spoteczenstwie.

Nalezy zaznaczy¢, ze w niniejszej ksigzce znalazly sie analizy ,wyznawcow
prawostawia” tj. osob ktore realnie, a nie nominalnie nalezeli do Kos$ciota prawo-
stawnego. Realno$¢ ich przynalezno$ci wynikata nie tylko z faktu przyjecia chrztu
w tym Kosciele, lecz przede wszystkim z tego, ze w chwili badania poprzez swoja
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obecno$¢ w zyciu parafii mogli by¢ uznani za potencjalnych respondentow. Taki
sposob doboru proby badawczej wynikal m.in. ze wezesniejszych zatozen meto-
dologicznych i obiektywnych trudnosci w sposobie pozyskiwania respondentow.
Stad w tym kontekscie nalezy odczytywaé zaprezentowane w tym opracowaniu
wyniki badan, ktore w przysztosci nalezy zweryfikowaé, celem doprecyzowania
zamieszczonych w zakonczeniu pracy wnioskow. W zwigzku z nakreslong powyzej
problematyka badawczg problem glowny brzmiat: Co stanowi specyfike religijnosci
prawostawnych 1 czy rézni si¢ ona swym charakterem od religijnosci katolikow?
(Romanowicz 2012, s. 7).

W trakcie analiz poszukiwano argumentow, ktore pomoglyby przedstawic
w sposob zobiektyzowany istote religijnosci prawostawnych. Starano si¢ ukazac jej
specyfike i uwarunkowania. Okazato si¢, ze w wielu wymiarach religijno$¢ prawo-
stawnych mieszkancow Polski jest wewnetrznie zroznicowana, niejednorodna oraz
rozni si¢ od religijnosci katolikow. Religijnos¢ badanej grupy oddziatuje na postrze-
ganie rzeczywistosci spotecznej, ugruntowuje tozsamo$¢ wyznawcow i jest waz-
nym elementem Zycia codziennego respondentow. Z uwagi na brak systematycznych
badan bardzo trudno jest sformutowa¢ wnioski dotyczace przemian religijnosci.
Mozna jedynie stwierdzi¢ opierajac si¢ na niniejszych wynikach badan socjologicz-
nych, ze religijno$¢ prawostawnych ma charakter tradycyjno-instytucjonalny, a de-
klaracje mlodziezy wobec Kos$ciota nie sugerujg, aby w najblizszym czasie nastgpity
zasadnicze zmiany charakteru religijnosci. Mozna jedynie zatozy¢, ze religijnos¢
prawostawnych w jakim$ zakresie ulega modyfikacjom, jednak nie w takim stopniu
i tempie jak w spoleczenstwach Europy Zachodnie;.

Celem Scislejszego 1 bardziej precyzyjnego zweryfikowania hipotez postawio-
nych na wstepie badan oraz koncentracja tylko jednej kategorii spotecznej catosé
przedsigwzigcia badawczego skupito sie w czterech miastach potozonych na terenie
wojewodztwa Podlaskiego, na terenie ktorego zamieszkuje najwickszy odsetek ludno-
Sci prawostawnej. Sg to nastgpujace miasta: Siemiatycze, Bielsk Podlaski, Hajnowka
1 Bialystok. Ten region, jak Zaden inny w Polsce jest najbardziej zblizony do struktury
wyznaniowe] spotecznosci katolickich. Ten fakt byt jednym z wazniejszych aspektow
motywacyjnych w organizacji badan na tym terenie, przede wszystkim realnie dawat
mozliwo$¢ przeprowadzenia analiz szczegotowych 1 metodologicznie uprawomocniat
do dokonania poréwnania z mtodzieza katolicka. To zatozenie jest istotne z tego po-
wodu, ze dotychczas problematyke religijnosci mtodziezy prawostawnej podnoszo-
no w badaniach socjologicznych bardzo rzadko, a bezposrednie odniesienie do wy-
branych aspektow religijnosci mtodziezy katolickiej jest wazne nie tylko z uwagi na
mozliwo$¢ dokonania analiz szczegoétowych, lecz takze umozliwiata zaobserwowanie
przemian religijno$ci mtodziezy prawostawne;.

W badaniach wykorzystano czgsciowo zmodyfikowang autorskg ankiet¢ anoni-
mowg z poprzednich badan, ktora zawierata ogolnie 48 pytan zamknietych i otwar-
tych. Badania zostaly przeprowadzone w szkolach ponadgimnazjalnych, glownie
na zaj¢ciach tzw. godzinach wychowawczych przez odpowiednio poinstruowanych
studentéw socjologii. Czasokres jednej jednostki lekcyjnej w zupetnosci wystarczat
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na swobodne i niczym nieograniczone czasem, ani innymi przeszkodami wypetnie-
nie przez respondentow kwestionariusza ankiety. Badaniami audytoryjnymi objeto
wszystkich obecnych w danym dniu w szkole uczniow wyznania prawostawnego
z najstarszych klas szkot ponadgimnazjalnych. Okreslenie przynaleznosci wyzna-
niowej byto zabiegiem stosunkowo tatwym z uwagi na fakt dostgpnosci do deklara-
cji uczgszezania na lekcje religii, ktore odbywaty si¢ w szkotach. Nalezy zaznaczy¢,
iz dyrekcje szkot byty poinformowane stosownym pismem o przeprowadzeniu ba-
dan i w zadnej ze szkot przeprowadzajacy badania nie spotkali si¢ z jakimikolwiek
trudno$ciami. Nalezy podkresli¢ duza pomoc i1 zaangazowanie nauczycieli wycho-
wawcOw w procesie przeprowadzenia badan oraz udostgpnienia sal.

W przypadku Siemiatycz, Bielska Podlaskiego i Hajnowki wybor typu szkoty
byl zabiegiem prostym, bowiem badania przeprowadzono w Zespotach Szkot ponad-
gimnazjalnych w ktérych znajduja si¢ Licea Ogolnoksztatcace, Technika i Zasadnicze
Szkoly Zawodowe, tak si¢ zlozylo, Ze sa to najwigksze, a w przypadku Siemiatycz
1 Hajnowki jedyne tego typu osrodki edukacyjne w tych miastach. Natomiast w Bia-
tymstoku losowo wybrano jedno Liceum Ogoélnoksztatcace 1 jedno Technikum.

Badania przeprowadzono w drugiej polowie pazdziernika 2012 roku. Ogolnie
przebadano 441 osob, w tym w Siemiatyczach - 145, Bielsku Podlaskim - 131, Haj-
nowce - 103 i Biatymstoku - 62. Generalnie mtodziez chetnie brata udziat w bada-
niach, tylko w kilku przypadkach poszczegolni uczniowie z Biategostoku odmowili
wzigcia udziatu, nie podajac przy tym racjonalnych uzasadnien. Okoto 70% badane;
miodziezy w ogdle nie odniosta si¢ do problematyki badan, czy narzedzia badaw-
czego, a pozostali najczgscie] wskazywali na wazno$ci poruszanych problemow pi-
szac, ze ankieta jest bardzo ciekawa i interesujqca, wszechstronna, doglebnie anali-
zuje podejscie do wiary, bardzo wyczerpujqca, zmusza do refleksji, okresla poziom
religijnosci, pozwala zastanowic sie kim jestem czy po prostu podobata sie.

Okoto 7% badanej mtodziezy wskazata na negatywne aspekty kwestionariu-
sza ankiety uznajac ze ankieta jest zbyt dluga, porusza mato wazne problemy, zbyt
szczegotowa, za duzo pytan bgdz pytania sq o tej samej tematyce.

Jak tatwo zaobserwowa¢ wypowiedzi zardwno pozytywne jak i negatywne byty
formutowane w postaci krotkich zdan. Mlodziez nie pokusita si¢ o duzsze, bardziej wy-
czerpujace lub wyjasniajace wypowiedzi dotyczace swoich opinii. Nalezy domniemy-
wac, ze badana mtodziez w wigkszosci po raz pierwszy brata udziat w tego typu projek-
cie badawczym, bowiem odnotowano nieliczne tzw. dopiski respondentow obok pytan
czy ordynarnie sformutowane odpowiedzi. Takg teze potwierdzili uczestnicy wywia-
dow, ktorzy jednoglosnie twierdzili, ze nigdy dotychczas nie uczestniczyli w badaniach
dotyczacych problematyki religijnej. Ten fakt dodatkowo potwierdza sensownos¢ i po-
trzebg prowadzenia tego typu badan w srodowiskach mniejszosci religijnych w Polsce.

Uwzgledniajac dyrektywy metodologiczne mowiace o klasyfikacji wszelkich
problemow zawartych w pytaniach problemowych juz na etapie koncepcji badan
postanowiono tak zmodyfikowa¢ kwestionariusz, aby spetnial powyzsze warunki.
Zawarte w kwestionariuszu pytania mozna podzieli¢ na kilka obszaréw tematycz-
nych odpowiadajacych poszczegolnym rozdzialom w publikacji. Gtowny obszar
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opisujacy podstawowe wymiary religijnosci mlodziezy zawierat si¢ w pytaniach do-
tyczacych tozsamosci wyznaniowych (pyt. 1, 13, 27, 43), autodeklaracji praktyk reli-
gijnych (pyt. 17, 36), znaczeniu religii w Zyciu codziennym (pyt. 20), wiedzy i1 wie-
rzen religijnych (pyt. 38 — 41). Miejsce funkcjonowania Kosciola w $wiadomosci
mitodziezy okreslaly pytania o rolg parafii (pyt. 28-31) i stosunek do ksiezy (pyt. 32,
34, 35). Postawy moralne mtodziezy prawostawnej zawieraty pytania 21-26. Pozo-
state pytania dotyczyty stosunku do tradycji (pyt. 3, 16), lekeji religii (pyt. 7-8) oraz
wartosci pyt. 24. Kwestionariusz zamykata metryczka dotyczaca cech spotecznych
1 demograficznych, ktére podczas analiz byty zmiennymi niezaleznymi (pyt. 43-47).

Zebrany materiat poddano analizie statystycznej obejmujacej zaleznosci pomig-
dzy cechami spoteczno-demograficznymi, a poszczegolnymi wskaznikami religijnosci,
charakteryzujacymi poszczegélne jej wymiary. W pracy zastosowano opis procentowy
1 proporcjonalny. W analizach statystycznych zwigzkow i zaleznosci stosowany bedzie
test niezaleznosci chi-kwadrat i wspotczynnik V-Cramera (Nowaczyk 2002, s. 212-
224, Szwed 2009, s. 331-335), ktorego stosuje si¢ w przypadku tabel nierownomiernych
(niekwadratowych). Maksymalna warto$¢ wspolczynnika nie przekracza jednosci, co
w praktyce oznacza petng zalezno$¢. W niniejszej pracy przyjeto nastepujace zakresy
zaleznosci: 0,0-0,1 — zalezno$¢ nikta, 0,1-0,3 — zaleznos¢ staba, 0,3-0,5 — $rednia zalez-
nos¢, 0,5-0,7 — wysoka zaleznos¢, 0,7-0,8 — bardzo wysoka zalezno$¢. Warto nadmienic,
ze w naukach spofecznych warto$¢ 0,275 przyjeto interpretowac, jako zalezno$¢ wyraz-
na. W pracy begda prezentowane wylacznie tylko te wyniki, ktore wykazaty istotnos¢
statystyczng rozumiang, jako poziom istotnosci nie wyzszy niz 0,05.

Celem wzbogacenia materiatu badawczego oraz wejscia w glab problematyki
$wiadomosci religijno-moralnej mtodziezy prawostawnej dodatkowo przeprowadzo-
no 35 wywiadow poglebionych, w ktorych wzigty udziat 22 kobiety i 13 mgzezyzn.
Zwrocono uwage, aby w wywiadach braty udziat osoby ze wszystkich czterech
miast w ktorych przeprowadzano badania oraz o zréznicowanej sytuacji material-
nej. Nalezy odnotowac, ze miodziez chetnie brata udziat w wywiadach, bardzo inte-
resujaco 1 spontanicznie przedstawiata aspekty whasnej religijnosci 1 wyczerpujaco
referowaly swoja sytuacje religijng. Bezposrednie rozmowy ukazaty dotychczas nie-
znane aspekty specyfiki $wiadomosci religijnej badanych. Uzyskano bardzo bogaty
materiat, ktory bedzie wykorzystany w toku dalszych analiz.

Niniejsze badania przeprowadzono wsrod mtodziezy prawostawnej z jednego
regionu Polski. Z uwagi na to, ze badaniami objeto region w ktorym zyje najliczniej-
sza wspdlnota prawostawnych, jak rowniez fakt wieloletnich obserwacji prowadzo-
nych przez autora w réznorodnych okoliczno$ciach i zréznicowanych srodowiskach
wyznaniowych uprawomocniajag do uogoélnienia zebranych danych w stosunku do
catej mtodziezy prawostawnej w Polsce. Natomiast uswiadamiajac sobie istnienie
uwarunkowan kulturowych, pohtycznych spolecznych hlstorycznych narodowych
czy geograﬁcznych ktore faktycznie roznicujg prawostawnych na $wiecie, nie upra-
womocniaja do generalizowania religijnosci mtodziezy prawostawnych jako kon-
kretnej kategorii spotecznej w wymiarze ogdlnoswiatowym. Stad ponizsze analizy
1 wnioski beda dotyczyly tylko mtodziezy prawostawnej mieszkajgcej w Polsce.
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1.5. Spoleczna charakterystyka badanej mlodziezy

Charakterystyka respondentéw pozwala na ukazanie podstawowych danych
o probie badawczej. W zwiazku z tym, ze respondentami w badaniach byta mto-
dziez prawostawna najstarszych klas szkot ponadgimnazjalnych stad nie ma potrze-
by szczegdtowej analizy wieku badanych. Nalezy odnotowaé, ze wszyscy badani
nalezeli do przedzialu wiekowego 18 - 20 lat.

Wéréd respondentow 232 osoby stanowity kobiety, a 209 mezczyzni.

Struktura pfci

M kobiety -52,6%

M mezczyini - 47,5%

Wykres 1. Struktura ptci

Rozktad procentowy ptci badanych upowaznia do stwierdzenia, ze pod wzgleg-
dem struktury rozktad ma znamiona proporcjonalnosci i pte¢ w petni przy analizach
szczegolowych moze petni¢ funkcje zmiennej niezalezne;.

Kolejng zmienng niezalezng, ktora bedzie stanowi¢ podstawe do analiz bedzie sta-
nowi¢ typ szkoty. W badaniach przyjeto zatozenie, ze respondentami beda osobami,
ktore w trakcie badan sg uczniami najstarszych klas w trzech typach szkot ponadgimna-
zjalnych. Wybor typow szkot byt klasycznym zabiegiem bowiem w obecnej strukturze
szkolnictwa ponadgimnazjalnego ponad 90% wszystkich uczniéw Polsce uczgszeza do
licedw ogolnoksztatcacych, technikow i zasadniczych szkot zawodowych.
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Liceum R
Ogétnoksztatcace - Technikum - 31,9 % Zasadnicza Szkota
61,7 % Zawodowa - 6,4%

Wykres 2. Typ szkoty
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Z analizy naszych respondentow wynika, ze najwigkszg grupe stanowi mto-
dziez uczgszczajaca do liceow — 61,7%, a najmniej liczng uczniowie zasadniczych
szkot zawodowych — 6,4%. Pozostatych 31,9% to uczniowie technikow. Ten uktad
w porownaniu z ogolng strukturg ksztatcenia w Polsce na tym poziomie nie jest
w pelni zbiezny, bowiem praktycznie, co trzeci badany jest uczniem technikum.
Taka sytuacja wynika z zalozen metodologicznych bowiem podstawowym celem
badan jest ich umiejscowienie w miastach o duzym nasyceniu ludno$ci prawostaw-
nej i koncentracja na przynaleznos$ci respondentéw do tej konfesji. Ten uktad jest
rowniez konsekwencja losowos$ci wyboru badanych.

0,3 -

02 1 1\

0,1 +

0,05 - ‘
J

Miasto ponad 100 Miasto od 20 do Miasto do 20 tys - Wies - 39%
tys-12,7% 100 tys - 28,6% 19,7%

Wykres 3. Miejsce zamieszkania badanych

Zestawienie miejsca zamieszkania informuje nas, ze najwigcej badanych po-
chodzi ze wsi — 39%, natomiast 28,6% z miast $redniej wielkosci od 20 do 100
tys. mieszkancow, 19.7% z matych miast do 20 tys. mieszkancow, a 12,7% z miast
duzych, ktorych liczba mieszkancow przekracza 100 tys. Generalnie ten rozklad
odpowiada strukturze regionu, bowiem wojewodztwo Podlaskie nalezy w Polsce do
regiondw rolniczych w ktorym przewazajgca czg$¢ ludnosci mieszaka na wsi lub
matych miastach. W tym regionie jedynie miasto Bialystok liczy ponad 100 tys.
mieszkancow.

Pomimo, ze analizowany region nie nalezy do najbogatszych w Polsce mimo to
respondenci stosunkowo optymistycznie ocenili swoja sytuacj¢ materialna. Bardzo
dobra sytuacj¢ materialng swojej rodziny deklarowato 14,1% badanej mlodziezy,
46,7% jako dos¢ dobra, 32,2% jako przecigtng, a jedynie 7% informuje o zlej sytu-
acji materialnej, w tym 1,6% jako o zdecydowanie ztej.
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Rozdzial I1.

Wymiary religijnosci mlodziezy prawoslawnej

Socjologia religii zajmujac si¢ religijnoscia jednostek i zbiorowosci ma przede
wszystkim na uwadze funkcjonowanie religii w przestrzeni spotecznej w kontekscie
relacji migdzyludzkich. Bardzo czesto owe stosunki interpersonalne oraz przedmioto-
we zmuszaja do zajecia stanowiska, opowiedzenia si¢ lub ustosunkowania si¢, wyra-
Zenia ocen 1 opinii, ujawniajgc tym samym postawy akceptacji, ambiwalencji lub tez
negacji, niekiedy zabarwione dos¢ silnie emocjami. Religia wyznaczajaca ramy ludz-
kich dziatan jest takim samym systemem rzeczywisto$ci spotecznej, z ktorym wigz
przybiera niekiedy postac na tyle silng, iz z chwilg identyfikowania si¢ z nig moze-
my mowic o ksztaltowaniu si¢ religijnej tozsamosci (Zargba 2008, s. 107). W badaniu
owych relacji 1 zwigzkow niezmiernie waznym staje si¢ operacjonalizacja religijnosci.
Niemal rewolucyjnym dokonaniem bylo opracowanie na poczatku lat szes¢dziesia-
tych wspotczesnej koncepcji pojmowania religijnoscei, ktorg przedstawili R. Stark i Ch.
Glock. Projektujac badania religijnosci wyszczegolnili jej pie¢ wymiardw.

Wymiar ideologiczny zaktada wystgpowanie u osoby religijnej swiatopogladu re-
ligijnego, czyli uznawania zasad dogmatycznych swojej religii. Zawarto$¢ i zakres wie-
rzef - wedtug [. Borowik - rozni sie nie tylko w poszczegolnych religiach, ale czesto
rowniez w ramach tej samej tradycji religijnej. Mimo to, kazda religia uwydatnia jakis
ksztalt wierzen podzielanych przez jej wyznawcow (Borowik, Doktor 2001, s. 54).

Wymiar rytualny zawiera akty kultu i poboznosci, ktore czyniag wyznawcy
w ramach swojego doswiadczenia religijnego. Sg to m. in. posty, modlitwy, udziat
w sakramentach itp.

Wymiar do$wiadczeniowy obejmuje uczucia, przezycia i emocje, ktore do-
$wiadcza jednostka lub jaka$ zbiorowo$¢ w kontakcie z Bogiem, rzeczywisto$cia
ostateczng czy transcendencja.

Wymiar intelektualny dotyczy znajomo$ci przynajmniej minimum wiedzy
o tradycji, dogmatach czy obrzgdach wiasnej religii. Wiedza i wierzenia jako wy-
miary religijnosci sg ze sobg $cisle powigzane, poniewaz wiedza o wierzeniach jest
koniecznym warunkiem wstgpnym ich zaakceptowania.

Wymiar konsekwencyjny zawiera skutki przekonan, praktyk, doswiadczen
1 wiedzy w zyciu codziennym. Ten wymiar znacznie rézni si¢ od pozostatych, po-
niewaz dotyczy powinnosci osob wierzacych, a nie samych sktadnikéw wiary i stad
ogromne trudnosci w badaniach nad konsekwencjg wiary w zyciu codziennym
(Stark, Ch. Glock 1998, s. 182-187).

W tym rozdziale analizowany bedzie material w kontekscie tozsamoscei religij-
nej badanych, praktyk religijnych oraz znaczenia religii w Zyciu codziennym mto-
dziezy prawostawnej. Ponadto zaprezentowane bedg postawy mtodziezy w kwestii
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okreslen prawostawia. Dopetnieniem analiz bedzie refleksja nad wymiarem intelek-
tualnym, ktora pozwoli okresli¢ nie tylko stan wiedzy respondentéw o podstawo-
wych elementach religii chrzescijanskiej lecz rowniez umozliwi ukazanie postaw
mtodziezy wobec podstawowych prawd wiary.

2.1 Autoidentyfikacje religijne badanych

Mniejszosci religijne w Polsce stanowig okoto 3% wszystkich mieszkancow, z cze-
go potowe to prawostawni (Woﬁowmz 2004, 118). Pod wzgledem liczby wiernych obec-
nie prawoslawu: jest drugim wyznaniem w Polsce a Rocznik Statystyczny podaje infor-
macje o 504150 wiernych. Na terenie Polski funkcjonuje 229 parafii w ktorych pracuje
375 ksigzy (Rocznik Statystyczny 2007, s. 215). Oznacza to, ze $rednio na jedng para-
fie przypada 1,6 duchownego. Cecha charakterystyczng takiej sytuacji jest to, ze tylko
w parafiach miejskich pracuje wigcej niz jeden ksigdz. Parafiami wiejskimi opiekuje si¢
zazwyczaj jeden ksigdz, ktory w wielu przypadkach dodatkowo jeszcze obstuguje inne
Swiatynie potozone na terenie jednej parafii. Zazwyczaj sg to punkty filialne lub kaplice
potoZzone na terenie cmentarzy. Dane szczegotowe wskazuja, ze 72% wszystkich parafii
prawostawnych w Polsce obstuguje jeden ksiadz, 12% dwoch, 7% trzech, 6% czterech,
a tylko 3% wigcej niz czterech. Nalezy nadmieni¢, ze wszyscy ksieza maja przygotowa-
nie teologiczne. Tylko 14% ma wyksztatcenie na poziomie licencjatu, 8% jest w trakcie
studiéw uzupetniajacych, 70% to osoby posiadajace magisterium, a 8% posiada doktorat
lub jest w trakcie realizacji. Wigkszo$¢ badanych - 92%, wyksztalcenie na poziomie
licencjackim zdobyta w Polsce studiujagc w Wyzszym Prawostawnym Seminarium Du-
chownym, a pozostate 8% ukoficzylo m.in. takie uczelnie: Uniwersytet w Preszowie,
KUL, Akademie¢ Teologiczng w Petersburgu, Instytut $w. Sergiusza w Paryzu. Dodat-
kowo ok. 5% badanych posiada ukonczone studia poza teologiczne na takich uczelniach
jak: Uniwersytet Wroctawski, Politechnika Warszawska, Ukraifiski Wolny Uniwersytet
w Monachium, College w Edmonton 1 inne. Jednak zdecydowana wigkszo$¢ -77% tytut
magistra uzyskalo w Chrzescijanskiej Akademii Teologiczne w Warszawie. Uczelnia ta
jest jedyng teologiczng uczelnig w Polsce, ktora prowadzi edukacje w trzech sekcjach,
prawostawnej, protestanckiej i starokatolickiej. Od 2010 roku owa uczenia prowadzi
zorganizowane studia doktoranckie, w ktorych bierze udziat kilkadziesiat osob z calej
Polski (Romanowicz 2012, s. 71-76).

Niezbednym przedsiewzigciem umozliwiajacym wyrazistsze 1 bardziej precy-
zyjne okreslenie $wiadomosci religijnej mtodziezy prawostawnej jest przeanalizo-
wanie utozsamien religijnych. Istnieje potrzeba refleksji nad tozsamoscia religijng
badanych szczegdlnie w kontekscie stosunku do wiary respondentéw oraz ich rodzi-
cow, a takze zapoznania si¢ z opiniami o swoim Kosciele jako podstawowym Zrodle,
ktory ksztattuje religijno$¢ badanej mtodziezy oraz jg identyfikuje.

Autoidentyfikacje religijne 1 wyznaniowe to przede wszystkim wszelkiego ro-
dzaju jednostkowe 1 spoteczne przekonania o przynaleznosci do szerszych zbiorowo-
Sci religijnych, np. do okreslonego wyznania, do zbiorowosci ludzi praktykujacych
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systematycznie lub niesystematycznie. Zbiorowosci, ktore jednostka uznaje za wia-
sne, nie muszg odznacza¢ si¢ szczegdlnym rodzajem wiezi spotecznej (grupowe;),
nie muszg by¢ powszechnie postrzegane jako spoiste, wyodrebniajace si¢ z catosci.
Jednostki w akcie autoidentyfikacji przyznaja si¢ jednak do tych zbiorowosci, co
w ich $wiadomosci wigze si¢ z pewnymi przezyciami, przekonaniami i gotowoscia
do dziatania. Tego rodzaju autoidentyfikacja wyznaniowa 1 religijna jest zmienna
zarowno w skali jednostkowej, jak i zbiorowej, niekiedy jest nazywana ,,0g6Ina reli-
gijnoscig” (Marianski 2004, s. 123).

Analiza globalnych postaw wobec wiary - wedtug Piwowarskiego - pozwala na
ogolna orientacje badanych w zakresie przynalezno$ci do wspolnoty wyznaniowej, czy
instytucji koscielnej. W Polsce, parametrowi ,wiary” przypisuje sie wigksze znaczenie
niz w krajach zachodnich, ktére prowadzg statystyke informujaca jedynie o strukturze
religijno-wyznaniowej. Jeszcze do niedawna w naszym pafistwie, jako ateistycznym
1 laickim, wazniejsze od tej statystyki, byto pytanie o wiare, ktora miata catkowicie za-
nikna¢, przynajmniej jako zjawisko masowe. Dlatego wskazniki niewierzacych, byty
sprawdzianem oddziatywania laicyzacji sterowanej (Piwowarski 1997, s. 31).

Wedtug J. Mariafiskiego kryterium globalnych wyznaf wiary nie informuje
o wiernosci religii, ani o istotnej wigzi z Kosciotem, ale $wiadczy jedynie o woli
zaliczenia si¢ do zbiorowosci ludzi okreslajacy si¢ jako katolicy lub wierzacy. Nie
pozwala ono na uchwycenie pozakoscielnej i zindywidualizowanej (prywatnej) re-
ligijnosci. Deklaracja przynaleznosci do wspolnoty wyznaniowej lub tez deklaracja
do instytucji religijno-ko$cielnej, deklaracja typu ,,jestem wierzacy” pozwala na so-
cjologiczne ujgcie orientacji i postaw wobec religii w wymiarach najbardziej og6l-
nych (Marianski 2004, s. 152-153).

W publikacji Religijnos¢ Polakow 1991-1998 czytamy, ze taczny wskaznik gle-
boko wierzacych i wierzacych Polakow w 1998 r. wynosit 85,3% i byl nizszy o 4,6%
w pordwnaniu z rokiem 1991 (Jarmoch 2001, s. 17).

Natomiast w badaniach ogolnopolskich w 2005 roku wskazniki stosunku
mieszkancow naszego kraju do wiary wynosity: gleboko wierzacy — 12,4%, wierza-
cy — 57,7% niezdecydowani — 18,3%, obojetni — 6,6%, niewierzacy — 4,6% 1 0,4% nie
udzielito odpowiedzi (Zargba 2008, s. 112).

Badania sondazowe wskazuja na nieco inny stosunek mtodziezy do wiary. Od-
notowano nieznaczny spadek deklarowanej wiary, nastgpito przesuniecie z postaw
wierzacych na postawy niezdecydowania.

Badania zrealizowane wsrdd maturzystow z szesciu miast polskich w 1994
roku wykazaly, ze 8,6% uznato siebie za gigboko wierzacych, 63,0% za wierzacych,
18,7% za niezdecydowanych ale przywigzanych do tradyc;ji religijnych, 6,2%%, obo-
jetnych wobec wiary, 2,8% za niewierzacych i 0.7% nie udzielito odpowiedzi (Ma-
rianski 1995, s. 92).

Nowsze badania tego autora zrealizowane wsrod milodziezy przedmatural-
nej mowia, ze w calej zbiorowosci 15,6% uznaje siebie za glgboko wierzacych,
64,5% - za wierzacych, 13,1% - za niezdecydowanych w sprawach wiary, 4,7%
- za obojetnych religijnie 1 1,8% - za niewierzacych (0,4% - brak odpowiedzi).
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Wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych (facznie) ksztattuje sie w catej zbada-
nej zbiorowosci na poziomie 80,1%. Roznica pomiedzy formalng przynaleznoscia
wyznaniowa a deklarowana identyfikacja wierzeniowa wynosi 17,8%. Wskaznik
przynalezno$ci religijnej (tzw. globalne wyznania wiary) utrzymuje si¢ na granicy
oznaczajacej tzw. oczywisto$¢ kulturowa (80%) (Marianski 2008, s. 84).

Dotychczas w srodowisku prawostawnym przeprowadzono bardzo niewiele ba-
dan dotyczacych religijnosci tej grupy wyznaniowej. W badaniach A. Sadowskiego
przeprowadzonych w latach osiemdziesigtych w srodowisku katolicko-prawostaw-
nym Podlasia ustalono niemal 100% autoidentyfikacje religijna badanych General-
nie osoby wyznania rzymsko katol1ck1eg0 byty bardz1e] przywigzane do wierzen
i praktyk religijnych w porownamu z osobami wyznama prawostawnego. Jedno-
czesnie uwidocznione s3 wyrazne roznice proporcji w deklarowanej intensywno-
$ci wierzen i praktyk religijnych w dwoch srodowiskach mleszanych 0 odmlennych
proporcjach kategoru wyznaniowych. Generalnie grupa wyznaniowa znajduja,ca sig
w sytuacji mniejszosciowej cechuje si¢ wigkszym natgzeniem wierzen i praktyk re-
ligijnych w poréwnaniu do sytuacji, kiedy stanowi wigkszo$¢ w ramach srodowiska
lokalnego (Sadowski 1991b, s. 46-47).

Niniejszg sugesti¢ w badaniach z 2000 roku potwierdzita I. Borowik. Wedtug
autorki za bardzo religijnych uwazato si¢ 4,8% respondentow, a taczne deklaracje
wiary u prawostawnych wyniosty 46,4% (Borowik 2001, s 171).

Skokiem jakosciowym A. Sadowski nazwat wzrost autoidentyfikacji religijnych
prawostawnych pod koniec lat dziewigédziesigtych. W tych badaniach prawostawni
pochodzacy z Podlasia w taki sposob deklarowali swojg wiare: gleboko wierzacy —
7,85%, wierzacy — 78,80%, niezbyt wierzacy 9,16%, niewierzacy ale przywigzany
do tradycji - 1,57%, niewierzacy — 1,57% (Sadowski 1999, s. 168).

Kolejne badania terenowe przeprowadzono w styczniu i lutym 2009 roku wsréd
milodziezy prawostawnej mieszkajacej na Lubelszczyznie. Z uwagi na fakt, ze wy-
znawcy prawostawia w tym regionie Polski stanowig zdecydowang mniejszo$¢ wy-
znaniowg 1 funkcjonujg w diasporze, dostepnos¢ do potencjalnych respondentéw
byta ograniczona. Wybdr proby badawczej miat charakter losowo-celowy. Celowos¢
jego wynikata z uwzglednienia przynaleznosci konfesyjnej badanej mtodziezy
oraz zatozen dotyczacych wieku respondentow, bowiem w badaniach wzigta udziat
mitodziez uczaca si¢ w szkotach ponadgimnazjalnych i studenci. Natomiast loso-
wos$¢ wynikata z tzw. ,Jawinowego” poszukiwania badanych, polegato to na tym,
ze miodziez samodzielnie przekazywata wsrod znajomych ankiety do wypeknie-
nia, uprzednio przygotowane przez autora badan. Muszg stwierdzi¢, iz ten sposob
Zblerama danych ilosciowych zdecydowanie sprawdzit si¢ w przypadku nmlejszych
badan, ktore dotyczyly srodowiska r0Zproszonego, charakteryzujacego si¢ wysoka
sammdentyﬁkaqa, i doskonale znajacego si¢. Swiadczy o tym fakt ,,zwrotu ankiet”,
generalnie nie powrdcito do autora badan - z r6znych przyczyn - ok. 12% uprzedmo
przekazanych ankiet. Tym sposobem przebadano 105 osob, z czego 57 stanowity
kobiety, a 48 mezczyzni.
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Z danych ogolnych uzyskanych w tym $rodowisku mtodziezy prawostawnej,
wartym podkreslenia jest wysoki poziom autodeklaracji wiary. Znaczaca wigkszo$¢
badanych stanowity osoby wierzace (68,2% kobiet i 73,2% mezczyzn) i gigboko
wierzace (29,4% kobiet 1 19,2% mezczyzn). Tylko 3,8% mezczyzn okreslito sig, jako
obojetni, a 24% kobiet 1 3,8% mezczyzn, jako niezdecydowani, lecz przywigzani do
tradycji religijnej (Goscik, Romanowicz 2010, s.28-42).

Tendencja wzrostu deklaracji religijnych wsroéd prawostawnych w kolejnych la-
tach zostata zachowana. W badaniach w 2011 roku 19,3% respondentow stwierdzito,
ze jest osobg gleboko wierzaca, 74,4% stanowili wierzacy, 5,4% deklarowato nie-
zdecydowanie religijne lecz przywianie do tradycji, a 0,8% byto obojetnych wobec
religii. Nikt wérdd badanych nie deklarowal niewiary.

Mezczyzni o 1,8% czgsciej od kobiet deklarowali swoja religijnos¢ na poziomie gle-
boko wierzacy, natomiast wigcej mezczyzn niz kobiet deklarowato niezdecydowanie re-
ligijne. W przypadku wieku osoby najmlodsze cz¢sciej deklarowaty gleboka religijnosé
niz pozostali. Najwicksza roznica -18,2% wystapita w stosunku do 0s6b powyzej 60 lat.
Osoby najstarsze najczgscie] w porownaniu z pozostatymi deklarowaty niezdecydowa-
nie 1 obojetnos¢ religijng. Ponadto dwczesne badania informowaty o bardzo wysokim
poziomie deklaracji wiary przez osoby z wyksztatceniem podstawowym. Byto ono wyz-
sze na poziomie gleboko wierzacy w stosunku do respondentow z wyksztalceniem za-
sadniczym zawodowym o 36,9%. Respondenci z wyksztalceniem $rednim i wyZzszym
posiadali podobny poziom postaw w stosunku do wiary, jedynie osoby z wyzszym wy-
ksztalceniem czesciej 0 4,6% okazywaty swoje niezdecydowanie.

Generalnie im wigksza miejscowos¢ tym czesciej mieszkaﬁcy okreslity sie jako
osoby gleboko religijne. Roznica pomlc;dzy duzym miastem, a wsig wyniosta 16,3%.
Powyzej sygnalizowane roznice znacznie uleg%y splaszczeniu w przypadku zsumo-
wania wskaznikow gleboko wierzacy i wierzacy. W takim przypadku analizowane
zmienne nie wykazaty az tak daleko idacych odmiennosci.

Cechg charakterystyczna innych zaleznosci byt fakt, Ze sytuacja materialna
badanych korelowata z poziomem wiary w taki sposob, ze im lepsza jest sytuacja
materialna badanych, tym wyzsza deklaracja wiary. Natomiast w przypadku po-
chodzenia spotecznego stwierdzono, ze srodowisko inteligenckie w najwiekszym
stopniu wptywa na wysokie deklaracje wiary badanych. Najmniejszg wiarg charak-
teryzuja si¢ osoby z rodzin robotniczych (Romanowicz 2012, s. 122-123).
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Tabela 1. Postawy mtodziezy prawostawnej wobec wiary (w %).

Przynalezno$¢ religijna | Czesto$¢ | Procent | Procent waznych | Procent skumulowany
Glgboko wierzacy 39 8,8 8,8 8,8
Wierzacy 291 66,0 66,0 74,8
Niezdecydowany,
ale przywiazany do 84 19,0 19,0 93,9
tradycji religijnej
Obojetny 20 4,5 4,5 98,4
Niewierzacy 7 1,6 1,6 100,0
Ogotem 441 100,0 100,0

Aktualnie analizowane dane ponownie potwierdzily wysoki stopien religijno-
sci mlodziezy prawostawnej w kontekscie autodeklaracji wiary. Trzeba stwierdzic,
ze 74,8% ogotu badanych to osoby wierzace, w tym 8,8% deklaruje gleboka wiarg.
Duzy odsetek badanych (19,0%) to osoby niezdecydowane religijne lecz przywia-
zane do tradycji, 4,5% to mlodziez obojetna religijnie, a 1,6% deklaruje niewiarg.
W poréwnaniu z danymi ogolnopolskimi uzyskanymi ze srodowisk dorostych za-
uwazalny jest spadek o ok. 10% deklaracji w kategorii glgboko wierzacy 1 wzrost
o zblizong wartos¢ w kategorii niezdecydowany. Na ile jest to tendencja trwata
trudno jest na podstawie braku systematycznych danych wyrokowac, mozna jednak
zalozy¢, ze jest ona raczej zwigzana z wiekiem badanych, bowiem respondenci to
osoby mlode i obecnie sg na etapie ksztattowania si¢ dojrzatosci religijnosci. Ze
wszystkich dotychczas przedstawionych wynikéw badan z duzg odpowiedzialno-
$cig mozna stwierdzi¢, ze obecnie mtodziez prawostawna w Polsce jest znakomitej
wigkszo$ci wierzaca, a prezentowane dane oraz bezposrednie wywiady sugerujg ra-
czej na ugruntowanie sie religijnosci poprzez wzrost §wiadomosci religijnej wyraza-
nej m.in. autmdentyﬁkaqaml rehgljnyml Mtodziez prawostawna w zdecydowane;j
wigkszosci nie wyraza checi zmiany wyznania, religii, czy swiatopogladu, czesto
wykorzystujac religi¢ do kreowania tozsamosci osobowej i spoteczne;.

Pewna migdzypokoleniowg ciaglos¢ religijng mozna zaobserwowac porownu-
jac sytuacje religijng rodzicow. Poproszono respondentow o ustosunkowanie si¢ do
nastepujacego pytania: Jak okreslithy Pan/i stosunek do religii swoich rodzicow?
Postawy rodzicéw wobec wiary mozemy analizowaé na dwa sposoby. Po pierwsze
jako zrédlo i Srodek przekazu §wiatopogladu religijnego. W tym przypadku widzi-
my, ze rodzice badanych byli lub sg ludzmi wysoce religijnymi i mimo obiektyw-
nych trudnosci zachowali glebokie przywigzanie do wiary. Zapewne wysoka dekla-
ratywnos$¢ rodzicow przektada si¢ na poziom autoidentyfikacji religijnej ich dzieci.
Drugi aspekt niniejszego zestawienia jednoznacznie potwierdza wyzszy poziom
wiary wsérod matek niz ojcow, szczegolnie duza rozbieznos¢ wystepuje w kategorii
gleboko wierzacy, bowiem wedtug respondentow praktycznie, co czwarta matka
jest uwazana za glgboko wierzaca, a ojcow tylko 8,4%. Waznym elementem jest to,
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ze 1,4% ojcow 1 0,7% matek to osoby niewierzace. W przypadku tej grupy respon-
dentoéw poznanie i przyjecie prawostawia odbyto si¢ zapewne na innej drodze niz za
posrednictwem rodzicow.

Tabela 2. Postawy rodzicow wobec wiary (W %)

Przynaleznos¢ religijna Ojciec Matka
Gleboko wierzacy 8,4 24,0
Wierzacy 66,9 65,3
Niezdecydowany 77 4,1
Obojetny 13,8 4,1
Niewierzacy 1,4 0,7
Brak danych 1,8 1,8
Ogotem 100,0 100,0

Testy wskazujg istotno$¢ statystyczng oraz stabg zalezno$¢ w przypadku de-
klaracji wiary respondentow i stosunku do wiary ojca (V-0,153, p=0,001) i wyrazna
w stosunku do wiary matki (V-0,271, p=0,000). W przypadku pozostatych zmien-
nych niezaleznych nie wykazano istotnosci statystycznych, w zwiazku z tym nie
beda podejmowane analizy szczegotowe.

Deklaracje religijne badanej mlodziezy sa konsekwencja oddziatywania wielu ele-
mentoéw 1 splotu r6znych okolicznosci wystepujacych w srodowisku spotecznym. Proces
socjalizacji religijnej to state ksztattowanie postaw religijnych opartych na zrodtach wie-
dzy. Dlatego sensownym staje si¢ zadanie pytania o zrodla wiedzy na temat swojej religii.

Z badan zrealizowanych wéréd mlodziezy prawostawnej na Lubelszczyznie wy-
nikato, ze 52,2% badanych wiedze o swojej religii czerpato od duchownych, 43,2% od
rodzicow, 14,9% w sposob indywidualny poszukukiwato opierajac si¢ na lekturze, a dla
pozostatych 5,9% zrodlem wiedzy sa $rodki masowego przekazu. Takie okreslenie Zro-
det wiary pozwolito stwierdzi¢, ze mlodziez prawostawna duzym zaufaniem darzy du-
chowienstwo i rodzicow, a znacznie w mniejszym stopniu inne zrodla wiary. Wartym
podkreslenia jest to, ze badana mtodziez jest w okresie tzw. buntu i fazie intensywnie
poszukiwane] samoidentyfikacji, lecz mimo to w sposob zdecydowany swoja wiedze
religijng zdobywa od rodzicow 1 duchownych. Jest to w pewien sposob zwigzane z sytu-
acja mniejszosci religijnych, ktore nie posiadaja tak rozbudowanego potencjatu srodkoéw
imetod docierania do mtodziezy jak Koscioty wiekszosciowe i z tego powodu poszukuja
autorytetow we wlasnym $rodowisku (Goscik, Romanowicz 2010, s. 48).

Natomiast doro$li respondenci stwierdzili, ze podstawowym zrodlem wiedzy
o prawostawiu sg rodzice - 36,5%, duchowni — 32,4%, a 23,2% badanych samo-
dzielnie przyswaja wiedzg w oparciu o lekture czasopism i ksigzek. Stosunkowo
niewielki odsetek — 3,3% korzysta w tym wzglgdzie ze srodkéw masowego przeka-
zu, a 4,6% wymienia inne zrodta, m.in. dalszg rodzing, sasiadow badz w ogéle nie
precyzuje zrodet wiedzy (Romanowicz 2012, s.142).
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Tabela 3. Mlodziez prawostawna a zrodta wiedzy o swojej religii (w %)?

Skad Pan/i czerpie wiedz¢ na temat swojej religii ?

Zmienna - -
niezalezna Od g gainoj d ?ld Ze rodkow Z lekeji | Odpowiem Brak
rodzicow | GACNY | QUCROW= | MASOWEEO religii inaczej | odpowiedzi Razem
lektury nych przekazu
Ogolem 17,7 5,9 22,9 12,5 25,2 15,6 0,2 100
Miasto
Siemiatycze 24,1 34 13,1 6,9 40,7 11,7 - 100,0
Bielsk
Podlaski 14,5 9,2 23,7 18,3 16,0 17,6 0,8 100,0
Hajnowka 17,5 7,8 34,0 12,6 9,7 18,4 - 100,0
Biatystok 9,7 1,6 25,8 12,9 33,9 16,1 - 100,0
Chi kwadrat-63,937, V-0,220, p=0,000
Pleé 100.0
Kobieta 12,9 6,0 27,2 12,9 27,2 134 0,4 100.0
Mgzczyzna 23,0 5,7 18,2 12,0 23,0 18,2 - 100.0
Chi kwadrat-63,937, V- 0,220, p=0,000
Typ szkoly
Liceum
ogolnoksztat- 13,2 7,7 23,5 9,2 25,0 21,0 0,4 100,0
cace
Technikum 26,1 2,5 21,7 17,4 24,8 7,5 - 100,0
Zasadnicza
Szkota - 12,5 25,0 25,0 37,5 - - 100,0
Zawodowa
Chi kwadrat-36,339, V-0,203, p=0,000
Miejsce
zamieszkania
MIasto powy-| 18 25,0 12,5 375 16,1 - 100,0
zej 100 tys.
miasto
20-100 tys. 6,3 6.3 325 19.8 15,1 19,0 0.8 100,0
miasto
17,2 1,1 20,7 34 39,1 18,4 - 100,0
do 20 tys.
wies 29,7 9,3 16,3 11,6 21,5 11,6 - 100,0
Chi kwadrat-74,175 V-0,237, p=0,000
Sytuacja
materialna
Bardzo dobra 12,9 1,6 14,5 14,5 27,4 29,0 - 100,0
Dos¢ dobra 18,9 4,9 21,8 14,1 23,8 16,0 0,5 100,0
Przecietna 19,7 7,0 24,6 7,7 28,9 12,0 - 100,0
Raczej zta 8,3 20,8 29,2 20,8 16,7 42 - 100,0
Zdecydowa- 14,3 - 71,4 14,3 - - - 100,0
nie zta

Chi kwadrat-43,880,V-0,158, p=0,002
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Mtodziez prawostawna wiedze o swojej religii najczgsciej czerpie uczestniczac
w lekcjach religii — 25,2%, a ponadto 22,9% od duchownych, 17,7% od rodzicow,
15,6% odpowiedziato inaczej wskazujac dalsza rodzine np. babcie, ciocig, dziadka,
czy poprzez uczestnictwo w nabozenstwach, 12,5% ze $srodkow masowego prze-
kazu, 5,9% z samodzielnej lektury, a 0,2% w ogole nie ustosunkowato si¢ do tego
pytania.

Zestawienia szczegotowe, ktore wykazujg istotnos¢ statystyczng informuja, ze
dla mtodziezy prawostawnej mieszkajacej w Siemiatyczach i Biatymstoku najwaz-
niejszym zrodlem wiedzy o prawostawiu sg lekcje religii. Takiej odpowiedzi udzie-
lito odpowiednio 40,7% 1 33,9% respondentow. Natomiast ksiezy, jako podstawowe
zrodto wiedzy uznata mtodziez z Hajnéwki — 34,0% 1 Bielska Podlaskiego — 23,7%.
Kobiety za najwazniejsze zrodta wiedzy uznaty lekcje religii i osoby duchowne po
27,2%, a mezczyzni lekcje religii 1 rodzicow po 23,0%.

Lekcje religii sa podstawowym zrodtem wiedzy dla miodziezy z zasadniczych
szkot zawodowych —37,5% 1 licedw — 25,0%. Natomiast uczniowie technikow stwier-
dzili, ze w tym aspekcie najwazniejsi sg rodzice — 26,1%, a dopiero poézniej lekcje
religii — 24,8%. Mlodziez mieszkajaca na wsi najczesciej czerpie wiedzg o prawosta-
wiu od rodzicow — 29,7%, natomiast dla mieszkancow najwigkszych i najmniejszych
miast najwazniejsze sg lekcje religii, a dla respondentéw z miast $rednich pierw-
szym zrodlem wiedzy sa osoby duchowne — 32,5%. Sytuacja materialna badanych
roznicuje stanowiska w kwestii ukazania najwazniejszych zrédet wiedzy o swojej
religii. Generalnie osoby deklarujace, co najmniej przeci¢tna sytuacje materialng
najczesciej informacje o swojej religii czerpia z lekeji religii, a pozostate osoby, ktore
s3 w gorszej sytuacji materialnej wiedzg o religii czerpia za posrednictwem ksiezy.

Powyzsze zestawienie uzmystawia nam, ze mlodziez prawostawna czerpie wie-
dze o swojej religii z réznych zrodet. Ta réznorodnos¢ ma pozytywny efekt w po-
staci lepszego uswiadomienia ztozonosci problematyki i pozwala zweryfikowac
niejednorodne 1 czg¢sto niezrozumiate interpretacje poszczegolnych kanonéow wiary
czy dziejéw Kosciota. Sigganie po réznorodnie zrodta wiedzy w sytuacji mlodziezy
prawostawnej jest tez potrzebne w budowaniu swojej tozsamosci religijnej, ktora
nieustannie, a w wielu wypadkach pod$wiadomie bywa konfrontowana i weryfi-
kowana z postawami mlodziezy katolickiej, ktora w naszym kraju stanowi zdecy-
dowang wigkszo$¢. Jednak wiekszos¢ badanych najwicksze zaufanie ma do zrodet
wiedzy umiejscowionych w $rodowisku koscielnym. Zaréwno duchowni jak i ka-
techeci, ktorymi najczesciej sg ksieza, stanowig dla mtodziezy prazrodto wiedzy
religijnej. W tym kontekscie rysuje si¢ dos¢ spojny obraz mlodziezy prawostawnej,
ktorej Swiadomos¢ religijna opiera si¢ glownie na nauce Kosciota instytucjonalnego
i tradycji rodzinnej. Tej tezie towarzyszy do$¢ jasne i przejrzyste ustosunkowanie
si¢ mlodziezy do tego pytania. Rowniez w odpowiedziach indywidualnych, kto-
re wybiegatly poza proponowang kafeteri¢, mtodziez korzystajac z innych okreslen
wyrazala swoj $cisty zwiazek 1 glebokie zaufanie do najblizszej rodziny 1 Koscio-
ta. Bardzo czgsto wskazywata na mnichéw czy pojedynczych duchownych od kto-
rych czerpie nie tylko wiedzg, ale przede wszystkim poprzez rozmowy i obcowanie
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z nimi moze ksztattowac swoja duchowos$¢. Tak wiec w tej kwestii badana mtodziez
przyjmuje postawy tradycyjne, uksztaltowane przez $rodowisko ko$cielno-rodzinne,
lecz z zachowaniem indywidualnej religijnosci, ktora nie stoi w opozycji do tego $ro-
dowiska. Jest to problem zlozony, ktory wymaga glebszej 1 wnikliwszej weryfikacji
w wyniku systematycznych, dtugotrwatych 1 wielowatkowych badan i1 obserwacji.

Kazda konfesja czy kategoria spoteczna postrzega religie czesciowo w inny,
specyficzny dla siebie sposob. Rowniez prawostawie ma swoja specyfike i odreb-
nos$¢, ktora wielu obserwatorow zycia spotecznego nie zawsze zauwaza i nalezycie
interpretuje. Ta swoistos¢ mozna czg¢sciowo uwypukli¢ prezentujac stanowiska pra-
wostawnych wobec istoty ich wiary. W badaniach ogoélnopolskich zapytano wie-
rzacych co stanowi dla nich podstawe wiary. Respondenci wowczas stwierdzili,
ze wewngtrzne przekonania i wlasne przemyslenia dla 41,5% z nich, sa podstawa
ich wiary. Taka odpowiedz najczgsciej udzielali osoby w srednim wieku — 45,0%,
z wyzszym wyksztalceniem — 45,8% 1 mieszkajacy w duzych miastach —48,4%. Ro-
dzinna tradycja i wychowanie religijne jest najwazniejsze dla 36,1% badanych. So-
cjalizacyjny wptyw rodziny 1 tradycja stanowi podstawe wiary dla osob mieszkaja-
cych na wsi, z wyksztalceniem podstawowym i z przedziatu wiekowego powyzej 60
lat. Kolejne 12,0% podstawe swojej wiary upatruje w Kosciele, ksigzach i naukach
koscielnych. Takiej odpowiedzi udzielaty najczesciej osoby do 30 lat i mieszkaja-
ce na wsi. Osobiste przezycia 1 do§wiadczenia zyciowe sg wazne dla 9,3%, a 1,1%
wskazuje na niemozno$¢ wyjasnienia przez nauke pochodzenia $wiata i czlowieka
(Romanowicz 2012, s. 128).

Mtodziez prawostawna z Lubelszczyzny w wigkszym stopniu swojg wiar¢ Ia-
czy z tradycja rodzinng, wychowaniem religijnym oraz dziatalno$cig Kosciota, jako
instytucji. Badana mlodziez w 54% opiera swoja wiarg na tradycji, ktora jest prze-
kazywana i pielegnowana przez rodzing i Ko$ciot, a dla pozostatej mtodziezy - 46%,
podstawg zaangazowania si¢ religijnego i trwanie w wierze zapewniajg indywidual-
ne przemyslenia i doswiadczenia zZyciowe. Natomiast wskazania miodziezy katolic-
kiej z tego samego regionu sg przeciwne. Wewngtrzne przekonania i osobiste prze-
zycia stanowig podstawe wiary dla 55,1% badanych, natomiast waznos$¢ pozostatych
czynnikow jest mniejsza. Takie zestawienie sygnalizuje nam odmienny charakter
religijnosci porownywalnej mtodziezy. Na podstawie tak wycinkowych badan trud-
no przeprowadzi¢ wiarygodne analizy, jednak jest to aspekt, ktory warto i nalezy
podda¢ weryfikacji podczas dalszych analiz czy badan (Romanowicz 2005, s.55).
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Tabela 4. Miasto a zrodta wiedzy o swojej religii mlodziezy prawostawnej (w %).

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnoéwka Biatystok

(N=147) (N=137) (N=109) (N=62) Ogotem

Wewnegtrzne prze-
konanie 1 wlasne 34,5 42,0 33,0 29,0 35,6
przemyslenia

Wplyw Kosciola,
ksigzy i nauk ko- 4.8 6,9 13,6 21,0 9,8
Scielnych

Rodzinna tradycja
i wychowanie 46,2 35,1 36,9 46,8 40,8
religijne

Osobiste przezycia
i doswiadczenie 10,3 13,0 10,7 32 10,2
zyciowe

Niemozno$é¢
wyjasnienia i po-
chodzenia $wiata 2,8 3,1 5,8 - 3,2
i czlowieka przez
nauke

Brak danych 1.4 - - - 0,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Ogolne zestawienie potwierdza prezentowane uprzednio postawy miodziezy
prawostawnej wobec zrodet wiedzy. Po raz kolejny respondenci ukazali waznos¢ ro-
dzinnej tradycji 1 wychowania rodzinnego w aspekcie pozyskiwania wiedzy o swo-
jej religii — 40,8%. Na drugim miejscu znalazty si¢ wlasne przemyslenia 1 prze-
konania — 35,6%. Waznym aspektem dla respondentéw sa osobiste przemyslenia,
Kosciot, ksieza 1 nauki koscielne. Stosunkowo nieliczni respondenci (3,2%) wskazali
na niemozliwo$¢ wyjasnienia i pochodzenia $wiata i cztowieka przez nauke. Juz ta
ogolna refleksja uswiadamia nas o koncentracji zrodet poszukiwan wiedzy religijnej
milodziezy prawostawnej. Niezmiennie zasadniczym miejscem pozyskiwania wie-
dzy o swojej religii jest sSrodowisko rodzinne i tradycyjny zwigzek z Kosciotem.

Szczegodlowe zestawienia informuja, ze miodziez z Siemiatycz 1 Biategostoku
bardziej od ogotu wskazuje na rodzing tradycje i wychowanie religijne jako najwaz-
niejszy element wiedzy o religii. Analogicznie mtodziez z Bielska Podlaskiego bar-
dziej od ogdtu koncentruje si¢ na wewnetrznych przekonaniach i przemysleniach.
Testy statystyczne wykazaty stabg zaleznos$¢ na poziomie V- 0,146 przy istotnosci
p—O 006. Miejsce zamieszkania wykazuje wieksza zaleznos¢ (V-0,195, p—O 000)
i charakterystyczny rozktad odpowiedzi. Mtodziez ze wsi (46,5%) w znacznie wigk-
szym procencie niz mtodziez z miast duzych (25,0%) wskazywata na wewnetrzne
przekonania i wlasne przemyslenia, natomiast zupetnie odwrotnie wygladaty posta-
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wy badanej mtodziezy w kwestii rodzinnej tradycji jako Zrodle wiedzy. Na takim
zrodle wiedzy opiera si¢ ok. potowy mtlodziezy z miast duzych i $rednich, a tyl-
ko 28,5% mlodziezy na wsi. W tej kwestii nie mozna wskaza¢ jakis klasycznych
trendow przemian kulturowych, ktore informuja o odrzuceniu lub systematycznym
eliminowaniu tradycji przez mlodziez mieszkajaca w duzych 1 srednich miastach,
jest raczej odwrotnie to mieszkanie w srodowiskach wielskich w mniejszym stopniu
stymuluje badanych do kierowania si¢ w strone tradycji i wychowania rodzinnego
jako podstawowego zrodta wiedzy religijnej. Rowniez bardziej kobiety — 45,3% niz
mezezyzni — 35,9% korzystaja z tradycji 1 rodziny jako zrodle wiedzy, natomiast
mezezyzni — 14,8% bardziej niz kobiety — 5,2% ukierunkowuja si¢ w strone ksie-
zy 1 nauk koscielnych (V-0,188, p=0,004). Rowniez mtodziez z technikow — 38,5%
1 liceow — 34,2% bardziej niz mtodziez z zasadniczych szkot — 25,0% zawodowych
optuje za wewngtrznymi przekonaniami i wtasnymi przemysleniami jako podstawo-
wym zrodle wiedzy o religii. Wartym odnotowania jest fakt, ze potowa mtodziezy
z zasadniczych szkot zawodowych wskazata tradycje rodzing i wychowanie jako
miejsce pozyskiwania wiedzy (V-0,178, p=0,001).

Stosunek do wiary jako zmienna niezalezna wykazuje statystyczng istotno$¢
1 stabg zalezno$¢ (V-0,159, p=0,000). Analizy szczegoélowe uprawomocniajg do
stwierdzenia, ze im wyzsza deklaracja wiary tym mtodziez czesciej koncentruje
si¢ na wewngtrznych przekonaniach i wlasnych przemysleniach. Mtodziez z nizsza
deklaratywnoécia wiary, wiedzy o swojej religii czesciej szuka w przekazie rodzin-
nym i tradycji.

Pewnym dopetnieniem opisu postaw mtodziezy wobec religii bedzie proba za-
prezentowania subiektywnego postrzegania przemian wilasnej religijnosci. To pyta-
nie ma na celu przede wszystkim ukazanie tendencji zmiany religijnosci. Mozemy
na podstawie uzyskanych danych probowac okresli¢ rowniez kierunek owych zmian
i przedstawi¢ czy badana mtodziez w jakims sensie kontynuuje i umacnia wiarg, czy
w jej $wiadomosci nastgpuja jakie$ przewartosciowania w tej kwestii.

W badaniach przeprowadzonych przez J. Baniaka w srodowisku gimnazjalnym
stwierdzono, ze najwigkszy odsetek respondentéw (ponad 2/5) uznal, ze w ich re-
ligijnosci w przyjetym okresie nie nastgpity istotne zmiany, ani w kierunku pozy-
tywnym (wzrost jej poziomu), ani w kierunku negatywnym (spadek jej poziomu).
Oceng te liczniej ujawnialy dziewczgta niz chlopey (o 5,9%) oraz uczniowie gim-
nazjow wiejskich niz gimnazjéw miejskich (o 16,7%).(...)mniejszy odsetek (17,6%)
twierdzi, ze w ich religijnosci nastapity pozytywne zmiany, czyli jest ona obecnie
lepsza, a wigc sa oni pobozniejsi niz trzy lata temu, bedac w szkole podstawowe;j
lub w pierwszej klasie gimnazjum. Z kolei 22,8% badanych osob ocenia negatywnie
obecny poziom wiasnej religijnosci i twierdzi, iz jest ona teraz ,,gorsza” niz dawniej
(Baniak 2008, s. 110).

Rowniez J. Mariafiski stwierdza, ze prawie dwie trzecie badanej mlodziezy
odnotowato przemiany w swoim zyciu religijnym (55,6% badanych), idace czgsciej
w kierunku odejscia od uprzedniej religijnosci (41,5%) niz w kierunku jej pogtebie-
nia (14,1%) (Marianski 2008, s. 106-107).
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W przypadku prawostawnych w Polsce tendencje zmian sg wyraznie przeciw-
ne od uprzednio zaprezentowanych. W badaniach ogolnopolskich 43,9% dorostych
respondentow stwierdzito u siebie wzrost religijnodci, o statym poziomie méwito
42,8%, spadku — 9,8%, a zmiane charakteru religijnosci deklarowato 3,5%. Szcze-
gllnie duzy wzrost religijnosci — wyzszy od ogotu o 11,1% - deklarowali responden-
ci nie majacy 30 lat, mieszkajacy w miastach do 20 tys. mieszkancow — wyzszy od
ogotu o 6,1% 1 miastach powyzej 100 tys. wyzszy od ogdtu o 4,9%. Nalezy odno-
towac, ze pochodzenie spoteczne nie stanowi zmiennej, ktora zasadniczo roznicuje
postawy, a respondenci bedacy w raczej zlej sytuacji materialnej deklarujg najwyz-
szy wzrost swojej religijnosci o 11,0% od ogétu. Tendencja malejaca religijnosci
wystepuje najczesciej u osob najstarszych. W tej kategorii wiekowej co 5-ta oso-
ba stwierdzila u siebie taki stan. Mniejsza religijnos¢ od ogotu o 2,6% deklarowali
mieszkancy wsi i 0 1,9% respondenci posiadajacy srednie wyksztalcenie.

Na roznice w postrzeganiu whasnej religijnosci zauwazono migdzy mtodzieza
prawostawng a katolicka mieszkajacg na Lubelszczyznie. Z danych zamieszczonych
w publikacji opisujacej ten problem wynika, ze mlodziez prawostawna zauwaza
u siebie wzrost religijnosci — 51,6% 1 bardzo optymistycznie ustosunkowuje sie do
tak postawionego pytania. Na statym poziomie swoja religijno$¢ ocenia 41,3% ba-
danych, o spadku méwi 5,7%, a o zmianie charakteru religijnosci 1,4%, przy czym
nikt nie podaje blizszych informacji czy sugestii dotyczacych owych zmian.

Dla poréwnania mtodziez katolicka z powiatu bialskiego w taki sposob okre-
$la swoja religijno$¢: tendencja wzrostowa -13,9%, staty poziom — 64,1%, tendencja
malejaca — 18,4% 1 zmiana charakteru religijnosci — 5,6%. Powyzsze zestawienia
ponownie informujg nas o réznicach w ocenie wiasnej religijnosci. Zdajac sobie
z tego sprawg, ze jest to wybitnie subiektywna ocena, mozna jednak pokusi¢ si¢
o komentarz. W przypadku mlodziezy katolickiej mozemy méwi¢ o pewnej sta-
gnacji postaw wobec religii. Mlodziez ta nie potrzebuje artykutowaé tradycyjnego,
silnego zwiazku z religia, poniewaz sytuacja srodowiskowo-wyznaniowa nie sty-
muluje poszukiwan odniesien dla samych siebie. Zdecydowanie woli ,,eksperymen-
towac¢” 1 poznawa¢ nowe przestrzenie - rowniez religijne - kreujac przy tym siebie.
Natomiast mtodziez prawostawna opiera koncepcje siebie na trwatych i stabilnych
—ugruntowanych przez przeszto$¢ — podstawach. Ta podstawa to przede wszystkim
trwanie w religii i z religig w tradycyjnej formie, ktora pozwala zabezpieczy¢ teraz-
niejszo$¢ i przysztos¢. Poszukiwanie nowych odniesien zawsze budzi niepewno$¢
1 lek, dlatego mtodziez prawostawna z wigksza nieufnoscig 1 dystansem wchodzi
w caly proces budowania tozsamosci opierajacej si¢ na postmodernistycznych prze-
stankach (Goscik, Romanowicz 2010, s. 47).

63



Rozdziat 11

Tabela 5. Miasto a ocena rozwoju whasnej religijnosci (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnéwka | Bialystok Ocdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62) &

Tendencja wzrostowa 26,2 20,6 18,4 16,1 21,3
Staty poziom 49,7 473 44,7 50,0 47,8
Tendencja malejaca 11,7 13,0 16,5 19.4 14,3
Zn'n'cgla c:hjarakteru 1.4 ) ) ) 0.4
religijno$ci

Brak danych 11,0 19,1 20,4 14,5 16,1
Ogodtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Analiza danych zebranych wsrod mtodziezy prawostawnej z czterech miast o sto-
sunkowo najliczniejszej reprezentacji prawostawnych ukazuje raczej stabilno$¢ religij-
nosci. Praktycznie potowa (47,8%) respondentéw deklaruje staty poziom religijnoscei,
zmiany w swojej religijnosci zauwaza 35,6% badanej mlodziezy z czego o wzroscie
mowi 21,3%, a o spadku 14,3%. Pozostata mtodziez nie chciata wypowiedzie¢ sie na ten
temat (16,1%) lub mowila o niesprecyzowanej zmianie (0,4%). Pomimo braku istotnosci
statystycznej warto odnotowac, ze mtodziez ze wsi czgsciej deklarowata wzrost wlasnej
religijnosci niz jej rowiesnicy z duzych miast (0 7,7%). Rowniez wzrost religijnosci jest
wiekszy u kobiet, niz u mezczyzn (0o 1,4%), zas mgzczyzni charakteryzuja si¢ wyzsza
stabilnoscig religijnosci 1 czgsciej niz kobiety (o0 17,2%) deklarujg jej staty poziom.

Typ szkoty i sytuacja materialna nie wykazuja zaleznosci statystycznych, stad
ograniczg si¢ do analizy przemian religijnosci w kontekscie stosunku badanych do
wiary. Tendencja wzrostowa religijnosci najwigksza jest u gleboko wierzacych —
46,2%, wierzacych - 22,3%, niezdecydowanych — 11,9% i u obojetnych religijnie—
5,0%. U niewierzacych nie odnotowano jakichkolwiek tendencji wzrostowych. Spa-
dek religijnosci deklarujg respondenci obojetni religijnie — 55,0%, niezdecydowani
- 26,2%, niewierzacy — 14,3% 1 wierzacy — 10,0%, a staty poziom uznaje 53,8%
gleboko wierzacych, 50,9% wierzacych, 45,2% niezdecydowanych, 28,6% niewie-
rzacych 1 10,0% obojetnych religijnie (V-0,217, p=0,000).

Utozsamienie siebie w kontekscie szybko zachodzacych zmian we wspotcze-
snym $wiecie jest waznym problemem spotecznym. Problem ten staje si¢ szczegol-
nie istotny w kontekscie analizowanej grupy religijnej, jaka tworza prawostawni.
W tym przypadku autoidentyfikacje poszczegolnych jednostek okreslajg charakter
1 specyficznos¢ danej zbiorowosci. Stad konstrukeja kafeterii pozwala okresli¢ ba-
danych nie tylko w wymiarze religijno-konfesyjnym lecz réwniez narodowym czy
ogolnoludzkim. Z badan zrealizowanych wsrod prawostawnych na pytanie: Kim
Pan/i przede wszystkim jest? ponad potowa badanych — 54,8% okreslito siebie jako
prawostawnego chrzescijanina, 18.8% jako chrzescijanina, 11,4% twierdzito Ze jest
przede wszystkim cztowiekiem, 9,8% ze jest prawostawnym, 2,5% cztonkiem naro-
du, 1,6% europejczykiem, a 1,1% do tego pytania ustosunkowato si¢ inaczej (Roma-
nowicz 2012, s. 99).
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Natomiast mtodziez prawostawna z Lubelszczyzny w przewazajacej wigkszo-
$ci — 62,2% okreslita siebie, jako prawostawnego chrzescijanina. Nastepnych 13,4%
respondentow wskazato na identyfikacj¢ ogolnoludzka, 13,3% uznalo, ze jest wy-
znawcg religii chrzescijanskiej bez akcentu konfesyjnego, 8,9% identyfikowato si¢
z szeroko pojeta kulturg prawostawng, a pozostali to europejczycy lub cztonkowie
narodu polskiego. Taki rozktad wskazuje na to, ze mtodziez prawostawna jednocze-
$nie postrzega siebie — lub chce postrzegac - jako osoby zwigzane z religia chrzesci-
janska 1 prawostawiem jako formg ukonkretniajaca wspomniang religie. Niewielki
odsetek badanych utozsamia si¢ z europejskoscia lub narodowoscig. Zdecydowanie
przewaza samoidentyfikacja religijna. Jest to obraz mtodych ludzi, u ktorych kultu-
ra prawoslawia stanowi zasadniczy element ich tozsamosci. Dystans wobec okre-
$len ogolnoludzkich, europejskich, czy narodowych spowodowany jest obawa przed
utratg tozsamosci, a trwanie w tradycji religijnej jest dostatecznym gwarantem nie-
zmiennosci 1 cigglosei istnienia oraz podtozem na ktorym kreuje sie $wiatopoglad
1 system znaczef mtodziezy prawostawnej (Goscik, Romanowicz 2010, 5.66-67).

Identyczne pytanie o okreslenie siebie postawiono mlodziezy z czterech miast.
Uktad odpowiedzi wskazuje, ze trzy pierwsze wskazujg na identyfikacje religijne,
a trzy pozostate na okreslania ogélnoludzkie czy narodowe.

Tabela 6. Autoidentyfikacja mtodziezy prawostawnej (w %)

Rozktad odpowiedzi
na pytanie: Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnéwka | Bialystok Ogdlem
Kim Pan/i przede (N=147) (N=137) (N=109) (N=62) &
wszystkim jest?
Chrzescijaninem 22,1 19,1 23,3 12,9 20,2
Prawostawnym 34,5 35,9 34,0 33,9 34,7
chrzescijaninem
Prawostawnym 11,0 15,3 13,6 242 14,7
Czlowiekiem 23,4 25,2 24,3 242 24,3
'Cz%.onklem narodu 41 0.8 1.0 ) 1.8
jakiego?
Europejczykiem 4.8 0,8 - 48 2,5
Brak danych - 3,1 3,9 - 1,8
Ogoétem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Powyzej przedstawione zestawienie potwierdza nakreslone powyzej tendencje.
Ponad 1/3 badanych okresla siebie jako prawostawnego chrzescijanina, co czwarta
osoba uwaza jest przede wszystkim cztowiekiem, co pigta chrzescijaninem, 14,7%
ze jest prawostawnym, 2.5% europejczykiem, 1,8% cztonkiem narodu 1 tyle samo
nie ustosunkowato si¢ do tego pytania. Ogolnie trzeba stwierdzi¢, ze mtodziez z Bia-
tegostoku 1 Hajnowki wykazuje wigksze tendencje do religijnych okreslen. Gene-
ralnie mtodziez ze wsi czgséciej dla okreslenia siebie uzywa identyfikacji religijne;
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uznajac, ze jest przede wszystkim prawostawnym chrzescijaninem — 43,6%, chrze-
Scijaninem — 20,9% 1 prawostawnym — 16,3%. Natomiast najmniejsze utozsamianie
religijne deklaruje mtodziez z matych miast. Wsrdd tej mtodziezy 40,2% czuje si¢
przede wszystkim cztowiekiem, 4,6% czlonkiem narodu — najczgsciej biatoruskiego
1 ukrainskiego, a 2,3% jest europejczykiem (V-0,185, p=0,000).

Kobiety bardziej od megzczyzn deklarujg blizszy zwigzek z prawostawiem
(o 8,0%), natomiast mezczyzni (o 15,1%) czesciej utozsamiaja si¢ z chrzescijan-
stwem (V-0,208, p=0,002). Z prawostawnym chrze$cijaninem najbardziej utozsamia
si¢ 42,2% mtlodziezy z technikow, 30,5% z licedow i 25,0% z zasadniczych szkot
zawodowych, cztowiekiem siebie okresla 26,1% mtodziezy z licedéw, 21,7% z tech-
nikow 1 12,5% z zasadniczych szkot zawodowych. Ponadto, co druga osoba uczgsz-
czajagca do zasadniczej szkoty zawodowej najbardziej czuje si¢ prawostawnym, a co
piata z liceum utozsamia si¢ z chrzescijanstwem (V-0,157, p=0,018).

Niezadowalajgca sytuacja materialna badanych demotywuje badanych do
ukonkretnienia swojej tozsamosci. Az 57,1% badanych bedacych w zdecydowanie
zlej sytuacji materialnej i 16,7% w raczej zlej nie potrafito lub nie chciato okre-
sli¢ samego siebie. Utozsamienia religijne charakteryzuja przede wszystkim osoby
bedace w dos¢ dobrej 1 bardzo dobrej sytuacji materialnej. Natomiast najczescie]
z czlowieczenstwem utozsamiajg si¢ respondenci o przecietnym statusie material-
nym — 33,1% 1 osoby najzamozniejsze — 30,6% (V-0,192, p=0,000).

Stosunek do wiary roznicuje badanych w taki sposob, ze glgboko wierzacy czu-
ja si¢ przede wszystkim prawostawnymi chrzescijanami — 48,7% 1 prawostawnymi —
25,6%, wierzacy okreslaja siebie jako prawostawni chrzescijanie — 38,5% i chrzescija-
nie — 22,7%, niezdecydowani najczesciej utozsamiajg si¢ z czlowieczenstwem — 42,9%
1 prawostawnym chrzescijanstwem — 22,6%, oboj¢tni religijnie z czlowieczefistwem —
35,0% lecz takze 40% uzywa religijnych okreslen, a niewierzacy najczesciej nie udzie-
lajg odpowiedzi — 57,1%, 28,6% ma utozsamienia ogolnoludzkie, a 14,3% pomimo
deklarowanej niewiary czuje si¢ prawostawnym chrzescijaninem (V-0,193, p=0,000).

Istotnym elementem diagnozujacym wiedzg respondentdw na temat wlasnego
wyznania jest okreslenie istoty prawostawia. Uzyskanie informacji umozliwiajace;j
rozstrzygnigcie tego problemu jest zadaniem niezwykle trudnym w kontekscie tech-
nik ankietowych. W dotychczasowych badaniach prowadzonych w srodowisku pra-
wostawnym zaproponowano badanym kilka statych okreslen i poproszono o odnie-
sienie si¢ do nich. Nalezy zaznaczy¢, ze respondenci mieli mozliwo$¢ wielokrotnego
wyboru, stad przedstawione wyniki nie sumujg si¢ do 100%.

Z badan ogolnopolskich wynika, ze cigglo$¢ i niezmiennos¢ tradycji, o ktora
dba Kosciot prawostawny, jest elementem, ktory w §wiadomosci prawostawnych
najbardziej oddaje istote ich konfesji. Wazng cecha, ktéra réwniez dotyczy ciagho-
$ci przekazu, jest uwypuklenie zasad, ktore sformutowat jeszcze niepodzielony Ko-
Sciol pierwszego tysigclecia. Na bogactwo form religijnych wskazuje praktycznie
co czwarty badany respondent, a w nastgpnej kolejnosci istotg prawostawia okresla
poczucie wspolnoty — 15,8%, jezyk — 13,4%, organizacja Cerkwi — 6,5% oraz inne
elementy, ktore zazwyczaj respondenci nie byli w stanie ukonkretni¢ — 3,8%.
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W przypadku takich zmiennych jak pte¢ czy wiek nie zauwazono zasadniczych
rozbieznosci w rozkladzie wartosci. Natomiast takie zmienne jak wyksztalcenie,
miejsce zamieszkania i sytuacja materialna uwarunkowuja stanowiska badanych.
Ogolnie respondenci z wyksztatceniem podstawowym i zasadniczym zawodowym,
mieszkajacy na wsi oraz posiadajacy ztg lub zdecydowanie zlg sytuacje material-
na, czgsciej niz osoby z duzych miast i majacy wyzsze wyksztalcenie wskazuja na
bogactwo obrzgdowosci, jako elementu najpetniej charakteryzujacego prawostawie.
Natomiast doktadnie odwrotnie przedstawia si¢ sytuacja w przypadku ciaglosci tra-
dycji 1 zasad, ktore funkcjonowaty w Kosciele pierwotnym. Mozna powiedzie¢, ze
osoby biedniejsze, mieszkajace na wsi 1 posiadajace nizsze wyksztalcenie czgsciej
koncentruja si¢ w odbiorze prawostawia na elementach zewngtrznych, ktore sa wi-
doczne i w ktorych mogg rytualnie uczestniczy¢. Respondenci z duzych miast, lepiej
sytuowani materialnie i bardziej wyksztalceni, istot¢ prawostawia widza w zasa-
dach doktrynalnych i tradycji, ktéra zapewnia niezmienno$c¢ i ciaghos¢ religii chrze-
Scijanskiej. Owg istotg jest ortodoksyjnos¢, ktora najpetniej reprezentuje Kosciot
prawostawny (Romanowicz 2012, s. 103).

Natomiast mtodziez prawostawna z Lubelszczyzny uznala ciaglo$¢ 1 niezmien-
no$¢ tradycji za element, ktory najbardziej oddaje istote prawostawia. Na kolejnych
miejscach rangowych znajdowato si¢ wierno$¢ zasadom Kosciota pierwotnego, bo-
gactwo form religijnych, jezyk liturgiczny, poczucie wspolnoty i organizacja Cerkwi.

Wybory okreslajace istotg prawostawia w sposob klarowny ukazuja przeswiad-
czenie miodziezy o tradycji, jako elemencie legitymizujacym ich wiare. Ustosunko-
wujac si¢ w taki sposob do tego pytania, mlodziez wskazata na podstawowa ceche
prawostawia, ktorg jest cigglos¢ i niezmiennos¢. Wspolnotowos¢ i organizacja insty-
tucji religijnej dla respondentow jest najmniej istotna w zestawie przedstawionych
elementow. Pewnym uzupetnieniem, a zarazem potwierdzeniem ortodoksyjnosci re-
ligijnej badanych jest niech¢¢ do zmian w przestrzeni doktrynalnej swojego Koscio-
ta. Nikt z respondentow nie opowiedzial si¢ za zamianami nauczania Kosciota pra-
wostawnego. Mlodziez z Lubelszczyzny uwaza, ze Kosciol prawostawny w duzym
stopniu zaspokaja ich potrzeby religijne. Az 80,4% badanych uwaza, Ze te potrzeby
sa w petni zaspokajane, 13,4% raczej w petni, czg§ciowe zastrzezenia ma 2,9% ba-
danych, a 6,2% nie ma zadania na ten temat (Goscik, Romanowicz 2010, s. 63).

Tabela 7. Rangowy uktad okreslen istoty prawostawia

Ranga Wyszczegolnienie %
1 Ciaglo$¢ i niezmiennos¢ tradycji 55,3
2 Bogactwo form religijnych 26,3
3 Jezyk 24,7
4 Przestrzeganie zasad Kosciota pierwotnego 23,6
5 Poczucie wspolnoty 23,1
6 Organizacja Cerkwi 21,1
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W przypadku analizowanych badan do celow porownawczych zastosowano te
samg kafeteri¢ 1 okazato sig, ze mlodziez prawostawna mieszkajaca w Bielsku Podla-
skim, Biatymstoku, Hajnowce i Siemiatyczach ma podobne poglady odnosnie okre-
Slenia istoty prawostawia. Za element, ktory najbardziej precyzuje istote prawostawia
badani uznali ciaglo$¢ i niezmiennos$¢ tradycji. Pozostate okreslenia, ktore wykazu-
ja niewielkie zréznicowanie w znacznie mniejszym stopniu definiuje prawostawie.
Szczegotowe zestawienia informuja, ze element kultowy, ktory wyraza si¢ bogactwem
form religijnych jest wazniejszy osobom stabiej sytuowanym materialnie, uczniom
technikow 1 deklarujacych niewiare. Natomiast zachowanie tradycji jest wazne dla
milodziezy niezdecydowanej religijnie i niewierzacej, a takze dla uczniow uczeszczaja-
cych do zasadniczych szkot zawodowych, mieszkajacych w matych miastach i zdecy-
dowanie bardziej dal kobiet niz me¢zczyzn. Na aspekt wspolnotowy prawostawia bar-
dziej nacisk kladzie mlodziez ze wsi i $rednich miast, a takze bardziej me¢zczyzni niz
kobiety oraz osoby bedacej raczej w ztej sytuacji materialnej. Ten aspekt prawostawia
jest wazniejszy dla mtodziezy wierzacej i niezdecydowanej, niz obojetnych i w 0go-
le niewaznych dla niewierzacych. Istota prawostawia moze by¢ rdwniez utozsamiana
z organizacjg Kosciota. W tym przypadku nie zauwazono zréznicowania w przypad-
ku pfci, jednak na ten element najbardziej zwracajg uwage uczniowie technikow, mto-
dziez stabo usytuowana materialnie oraz osoby niewierzace i przywigzane do tradycji.

Préba okreslenia istoty prawostawia przez mlodziez prawostawng potwierdzita
sygnalizowane w uprzednio przeprowadzanych badaniach utozsamianie prawostawia
z tradycyjnym sposobem postrzegania i funkcjonowania religii w zyciu spotecznym.
To co odréznia prawostawie od innych konfesji chrzescijaniskich to niezmienno$¢ tra-
dycji, bogactwo form religijnych, poczucie wspolnoty i stale odnoszenie si¢ do zasad
Kosciota z pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Tak pojmowana specyficzno$¢ jest
w pewnym zakresie projekcja oczekiwan mtodziezy prawostawnej. Badana mtodziez
potwierdzita potrzebe stabilnosci 1 niezmiennosci religijnej we wspdtczesnym, dyna-
micznie zmieniajgcym si¢ $wiecie. Prawdopodobnie opowiedzenie si¢ za tradycyjnym
sposobem postrzegania religii jest wazne dla zachowania tozsamosci religijnej mto-
dziezy, co odpowiada instytucjonalnemu charakterowi religijnosci badanych.

Przedstawione w tym rozdziale zestawienia nasuwajg pewne konkluzje dotycza-
ce identyfikacji mtodziezy prawostawnej. W wyniku analizowanych w tym podroz-
dziale wielu danych empirycznych oraz prezentacji danych uzyskanych podczas badan
w $rodowisku prawostawnym mozna stwierdzi¢, ze mtodziez prawostawna w znacz-
nej skali identyfikuje si¢ z kultura religijng prawostawia. Ta kultura dla mtodziezy
prawostawnej jest podstawowym elementem okresleni samych siebie oraz narzuca
styl my$lenia 1 sposob bycia w dzisiejszym $wiecie. Ponadto daje mozliwos¢ wyraz-
niejszego zaistnienia w $rodowisku gdzie miodziez prawostawna jest zdecydowang
mniejszoscig. Badana mtodziez pomimo swojego wieku charakteryzuje si¢ wysoka
swiadomo$¢ religijng 1 mimo, ze w wielu sytuacjach jest krytycznie ustosunkowana do
rzeczywistosci koscielnej to nie wykazuje tendencji eliminacji ze swojego zycia Ko-
Sciola instytucjonalnego. Relacje z Kosciolem majg stabilny i do$¢ osobliwy charak-
ter, umozliwiaja zachowanie przez mtodziez swojej odrebnosci i moga ksztattowac jej
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specyficznos¢. Mlodziez prawostawna w Polsce mozna powiedzie¢ nie ma innej alter-
natywy dla zachowania swojej innosci, niz obcowanie z Ko$ciotem, ktory udostepnia
milodziezy taka przestrzen. Owej przestrzeni nie s3 w stanie zapewni¢ inne organi-
zacje panstwowe czy instytucje spoteczne funkcjonujgce w srodowiskach lokalnych.
Uczestniczac w roznych przedsigwzigciach organizowanych przez lokalne samorzady
daje si¢ zauwazy¢ wyrazne marginalizowanie inaczej wierzacych, czy kultywujacych
inng kulturg. Sami badani w wywiadach podkreslali, ze w wielu sytuacjach sg przed-
miotowo traktowani przez m.in. nauczycieli, wtadze czy rowiesnikow. Rowniez Ko-
$ciot katolicki, ktory w naszym kraju ma duze oddziatywanie spoteczne w wyrazny
sposob dystansuje si¢ od mtodziezy inaczej wierzacej. Pomimo, Ze badania przepro-
wadzono w $rodowiskach, gdzie mieszka stosunkowo duzy odsetek prawostawnych,
nie spotkatem si¢ z zadng wspolng dla obu Kosciotow inicjatywa. Mysle, ze wspolne
dziafania mogty by zmniejszy¢ dystans poznawczy i emocjonalny wsrod miodziezy,
ktora w rozny sposob wyznaje te samg religi¢. Srodowiska katolickie, lecz takze pra-
wostawne i ewangelickie nie wykazuja potrzeby zapoznawania si¢ z innoscia, a aspek-
ty poznawcze nie shuza ubogaceniu religijnemu wlasnego srodowiska, lecz bardziej sg
obawg przed utraceniem konfesyjnosci. By¢ moze procesy odkoscielniania, ktore naj-
czesciej mozna zauwazy¢ w postawach mtodziezy, wynikaja ze zbyt silnych naciskéw
utozsamiana religii z Kosciolem instytucjonalnym, a mniej ze wspdlnotowa relacja
z sacrum. Koscioty instytucjonalne w jaki$ sposob popetniaja btad ksztattujac przede
wszystkim tozsamo$¢ wyznaniowa, a nie religijng, ktora znacznie szerszej i bardziej
uniwersalnie traktuje poszczegolne jednostki i zbiorowosci. Dotyczy to przede wszyst-
kim relacyjnego charakteru budowania tozsamosci religijnej osobowe;j i spoteczne;.

2.2 Autodeklaracje praktyk religijnych

Praktyki religijne w leksykalnej interpretacji oznaczaja indywidualne 1 zbiorowe
dzialania spoteczne, bedace konsekwencja wyznawanej wiary religijnej 1 zaangazo-
wania koscielnego, charakteryzujgce si¢ roznym typem zrytualizowania i posredni-
czace migdzy sacrum 1 profanum. Zawieraja zaréwno intelektualne i emocjonalne
odniesienia do przedmiotu wiary, jak ztozony zbior czynnikéw kulturowych i spotecz-
nych, czasowo i przestrzennie zréznicowanych, ktore ujawniajg jednostkowa i grupo-
wa poboznos¢ religijng. Praktyki religijne sa, z jednej strony, bardzo $cisle zwigzane
z instytucjonalnym modelem religijnosci, czyli koscielnoscig, a drugiej, z ogélnymi
wzorami kulturowymi wlasciwymi danej spotecznosci (Swiatkiewicz 2004, s. 311).

Zachowania rytualne sg nieodtgcznym elementem religijnosci osob wierzacych
1 bezposrednio mobilizujg do dziatalnosci konfesyjnej. Juz klasycy socjologii religii
podnosili, ze drugi rodzaj do$wiadczenia religijnego, jakim jest kult, jest $cisle zwia-
zany z doktryng danej religii. W sensie szerszym za wyraz praktyczny, czyli kult,
nalezatoby uwaza¢ wszystkie dziatania, ktore wyptywaja z doswiadczenia religijne-
go 153 przez nie wyznaczane. W sensie wezszym jednakze kultem nazywamy akt,
lub akty oddawanie czci wiarg (Wach 1961, s. 53).
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Wedtug E. Ciupaka termin kult w jezyku potocznym bywa uzywany w co naj-
mniej trzech znaczeniach: po p1erwsze terminem tym okresla si¢ specjalny rodzaj
praktyk, na przyktad kult maryjny; po drugie kultem nazywa si¢ zachowanie religij-
ne jednostki lub grupy, na przyklad udziat we mszy $w., odmawianie modlitwy; po
trzecie stosowanie tego terminu wystgpuje poza dziedzinq spraw religijnych, kiedy
ocenia si¢ postawe jednostki lub grupy wobec okreslonych przedmiotéw, na przy-
ktad kult pienigdzy lub osob, jak kult uczonego (Ciupak 1965, s. 25-26).

Natomiast etymologiczne znaczenie ,,kultu religijnego” oznacza troske czto-
wieka o czes¢ lub chwate Boga (bostwa) w swoim zyciu (Baniak 2004, s. 208).

Praktyki religijne wedtug R. Starka i Ch. Y. Glocka to akty kultu i pobozno-
Sci; wszystko to, co ludzie czynig, dajac wyraz swemu zaangazowaniu religijnemu.
Praktyki religijne dziela si¢ na dwie wazne klasy — praktyki obrzedowe i dewocyjne.

Obrzed obejmuje zbidr rytow i formalnych aktow religijnych oraz uswigconych
praktyk, ktorych spetnianie jest we wszystkich religiach powinno$cia wyznawcéw. Do
tego rodzaju formalnych praktyk obrzgdowych w chrzescijanstwie nalezy m.in. udziat
w nabozenstwach, przystepowanie do komunii $wigtej, chrzest, $lub koscielny itd.

Praktyki dewocyjne sg zblizone do praktyk obrzedowych, ale rownoczesnie
w istotny sposob sm; od nich r6znig. Podczas gdy obrzgdowy aspekt zycia religijnego
jest w znacznej mierze sformalizowany i ma charakter publiczny, wszystkie znane
religie cenig takze osobiste akty kultu i kontemplacji, ktore s3 wzglednie sponta-
niczne, majg charakter prywatny i nieformalny. Tego rodzaju pobozno$¢ chrzesci-
janska wyraza si¢ na przyktad w modlitwie, czytaniu Pisma Swietego czy tez spon-
tanicznym $piewaniu piesni religijnych (Stark, Glock 1998, s. 184).

Dzigki zachowaniom rytualno-kulturowym — wedtug J. Marianskiego — czton-
kowstwo koscielne staje si¢ bardziej widzialne, umozliwia spotkania ze wspotwy-
znawcami, legitymizuje role przywodcze (rzeczywista, a nie symboliczna wiadzg),
wzmacnia przynaleznos¢ i poglebia motywacje oparte na wartosciach. Im czgsciej
wierni uczestnicza w dziataniach rytualno-kulturowych, tym sg bardziej przekonani
o shusznosci swojego Wyboru utrwala si¢ w nich pewien zwyczaj zwigzany z warto-
Sciami, ktory utrzymuje si¢ dtuzej niz widzialna religijnos¢ (Marianski 2004, s. 177).

W warunkach Polski powszechnos$¢ wierzen i praktyk religijnych usprawiedli-
wiata twierdzenie, ze religia jest dla Polakow przede wszystkim warto$ciag wspolna,
odswigtng 1 zewngtrzna, nie za$ warto$cig osobista, przezywang i wewngtrzng. Fak-
tem jest, ze bycie katolikiem i poniekad takze katolikiem praktykujacym byto swo-
ista normg kulturowg. W $wietle dotychczasowych badan socjologicznych praktyki
religijne katolikoéw polskich odznaczaly si¢ stabilnoscig, a w latach osiemdziesiatych
nastgpit ich nieznaczny wzrost. Autodeklaracje praktyk religijnych wskazywaty na
ich wysoki poziom, tak w $rodowiskach mtodziezowych, jak i w catym spoteczen-
stwie. Odzwierciedlaja one na ogoét poziom uczestnictwa w niedzielnej mszy $w.
(Marianski 2004, s. 180).

Postawy Polakéw wobec praktyk w 1998 roku przedstawialy si¢ nastepujaco:
systematyczne praktykowato — 53,7%, niesystematycznie — 27,1%, rzadko — 11,6%,
nie praktykowato — 6,1, pozostaly odsetek 1,5% na to pytanie nie udzielit odpowie-
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dzi. Natomiast wskazniki praktyk mtodziezy katolickiej w przedziale wiekowym
18-19 lat przedstawiaja si¢ nastgpujaco: systematycznie praktykuje 42,0%, niesyste-
matycznie 34,0%, rzadko 12%, a 10% w ogole nie praktykuje (Jarmoch 2001, s. 25).

Wspotczesne zmiany w religijnosci rytualnej przebiegaja w roznych kierun-
kach. Z jednej strony spadaja nieznacznie wskazniki uczgszczajacych do kosciota,
ale z drugiej utrzymuje si¢ zainteresowanie si¢ religia 1 ogélna z nig identyfikacja.
Tradycyjne spoteczne nosniki socjalizacji religijnej, jak homogeniczne srodowisko
lokalne, religijna rodzina, grupy spoteczne, zostaty zrelatywizowane i pomniejszone
przez mobilno$¢ spoteczng i znamy w przyzwyczajeniach zyciowych i komuniko-
waniu spotecznym jako dysfunkcjonalne dla ksztattowania si¢ wartosci religijnych.
Roszczenie autonomii jednostkowej podwazylo zaufanie do instytucji, w tym i do
Kosciota jako instytucji. Wstzymi wskaznikami realizowanych praktyk odznacza-
ja si¢ kobiety, osoby starsze, zyjace w sakramentalnych zwigzkach matzenskich lub
bf;dqce w stanie wdowim, mieszkajacy na wsi i matych w miastach, 1eg1tymujqcy
si¢ nizszym wyksztatceniem, rolnicy i robotnicy, emeryci i rencisci. Wydaje sig, ze
w ostatnich latach nieco zmniejszyty si¢ roznice w poziomie praktyk religijnych
w ramach poszczegolnych kategorii spotecznych i1 obecnie nie przekraczaja na ogot
10% miedzy pozycjami krancowymi (np.. wedlug struktury wyksztalcenia) (Ma-
rianski 2008, s. 125).

Z uwagi na przemiany zachodzace we wspotczesnych spoteczenstwach w ostat-
nim okresie nastgpuje wzrost zainteresowania socjologéw praktykami religijnymi
spetnianymi przez mlodziez. Systematyczne $ledzenie dynamiki religijnosci mto-
dziezy, a praktykowaniem w szczegolnosci, przez niektorych socjologéw moze by¢
interpretowanie jako przyszto$¢ struktur koscielnych (Zargba 2003, s. 24-27).

Wedtug J. Baniaka ogolny poziom spetniania praktyk religijnych przez mto-
dziez gimnazjalng odbiega do$¢ znaczaco od oczekiwan Kosciota. Wprawdzie prak-
tyki obowigzkowe realizuje systematycznie znaczny odsetek respondentow, jednak
o wiele wiekszy jest odsetek tych, ktorzy realizuja je niesystematycznie lub rzadko.
Duza jest rowniez grupa tych respondentow, ktorzy juz catkiem zarzucili realizacje
praktyk religijnych. Natomiast bardzo niski jest poziom spetniania praktyk nadobo-
wigzkowych. Duzy odsetek badanych oséb nie zna tych praktyk, a jeszcze wigkszy
odsetek nie dostrzega sensu ich realizacji w obecnych warunkach zycia ludzi (Ba-
niak 2008, s. 233).

Wieloletnie badania religijno$ci mtodziezy w Polsce prowadzone przez S. H.
Zargbe informuja o stalym spadku zainteresowania si¢ mtodziezy jedyng praktyka
nadobowigzkowa, ktora poddano analizie, mianowicie modlitwa prywatng. Odcho-
dzenie od codziennej modlitwy w kierunku sporadycznej lub podyktowanej sytu-
aCJé}, a niekiedy wrecz jej pomijanie, potwierdza przypuszczenie o ksztattowaniu
sig rehgljnosm powierzchownej, poprzestajacej na zewngtrznych przejawach religij-
nosci. Daje si¢ zaobserwowac staty spadek odsetka osob praktykujacych (systema-
tycznie 1 niesystematycznie), przy rownoczesnym wzroscie odsetka praktykujacych
rzadko (Zargba 2008, s. 215).
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W tej perspektywie analiza czgstotliwosci uczestnictwa w nabozenstwach
przez prawoslawnych dokonana przez 1. Borowik wskazuje na mniejszy udziat pra-
wostawnych w praktykach religijnych. Wérdd prawostawnych 5,6% praktykuje cze-
Sciej niz raz w tygodniu, 37,6% uczestniczy w nabozenstwach raz w tygodniu, 32%
deklaruje swoja obecnos¢ raz w miesigcu, a 24,8% kilka razy do roku (Borowik,
Doktor 2001, s. 171).

Natomiast badania przeprowadzone na Lubelszczyznie w 2009 roku wsrod
mitodziezy szkot $rednich i studentow sg zaskakujaco odmienne. Z danych wynika,
ze okoto 75% mtodziezy prawostawnej praktykuje regularnie, a 16,0% nieregular-
nie. Nikt z badanych nie okreslit si¢ jako osoba niepraktykujaca (Goscik, Romano-
wicz 2010, s. 43).

Ukazane powyzej wskazniki praktyk religijnych mtodziezy prawostawnej na
Lubelszczyznie moga wskazywac na silny zwigzek mlodziezy prawostawnej ze
swoim Kosciotem jako instytucja, ktora legitymizuje ich tozsamos¢. Mowiac o in-
stytucjonalizacji religii, mamy na mysli pewien przekaz doswiadczenia religijne-
go, religijnych postaw, tresci, ktore dokonuja si¢ pod wptywem dziatania pewnych
instytucji, np. Kosciota rodziny, szkoty. Tak rozumiana instytucjonalizacja wyra-
za si¢ w pewnych zachowaniach, rytuatach i realizuje si¢ w czasie. Stad mozemy
doswiadcza¢ powstawanie nowych ruchow religijnych, rozwoju denominacji, jak
rowniez pewnych zmian religii tradycyjnych. Takie pojecie religijno$ci w ujeciu teo-
retycznym jest adekwatne i stuszne, jednak w naukach spotecznych, gdzie istote
stanowi badanie empiryczne trudno jest je zoperacjonalizowa¢. Dlatego najczgscie]
zaweza si¢ ten termin i wowczas badamy raczej ,,propagowany przez Kosciot model
1 zwigzane z nim oczekiwania”(Piwowarski 1977, s. 24) niz istotg 1 szeroki kontekst
religijno$ci.

Przy analizie praktyk religijnych prawostawnych nie powinno si¢ stosowac
tych samych zatozen, jak w przypadku katolikow w Polsce. Ta uwaga ma wiele
przestanek, aby ja zaakceptowa¢ 1 uwzgledni¢ podczas badan i1 weryfikacji zebra-
nego materiatu badawczego. Po pierwsze teologia i nauczanie Kosciota prawostaw-
nego nie jest nastawione na precyzyjne okreslenie nakazéw i zakazow i sposobu
ich egzekwowania w postepowaniu wiernych. Ideologia chrzescijanstwa wschod-
niego silnie akcentuje przemiang cztowieka, a w mniejszym stopniu jego uczynki.
To przemiana czlowieka wptywa na jego dzialalno$¢ oraz na postawy jednostek
1 zbiorowosci, a nie poprzez uczynki budowanie relacji z sacrum. W tym kontek-
Scie praktyki religijne s3 wewngetrzna potrzeba jednostki wynikajaca z pragnienia
uczestniczenia w wydarzeniu, ktory faczy caty kosmos, a jakim jest Boska Litur-
gia. Drugim bardziej prozaicznym aspektem spetniania praktyk religijnych przez
prawostawnych jest kulturowy zwyczaj i akceptacja niesystematycznosci spetniania
praktyk religijnych. Prawdopodobnie ugruntowat si¢ on w wyniku skomplikowa-
nych wydarzen historycznych, kiedy to $wiatynie prawostawne byly pozamykane,
czy nawet burzone, a udziat w nabozenstwach wymagat od prawostawnych wielkiej
odwagi. Kolejng przeszkoda jest bardzo rzadka sie¢ §wigtyn, a do niedawna row-
niez znikoma liczba kaptanéw, ktorzy obstugiwali kilka §wiatyn. Stad w kafeterii
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zaproponowano bardziej ogolne kategorie odpowiedzi: praktykujgca/y regularnie,
praktykujgca/y nieregularnie, praktykujqgca/y rzadko, jedynie w tradycyjne swieta,
zachowuje jedynie praktyki zasadnicze ze wzgledu na obyczaj i zewnetrzng presje,
w ogole nie praktykuje.

W kontekscie tych uwag pragng przedstawi¢ stosunek prawostawnych wobec
praktyk religijnych uzyskane w trakcie badan na terenie catej Polski w 2011 roku.
Ogolne zestawienie informowato, ze 58,0% badanych praktykuje regularnie, 34,1%,
nieregularnie, rzadko 6,5%, 0,8% zachowuje praktyki ze wzgledu na obyczaj 1 ze-
wnetrzng presje, a 0,5% twierdzi, ze w ogole nie praktykuje. Z deklaracji prawostaw-
nych wynikato, ze najbardziej regularnie praktykuja ludzie mtodzi w kategorii do 30
lat. Najrzadziej praktykujg badani w wieku 46-60 lat, a ich wskaznik jest 0 9,4% niz-
szy od ogotu badanych. Wyksztatcenie w podobny sposob roznicuje rozktad dotyczacy
praktyk i deklaracji wiary. Najliczniej praktykuja osoby z podstawowym i wyzszym
wyksztalceniem, ktorych wskazniki odpowiednio wynosza 83,9% 1 62,0%. Najnizszy
poziom praktyk religijnych charakteryzuje osoby z wyksztatceniem zasadniczym za-
wodowym. Wie$ jest Srodowiskiem, gdzie ludzie w najmniejszym stopniu regularnie
praktykuja — 49,6%, natomiast wskaznik praktyk religijnych mieszkancow duzych
miast jest najwigkszy 1 wynosi -70,2% (Romanowicz 2012, s.125-127).

Tabela 8. Mtodziez prawostawna wobec praktyk religijnych (w %)

Postawy wobec praktyk religijnych
Zmienna . . . | Praktykuje s
niezalezna Praktyku;q Praktykuje% Praktykuje 7e wzgledu W ogdle nie | oo em
regularnie | nieregularnie | rzadko . | praktykuje
na obyczaj
Ogoélem 23,6 42,6 20.9 7,3 5,7 100
Ple¢
kobiety 27,6 44,0 18,1 6,9 3.4 100,0
mezezyzni 19,1 41,1 239 7,7 8,1 100,0
Chi kwadrat-9,663,V-0,148, p=0,047
Miasto
Siemiatycze 20.0 448 23,2 6,2 5,5 100,0
Bielskc Podla-| 3.7 45,0 214 76 23 100,0
Hajnowka 22,3 41,7 22,3 10,7 2,9 100,0
Biatlystok 33,9 33,9 11,3 3,2 17,7 100,0
Chi kwadrat-31,692,V-0,155, p=0,002

Stosunek

do wiary
Gleboko 71,8 7,7 5,1 - 15,4 100,0
wierzacy
Wierzacy 24,7 52,9 15,5 2,7 4,1 100,0
Niezdecydo- 3,6 31,0 52,4 11,9 1,2 100,0
wany
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Obojetny 5,0 20,0 5,0 45,0 25,0 100,0
Niewierzacy - 14,3 - 71,4 14,3 100,0
Chi kwadrat-252,082,V-0,378, p=0,000
Miejsce
zamieszkania
miasto powy- 35,7 30,4 10,7 3.6 19,6 100,0
zej 100 tys.
?;asm 20-10011 506 46,0 22,2 10,3 0.8 100,0
?;as“’ do20 16,1 47,1 27.6 4.6 4,6 100,0
wies$ 25,6 41,9 19,8 7,6 5,2 100,0
Chi kwadrat-42,288,V-0,179, p=0,000
Sytuacja
materialna
bardzo dobra 29,0 14,5 37,1 1,6 17,7 100,0
dos$¢ dobra 23,8 54,9 14,6 3,9 2,9 100,0
przecigtna 23,9 36,6 26,3 9,9 2,8 100,0
raczej zta 12,5 54,2 4,2 12,5 16,7 100,0
zdecydowanie ) 143 i 85.7 i )
zta
Chi kwadrat-138,293,V-0,280, p=0,000
Typ szkoly
Liceum ogdl-| ¢ | 438 20,6 5.1 44 100,0
noksztatcace
Technikum 18,0 41,0 22,4 10,6 8,1 100,0
Zasadnicza
Szkota Zawo- 50,0 37,5 - 12,5 - 100,0
dowa
Chi kwadrat-14,547,V-0,130, p=0.117

Analizujac ogolne zestawienie spetniania praktyk religijnych przez mtodziez
prawostawng nalezy zauwazy¢, ze mlodziez praktykuje mniej regularnie niz dorosli.
Bezposrednie pordwnania podkreslaja spadek praktyk w porownaniu z dorostymi
szczegolnie w grupie praktykujacych regularnie. W tym przypadku réznica wynosi
34,4%. Natomiast wigkszy odsetek mtodziezy (o 8,5%) praktykuje nieregularnie.
Ogo6lnie mozna stwierdzi¢, ze ponad 2/3 miodziezy speinia praktyki religijne dos¢
regularnie, natomiast pozostaty odsetek praktykuje rzadko —20,9% lub w ogole nie
praktykuje - 5,2%. Nalezy réwniez odnotowa¢, ze 6,5% badanej mtodziezy praktyki
religijne traktuje jako przestrzeganie obyczaju. Patrzac na praktyki religijne mto-
dziezy prawostawnej nalezy stwierdzi¢, ze w tym wymiarze religijnosci pomimo
spadku regularnos’:ci praktykowania mtodziez prawoslawna nie dokonuje zasadni-
czej zmlany unikajac praktyk religijnych. W dalszym ciggu w przewazajqcej skali
w miarg regularnie uczestniczy w nabozenstwach dajac wyraz przywiazania do Ko-
Sciofa 1 tradycji.
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Takze analizowane badania potwierdzaja juz dawno odkryta przez socjolo-
gow zalezno$¢ spetniania praktyk od struktury piei. Generalnie kobiety czesciej od
mezczyzn praktykuja, a w analizowanych badaniach réznica w grupie mlodziezy
praktykujacej regularnie wynosi 8,5% na korzys¢ kobiet. Na przeciwnym biegunie
zachowan — o 5,3% wigcej mezczyzn w ogole nie praktykuje.

Z danych szczegotowych trzeba odnotowac fakt, ze najbardziej regularnie spet-
nia praktyki religijne mtodziez z Biategostoku — 33,6%, réwniez z tego miasta jest
najwigkszy odsetek mlodziezy, ktora catkowicie odrzuca praktyki religijne — 17,7%.

Trudnym do zinterpretowania problemem jest spetnianie praktyk przez respon-
dentow, ktorzy okreslajg siebie jako glgboko wierzacy. Jak widzimy z zestawienia
zdecydowana wigkszo$¢ regularnie spetnia praktyki, jednak 15,4% z tej grupy be-
dac gigboko wierzacymi prawostawnymi ich unika. Takie postawy sg w sprzecznosci
z teoriami gloszonymi przez klasykow socjologii religii np. J. Wacha, by¢ moze jest
to zwiastun nowoczesnych zachowan mtodziezy, badz po prostu niespdjnos¢ postaw.
Ten problem pozostawiam nierozstrzygniety poniewaz nie udato mi si¢ bezposrednio
zapyta¢ badang mtodziez o motywacjg¢ takich deklaracji. Biorac pod uwage taczny od-
setek respondentdw, ktorzy praktykuja regularne i nieregularne nalezy stwierdzic, ze
najwyzszy poziom praktyk zachowuje mlodziez gleboko wierzaca — 79,5%, wierzaca
—77,6%, niezdecydowana — 34,6%, obojetna — 25,0% 1 niewierzaca — 14,3%.

Uwzgledniajac miejsce zamieszkania prawostawna mtodziez w specyficzny
sposob ustosunkowuje sie do praktyk religijnych. W przypadku badanych najwiek-
sza regularno$cig praktykowania charakteryzuje si¢ mtodziez z duzych miast, wy-
przedajac o 10,1% mlodziez ze wsi. Faktem jest rowniez to, ze najwigkszy odsetek
niepraktykujgcej mtodziezy réwniez mieszka w najwigkszych miastach. Jednak
w przypadku mlodziezy prawostawnej nie mozna zgodzi¢ si¢ z teza, ze najwyzszym
poziomem praktykowania religijnego charakteryzuje si¢ mtodziez wiejska.

Najmniejszy poziom praktykowania wystepuje u mtodziezy, ktora jest w naj-
gorsze] sytuacji materialnej. Az 85,7% mlodziezy bedacej w zdecydowanie zlej sy-
tuacji materialnej praktykuje jedynie z powodow obyczajowych, a pozostaty odse-
tek praktykuje nieregularnie. Uwzglgdniajac taczny odsetek respondentow, ktorzy
praktykuja regularne i nieregularne nalezy stwierdzi¢, ze najwyzszy poziom praktyk
zachowuje mtodziez ktora ma do$¢ dobra sytuacj¢ materialng — 78,7%, a nastgpnie
milodziez bedaca w raczej zlej sytuacji — 66,7%, przecigtnej — 60,5%, bardzo dobrej
—43,5% 1 zdecydowanie ztej — 14,3%.

Zdecydowanie najliczniej praktykuje mlodziez uczaca si¢ w zasadniczych
szkotach zawodowych, bowiem co druga badana osoba stwierdzita, ze praktykuje
regularnie. Ponadto regularnie spetnia praktyki 26,1% mtlodziezy z licedw 1 18,0%
z technikow.

Do praktyk religijnych zlicza si¢ rowniez czynnosci religijne spetniane indy-
widualnie przez jednostki. Ich indywidualno$¢ wynika stad, ze odbywaja sie poza
nabozenstwami proponowanymi przez Kosciot. Odbywaja si¢ poza murami §wiaty-
ni, a tradycja mowi, Ze sg to najczescie] modlitwy rozpoczynajace 1 konczace kolej-
ny dzien, jak rowniez modlitwy okoliczno$ciowe. Modlitwa jest specyficzng relacja
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osoby wierzacej z Bogiem, a z punktu widzenia socjologicznego jest okreslana jako
wazny element religijnosci jednostek i zbiorowosci. Opierajac si¢ na badania opinii
publicznej J. Baniak stwierdza, ze dzisiejsi katolicy i chrzescijanie zagubili instynkt
modlitwy, modlg si¢ coraz rzadziej 1 mniej, coraz czesciej ujawniajg brak potrzeby
modlenia si¢ do Boga, pokazujac w ten sposob ostabienie lub zanik wiasnej wiary
religijnej. Zjawisko to ma wiele przyczyn u swego podtoza, niemniej sekularyzacja
zycia codziennego 1 dynamika postaw konsumenckich sg wskazywane jako glowne
powody kurczenia si¢ sfery religijnej ludzi (Baniak 2008, s. 222).

Prawostawny metropolita Sawa wyodrebnia cztery pojecia modlitwy. Pierwsza
pochodzi ze stownika teologicznego, wedtug ktorego modlitwa to uroczysta prosba
skierowana do Boga; formuta ktorej uzywamy w odniesieniu do Boga. Modlitwa
pojmowana jest tutaj jako rzeczywistos¢ wyrazona przez stowa, jako akt zwrdocenia
si¢ do Boga, aby spetnit okreslona prosbe. W tym przypadku pominigty zostaje ele-
ment wewngtrznej modlitwy, a wyeksponowany jej element zewngtrzny.

Odmienne zalozenia przy$wiecaja drugiemu okresleniu modlitwy. W tym przy-
padku nie jest ona prosba zwrocong do Boga, lecz aktem, w ktorym nie ma miejsca
na stowa. Nie jest to chwilowe dziatanie, ale ustawiczne przebywanie przed Bogiem,
ktore nie ma kofica. Modli¢ si¢ — to trwac przed Bogiem, wstepowac w bezposredni
z Nim w kontakt.

Trzecie okreslenie zaktada utozsamienie modlitwy z Bogiem i1 podkresla, ze
najwazniejsze jest to czego dokonuje we mnie Stworca. Jest to wstuchanie si¢ w glos
Boga. Modlitwa w mysl tego zalozenia jest milczeniem.

Czwarta definicja modlitwy, pochodzi z pism $w, Grzegorza z Synaju i jeszcze
bardziej podkresla dziatanie Boga wewnatrz nas. Modlitwa jest uzewnetrznieniem
chrztu. Prawdziwa modlitwa oznacza uzewngtrznieniem si¢ w zyciu chrzescijanina
taski Ducha Swigtego. W zwigzku z tym — podaje metropolita Sawa — jednym ze
sposobow rozpoczgcia duchowej podrozy jest wezwanie Imienia Bozego, czyli mo-
dlitwy Jezusowej (Sawa 2009, s. 459-460).

Modlitwa Jezusowa wedtug D. Sawickiego odpowiada na oddziatywania oto-
czenia milczeniem. Nie odrzuca $wiata. Wystapienie przeciwko niemu bylo by
agresja przeciwko samemu sobie. Czlowiek jest przeciez mikrokosmosem, skonden-
sowang postacig otaczajacego go $wiata(...)rodzi chrystocentryzm naszego zycia.
Wyciszony na $wiat i skierowany ku Bogu cztowiek nowelizuje posiadany system
warto$ci, buduje ich prawidlowa hierarchie (Sawicki 2002, s.47-48).

Natomiast modlitwa wedtug bp. Hilariona nie jest spontanicznym i mimowolnym
dziataniem umyshu. Ona réwniez opiera si¢ na teologii. Kosciot prawostawny wierzy,
ze pelnowartosciowa modlitwa nie moze istnie¢ poza prawidtowa dogmatyczng §wia-
domoscig. Wypaczenie dogmatéw prowadzi do wypaczen w praktyce modlitewne;,
co dostrzegalne jest na przyktadzie licznych sekt, ktore oderwaty si¢ od Kosciota.
Chrzescijanin, nawet gdy modli si¢ w samotnosci, jest cztonkiem Kosciofa.(...)Mo-
dlitwa osobista jest nierozdzielna od nabozenstwa i jest jej przedtuzeniem. Cate Zycie
chrzescijanina jest Liturgia, ktora celebruje w swoim sercu i poswigca sig Swigtej Trdj-
cy — Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu (Hilarion 2009, s. 227-228).
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W tym kontekscie zapytano respondentow: czy i jak czg¢sto odmawiasz kon-
kretne modlitwy i czy modlisz si¢ wlasnymi stowami? Celem tak postawionego
pytania bylo uzyskanie informacji, czy mtodziez prawostawna w Polsce modlg si¢
indywidualnie 1 ktore modlitwy najczgsciej odmawia.

Tabela 9. Rozktad odpowiedzi na pytanie: Czy i jak czgsto odmawiasz nastgpujace modlitwy (w %)?

Kilka Raz Raz Brak
Wyszczegolnienie razy dzienni dni Rzadko | Nigdy danveh Ogotem
dziennie ziennie | w tygodniu anyc
Ojcze nasz... 11,8 40,6 24 181 | 66 | 05 | 1000
Wierze w Boga 3,2 14,5 38,1 293 | 141 | 09 | 1000
Modlitwa 7,0 10,4 18,8 26,1 | 363 | 14 | 1000
Jezusowa
Caru niebiesnyj... 50 234 35,8 2,1 | 141 | 07 | 100,0
Modlg sig whasny- | 5 29,0 118 136 | 38| 05 | 1000
mi stowami

Analizujac czestotliwos¢ modlitwy miodziezy prawostawnej na podstawie
wyszczegolnionych modlitw zamieszczonych w tabeli nalezy zauwazy¢, ze ogdlnie
kilka raz razy dzienni modli si¢ 7,6% badanej mtodziezy, przynajmniej raz dzien-

ie — 23,6, raz w tygodniu — 27,6%, rzadko — 21,5, nigdy nie modli si¢ — 20,9% ,
a w przypadku — 0,8% brak danych. Zaprezentowane wskazniki modlitwy $wiad-
cz3, ze mlodziez prawostawna rzadziej modli si¢ od swoich rodzicow czy dziadkow.
Trend mowigcy o spadku czgstotliwosci modlitw, ktory byt sygnalizowany w $rodo-
wisku katolickim w pewien sposob dotyczy rowniez respondentow prawostawnych.
Pomimo, ze wskazniki mtodziezy prawostawnej w naszym kraju w kwestii czgsto-
tliwosci 1 podejmowania modlitwy sa wyzsze niz ich rowiesnikow katolickich, to
jednak daje si¢ zauwazy¢ pewng zmiang pokoleniowa, ktora sugeruje zmniejszenie
si¢ potrzeby modlitwy.

W niniejszych badaniach potwierdza si¢ teza moéwiaca o czg¢stszym spetnianiu
modlitw przez kobiety niz m¢zczyzn. W wyniku przeprowadzenia analiz w oparciu
o wyszczegolnione modlitwy nalezy stwierdzi, ze ta tendencja zostaje zachowana
w przypadku kazdej z modlitw. Generalnie 4-5% wiecej kobiet niz mezczyzn modli
si¢ kilka razy dziennie, natomiast ok. 6% wigcej mgzczyzn deklaruje zupetny brak
modlitwy.

Trzeba réwniez zauwaZyc’ ze w przypadku miejsca zamieszkania, miasta i sy-
tuaql materialnej badanych nie wystegpujq zasadnicze zréznicowania w czc;stothwo-
$ci modlitw. Mozna przyja¢, ze te zmienne na tyle nie warunkujg zmiany postaw
badanych, aby je szczegotowo opisywac. Natomiast bardzo interesujaco przedstawia
si¢ sytuacja w przypadku typu szkoty. Mtodziez pobierajaca nauke w technikach i li-
ceach w stosunku do czestotliwo$ci modlitwy przyjmuje bardzo zblizona, a w wielu
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przypadkach niemal identyczng postawg. Natomiast wskazniki czestotliwosci mo-
dlitw uczniéw zasadniczych szkot zawodowych sg o wiele wyzsze np. modlitwe
,JOjcze nasz” kilka razy dziennie odmawia 11,0% mtodziezy z liceow, 11,8% z tech-
nikow 1 37.5% z zasadniczych szkot zawodowych. Odwrdcenie sytuacji nastepuje
jedynie w przypadku modlitwy wtasnymi stowami. W tym wypadku przynajmniej
jeden raz w ciggu dnia modli si¢ 46,3% miodziezy z liceum, 31,7% z technikum
1 12,5% mlodziezy z zasadniczych szkot zawodowych.

Wielokrotnie wskazywana przez socjologow zalezno$¢ pomiedzy stosunkiem
do wiary respondentow, a czgstotliwo$cig modlitwy rowniez w przypadku mto-
dziezy prawostawnej ma swoje uzasadnienie. Tendencja w tym przypadku jest do$¢
oczywista i bardzo wyrazna, a mowi ona o tym, ze im osoba badana jest bardziej
wierzaca to tym czesciej sie¢ modli. Zobrazuje to na przyktadzie modlitwy ,,0jcze
nasz”. Uwzgledniajac taczne deklaracje mtodziezy, ktora t¢ modlitwg odmawia raz
dziennie lub kilka razy dziennie, wskazniki wygladaja nastgpujaco: glteboko wierza-
cy — 84,7%, wierzacy — 55,3%, niezdecydowany — 36,9%, obojetny — 30,0%. Trzeba
zaznaczy¢, ze stowami tej modlitwy nikt si¢ nie modli z 0sob niewierzacych.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze respondenci najczesciej modlg si¢ stowami
modlitwy Ojcze nasz 1 wlasnymi stowami, natomiast mniej ch¢tnie siegaja po Modli-
twe Jezusowa, Wierze w Boga czy Caru niebiesnyj. Trzeba odnotowac, ze praktycz-
nie co trzeci badany modli si¢ przynajmniej raz dziennie, a kolejne 27,6% czyni to
przynajmniej raz w tygodniu. Odsetek unikajacych modlitw jest co prawda znacznie
mniejszy, jednak co pigty respondent stwierdzit, ze w ogdle si¢ nie modli. Postawy
milodziezy prawostawnej wobec praktyk religijnych wykazuja pewna niespojnosc, po-
legajacg na tym, ze uprzednio deklarowany wzrost ich religijnosci i stosunkowo wyso-
ki odsetek deklarujacych wiare nie przektada si¢ na analogiczny poziom praktykowa-
nia, czy w szczegolnosci na modlitwe indywidualng. Czy jest to stata tendencja i czy
moze si¢ ona w najblizszych latach utrzymac, to trudno w tej chwili wyrokowac. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze mtodziez prawostawna potrzebuje silnego zwigzku z Ko-
Sciolem instytucjonalnym, jednak z drugiej strony nie do kofica jest mu w petni od-
dana w kwestii spetniania proponowanych przez Kosciot praktyk religijnych. Kosciot
instytucjonalny moze by¢ rozumiany jako warto$¢ instrumentalna, jako zewnetrzny
wymiar religii, potrzebny aby zaznacza¢ swoja specyficznos¢ i odrgbnos¢ religijng.

2.3 Religia w zyciu codziennym

Religi¢ w kontekscie zycia codziennego najczesciej rozwaza si¢ na trzy spo-
soby. Pierwszy jest zwigzany z koncepcja M. Webera, dotyczaca zardwno religii,
jak i zycia codziennego. Zainteresowania tego autora zyciem codziennym wynika-
ty przede wszystkim z jego analiz dotyczacych wplywu religii na zycie spoteczne.
Jego ujecie codziennosci zostato wykorzystane podczas analiz §wiatowych religii t).
chrzescijanstwa, judaizmu, taoizmu czy konfucjanizmu. Drugi typ refleksji wigze
si¢ z empiryczng socjologig religii i przyjeta na jej gruncie koncepcja religijnosci.
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W tym ujgciu codzienno$¢ jest zwigzana z parametrem konsekwencyjnym, ktory
generalnie definiuje skuteczno$¢ wiary religijnej w przestrzeni zycia $wieckiego.
Natomiast trzecie ujecie dotyczy teorii budowanych na gruncie fenomenologii, et-
nometodologii 1 symbolicznego interakcjonizmu. Podstawowe jest tu twierdzenie
0 ,,pierwotnosci” zycia codziennego w stosunku wszelkich innych rzeczywisto$ci,
takich jak sztuka, nauka, sen, zabawa. (Borowik 1999, 5.120).

Religia wedlug P. Bergera i T. Luckmanna, jest obszarem innego $wiata. Jest
,»zeczywistoscig kosmiczng” ktora wobec codziennosci petni istotne funkcje: ostania
tozsamos$¢ jednostek, chroni przed anomig, legitymizuje codzienno$c¢ i transcendentu-
je ja (Berger, Luckmann, 1981, s.162).

Wedtug W. Pawluczuka tym, co taczy obraz swiata z codziennoscig jest religia.
Religia jest pojgciem zlozonym, uksztattowanym w obrebie kultury europejskie;,
z trudnosciag dajacym si¢ uzy¢ w odniesieniu do kultur pozaeuropejskich, a zwlasz-
cza pierwotnych. Podobnie z innymi pojgciami oznaczajacymi stosunek cztowieka
do $wiata: nadprzyrodzone, cud, moralnos¢. Pojgcia te w tradycji europejskiej, Sci-
Slej $rodziemnomorskiej oznaczajg odrgbne dziedziny bytu jako bytu, lub tez odrebne
dziedziny bytu spotecznego (Pawluczuk 1990, s.16).

W zwigzku z tym W. Pawluczuk zycie codzienne pojmuje nie jako dziedzing
znaczen w rozumieniu Schulza, ale jako sposob bycia, w ktorym konstytuuja si¢ sen-
sy 1 znaczenia (Pawluczuk 1990, s. 3-6). Natomiast sposob bycia to sposob orientacji
w $wiecie 1 regulacji zachowan ze wzglgdu n rozumiany i odczuwany sens znakow
irzeczy ksztaltujacy specyficzny obraz $wiata jako catosci (Pawluczuk 1991, s. 76).

W religijnosci codziennej — wedtug I. Borowik — nie daje si¢ zauwazy¢ zmian, ktore
mozna przypisac¢ ostatnim kilku latom. Mozna tu méwi¢ o indyferentyzmie i selektyw-
nosci przekonan. Tym niemniej polowa badanych deklaruje, Ze religia ma wptyw na ich
zycie codzienne, a 45% spoleczenstwa polskiego znaczenie Boga w ich zyciu umiescito
w 1991 roku na najwyzszej pozycji na dziesigciopunktowej skali. Jednoczesnie jednak
nie sposob pomina¢ faktu, ze ponad 37% twierdzi, ze w matym stopniu, albo wcale nie
rozwija swego zycia duchowego, a 42% - ze religia nie daje odpowiedzi na najwazniejsze
pytania. Deklaracje respondentow odzwierciedlaja fakt, ze religia ,,fragmentarycznie
przylega do codziennych doswiadczen ludzi” (Borowik 1993, s. 100-101).

Na zwigzki pomiedzy znaczeniem religii w zyciu codziennym a postawami wo-
bec integracji z Unig Europejska zwrocit uwage P. Grygiel. Stwierdzit, ze im silniejsze
poczucie zwigzku zachodzacego migdzy zyciem codziennym a przekonaniami religij-
nymi, tym bardziej krytyczne postawy wobec integracji ze strukturami europejskimi
— przy czym sita tych zaleznosci jest stosunkowo staba. Za wystgpowanie wspomnia-
nych zwigzkéw odpowiedzialna jest specyficzna (liczaca ok. 20% ogdhu responden-
tow) grupa badanych: osoby uznajace zwigzek miedzy zyciem codziennym a religia
a bardzo mocny. Podstawowym spoteczno-demograficzno czynnikiem — zwigkszaja-
cym w sposob zasadniczy prawdopodobiefistwo uznawania zwigzku migdzy codzien-
noscig a przekonaniami religijnymi za silny — jest wiek badanych. Im starsi badani,
tym analizowany zwiazek postrzegany jest jako mocniejszy(szczeg6lnie jest to wi-
doczne w grupie 0sob powyzej 60 — tego roku zycia) (Grygiel 2007, s. 374-375).
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Badania w $rodowisku prawostawnym wykazaty, ze dla 62,1% wiara ma wptyw
na wiele ich zachowan i decyzji zyciowych, a dla 13,1% religia w catkowity sposob
kieruje zyciem respondentéw, co w praktyce oznacza przyjecie w petni Swiatopo-
gladu religijnego. Tak jednoznaczne stanowisko prezentuje 16,4% mezczyzn 1 10,7%
kobiet oraz, co piaty z kategorii wiekowej powyzej 60 roku Zycia. Zmienna wieku
w dos$¢ jednoznaczny sposob warunkuje tak skrajng postawe, poniewaz im mtodszy
jest badany, tym rzadziej decyduje si¢ na stwierdzenie, ze religia kieruje calym jego
zyciem. Mozna przypuszczaé, ze religia dla mtodego pokolenia jest jednym z wie-
lu elementow, ktore wplywaja na ich zycie codzienne. Moze to by¢ symptomem
rozluznienia zwigzku wiary 1 jej wptywu na zycia. Nalezy podkresli¢, ze badani
w zasadzie nie r6znicujg stwierdzenia méwigcego o matym wptywie wiary na zycie
codzienne. W przypadku poszczegc')lnych zmiennych roznice procentowe wynoszg
od 1% do 2%. Na podobnym poziomie zréznicowania wystepuja oplnle badanych
w przypadku takich zmiennych niezaleznych jak: wyksztalcenie, miejsce zamiesz-
kania, pochodzenie spoteczne, czy status materialny (Romanowicz 2012, s. 132-133).

Na silny zwigzek miedzy wiarg, a Zyciem codziennym mtodziezy prawostaw-
nej wskazano w badaniach na Lubelszczyznie. Wowczas nikt z badanych w sposob
jednoznaczny nie odrzucit takiego zwigzku, a tylko 1,4% badanych widzi go w mi-
nimalnym stopniu. Najliczniejsza grupa — 65,6% stwierdzila, Ze wiara ma wptyw na
wiele zachowan 1 decyzji zyciowych, 19,6% twierdzi, ze wiara ma wptyw na niekto-
re zachowania, a dla 13,4% badanych religia stanowi podstawowe Zrodto zachowan
1 decyzji zyciowych w taki sposob, ze kieruje ich catym zyciem. Mozna stwierdzi¢,
iz respondenci s3 mtodzieza ukierunkowang religijnie dla ktorej wiara stanowi waz-
ny element ich zycia. Religia warunkuje samookreslenie i powoduje odnalez¢ si¢ na
religijnym ,,rynku” spoteczefistwa polskiego. Badana mlodziez jest dumna z tego, ze
jest prawostawna, poniewaz w sposob absolutny takiego stwierdzenia uzyto 90,2%
badanych, a kolejne 5,9% jest umiarkowanie dumna. Jedynie 6,2% nie potrafito
ustosunkowac sie do tej kwestii (Goscik, Romanowicz 2010, s. 51).

Podczas realizacji analizowanych badan zapytano mtodziez prawostawng za-
mieszkalg w czterech miastach lezacych w potnocno-wschodniej Polsce, jaki wplyw
ma wiara na ich zycie codzienne.

Tabela 10. Miasto a wptyw wiary na zycie codzienne mtodziezy prawostawnej (w %).

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ooolem
(N=147) (N=137) (N=109) | (N=62) &
Czuje, ze r.ehgla kleru]e 41 76 78 48 6.1
calym moim Zyciem
Ma wptyw na wiele moich
zachowan i decyzji zycio- 29,7 29,8 37,9 37,1 32,7
wych
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Ma wplyw jedynie nanie- | 5 4 40,5 35,0 39 | 392
ktore moje zachowania

W zasadzie zycie religijne

1 zycie codzienne regu-

lowane s3 odmiennymi 15,2 181 15,5 4 170
prawami

Nie widze, zeby wiara mo-

gta w jakikolwiek sposob 6,9 31 3,9 4.8 4.8

stanowi¢ dla mnie pomoc

Brak danych 0,7 - - - 0,2

Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Mozna globalnie stwierdzi¢, ze 78,0% respondentéw swoje codziennym zycie
taczy w pewien sposob z perspektywa sacrum. Z ogdlnego zestawienia wynika, ze
6,1% badanych stwierdzito, ze religia kieruje calym ich zyciem, a 32,7% uwaza, ze
ma wptyw na wiele zachowan. Na wybidrcze znaczenie religii w zyciu codziennym
zwraca uwage 39,2% badanych. Pozostata miodziez praktycznie oddziela te dwa
wymiary rzeczywistosci twierdzac, ze w zasadzie zycie religijne 1 zycie codzienne
regulowane s3 odmiennymi prawami (17,0%) lub nie widzi, zeby wiara mogta w ja-
kikolwiek sposob stanowi¢ dla nich pomoc( 4,8%). Pozostatych (0.2%) nie udzielito
na to pytanie odpowiedzi.

Nalezy wykaza¢ na wzglednie wyrazng zaleznosci pomiedzy znaczeniem reli-
gii w zyciu codziennym a stosunkiem miodziezy do wiary (V — 0,255, p = 0,000).
Mtodziez prawostawna, ktora deklaruje wieksza wiarg, rownoczes$nie w wigkszym
zakresie wigze religi¢ z Zyciem codziennym. Traktujac tacznie dwa wskazniki mo-
wigce o najwigkszym wplywie religii na zycie codzienne nalezy wskazac, ze wsrod
gleboko wierzacych 82,0% mtodziezy twierdzi, ze religia kieruje ich catym zyciem
lub ma wptyw na wiele zachowan i decyzji zyciowych, wsrdd wierzacych ten wskaz-
nik wynosi — 39,1%, u niezdecydowanych — 27,4%, a u obojetnych religijnie — 10,0%.
Natomiast takiego zwiazku nie wykazuja niewierzacy.

Przyjmujac identyczne zatozenie przy okreslaniu wskaznikow zalezno$ci mig-
dzy typem szkoty a znaczeniem religii w zyciu codziennym nalezy zauwazy¢, ze
milodziez uczeszczajaca do zasadniczych szkot zawodowych w 50,0% deklaruje taki
zwigzek, natomiast wskaznik mtodziezy z liceow wynosi 40,0%, a z technikow
36,0%. Testy statystyczne wykazuja istotnos¢ statystyczng o stabej zaleznosci (V —
0,153, p = 0,009).

Wyrazna zalezno$¢ wystepuje w konteks$cie zmiennej, ktorg jest sytuacja mate-
rialna badanych (V — 0,286, p = 0,001). Najbardziej zycie codzienne aczy z religia
milodziez bedaca w raczej ztej sytuacji materialnej — 45,8%, a takze 42,3% mio-
dziezy deklarujgcej dos¢ dobrg sytuacje materialna, 38,0% mlodziezy o przecietny
poziomie materialnym 1 30,6% mtodziezy o bardzo dobrym statusie materialnym.
Mtodziez bedaca w najtrudniejszej sytuacji materialnej jednomyslnie stwierdzita,
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ze religia ma wplyw jedynie na niektore jej zachowania. Nalezy réwniez dodac, ze
pozostale zmienne nie beda poddawane szczegdtowej analizie z uwagi na to, ze ich
zwigzek jest nie istotny statystycznie p > 0,05.

W zwigzku z tymi danymi mozemy postawic¢ teze, ze religia dla mtodziezy
prawostawnej nie jest warto$cig tylko okazjonalng, czy oderwang od realidw zycia
codziennego. Dla 78% badanej miodziezy religia w mniejszym lub wigkszym za-
kresie jest rzeczywistoscig wokot ktorej ogniskuja sie jej zachowania, dziatania czy
takze jest uwzgledniana podczas podejmowania waznych decyzji zyciowych. Anali-
zowane kwestie wskazujg na istnienie religii w $wiadomosci badanych, a obecnosé¢
w zyciu codziennym sugeruje na stalos¢ 1 ciggtos¢ religii w przekazie migdzypo-
koleniowym. W kontekscie postmodernizmu, ktory wymaga od uczestnikow zycia
spotecznego wyeksponowanie srodkow i metod do osiggnigcia indywidualnych ce-
low, w przypadku badanej mtodziezy te dziatania s3 uwarunkowane religijnie. Ni-
niejsze badania w pewnym zakresie potwierdzajg fakt, ze mtode pokolenie w wiek-
szym stopniu niz starsze dystansuje si¢ od catkowitego utozsamiania zycia z religia
lecz w dalszym ciagu religia zajmuje w ich §wiadomosci podstawowa wartos¢ 1 jest
istotnym uktadem odniesienia nawet dla mtodziezy deklarujacych niewiare czy obo-
jetnos¢ religijng.

2.4 Wiedza i wierzenia religijne

Specyficznos¢ wiedzy religijnej 1 wierzen wedtug E. Ciupaka wynika z tego, ze
(...) religia jest do konca niepoznawalna, a to, co jest w niej niepoznawalne, zdaje
si¢ najbardziej kontrowersyjne, a zarazem intrygujace. Religia jest nie tylko fenome-
nem obiektywnej kultury, zewnetrznym wobec cztowieka, jest takze (a moze przede
wszystkim) wiarg i w sensie subiektywnym przezyciem tej wiary. Przezycie za$
religijne — jak zadne z ludzkich przezy¢ — wzbudza emocje, niemal namigtnosci,
ktore ujawniajg si¢ w zachowaniach zaréwno jednostek, jak i zbiorowosci. Podejmu-
jac refleksje nad religig, doznajemy uczucia szczegolnego oniesmielania; jesteSmy
swiadomi, ze dotykamy niezmiernie bogatej dziedziny kultury, skomplikowanej;
takiej, ktora dla racjonalnej refleksji jest terenem trudnym, a zarazem delikatnym,
najbardziej kontrowersyjnym przedmiotem wsrod nauk zajmujacych si¢ kultura.
Doniostym problemem, a najbardziej kontrowersyjnym, jest interpretacja zjawisk
religijnych, a w szczegolnoscei religijnosci, prezentowana w antropologii, psychologii
czy socjologii (Ciupak 2003, s. 7).

Przedmiotem analizy wiedzy rehgljnej respondentow bedzie m.in. znajomo$¢
Trojcy $w., hczby sakramentow i znajomosci imion ewangelistow. Natomiast przy ana-
lizie wierzen religijnych uwzglednione zostang prawdy dotyczace zmartwychwstania,
nieba, piekta, grzechu pierworodnego, diabta czy cudownej mocy ptynacej z ikon.
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Wiedza i wierzenia religijne naleza do stosunkowo rzadko opisywanych wymia-
row religijnosci. W polskiej tradycji badawczej wiedza i wierzenia s nazywane pa-
rametrem intelektualnym i wierzeniowym. Ich zakres problemowy dotyczy oprocz
wiedzy religijnej takze warto$ci, wierzen 1 symboli religijnych, ktore W. Piwowarski
okreslit jako opinie, poglady i przekonania religijne (Piwowarski 1997, s. 8).

Wigkszo$¢ socjologow religii sktania si¢ ku twierdzeniu, ze glgboka wiedza
religijna nie musi automatycznie wywotywac u cztowieka glebokiej wiary, czy in-
tensywnosci praktyk. Zazwyczaj temu wymiarowi nadaje si¢ charakter opisowy,
a nie wartosciujacy (...) wigze si¢ z oczekiwaniem, ze osoby religijne wykaza sie
przynajmniej pewnym minimum wiedzy o podstawowych dogmatach swojej wia-
ry, jej obrzegdach, §wigtych ksiggach i tradycjach. Wiedza i wierzenia jako wymiar
religijnosci sg ze sobqsq ze sobach jest koniecznym warunkiem wstepnym ich za-
akceptowania minimum wiedzy o podstawowych dogmatach swojej wiary, jej obrz
powiazane, poniewaz wiedza o wierzeniach jest koniecznym warunkiem wstgpnym
ich zaakceptowania. Jednakze ani przekonania religijne nie musza wynikac z wie-
dzy, ani tez wiedza nie musi wigzac¢ si¢ z przekonaniami. Co wigcej, cztowiek moze
posiadac jakie$ przekonania religijne bez ich faktycznego rozumienia; innymi stowy
— wiara moze istnie¢, opierajac si¢ tylko na niewielkiej wiedzy (Stark, Glock 1998,
s. 184-185).

Zblizony poglad wyraza J. Marianski, ktory twierdzi, ze mimo, iz wiedza
religijna jest integralnym elementem religijnosci, gdyz stanowi wstepny warunek
identyfikacji z Kosciolem i gloszonym przezen systemem prawd, to jednak obszer-
na oraz poglebiona ich znajomos¢ nie jest niezbednym warunkiem wiary religijne;j.
Niski poziom u$wiadomienia religijnego moze wspotistnie¢ z innymi wymiarami
intensywnie przezywanej religijnosci (np. doswiadczenie religijne), a nawet o oce-
nie niektorych socjologéw nie ma zwigzku z pozostalymi parametrami religijnosci.
Okreslony poziom wiedzy religijnej jest czesto konsekwencja ,,zamknigtego™ lub
,otwartego” nastawienia na rozwdj poznawczego wymiaru osobistej kultury reli-
gijnej, nie za$ samej wiary. Znajomos$¢ zasad wiary nie jest tozsama z umiej¢tno-
$cig ich artykulacji, a od teoretycznego wymiaru wiedzy religijnej wazniejsza jest
znajomos¢ prawd majacych bezposrednie odniesienie zyciowe i postrzeganych jako
subiektywnie istotne dla jednostki (Marianski 2004, s. 251).

Prawostawny abp Jeremiasz za oznake¢ zdrowego zycia Kosciota uznat inten-
sywne Zycie parafialne 1 wlasciwe monasterskie, jednoczesnie podkreslit, ze stabo-
$cig zycia parafialnego Jest stan W1edzy o wierze w$rod szerokich kregow wiernych.
Nie wystarczy sama wiara, musi iS¢ wraz z nig wiedza. Jesli nastgpuje oderwa-
nie zycia parafialnego i monasterskiego od dobrego poziomu zycia teologicznego,
ksztattowanego przez wiarg i wiedzg, nastepuje wiele wypaczen. Nasze zycie staje
si¢ utomne, bo jest sprowadzane tylko do udziatu w nabozenstwie i do bardzo for-
malnego pojmowania zycia chrzescijanskiego (Radziukiewicz 2011b, s. 3).
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Prawostawie — wedtug K. Ware — najbardziej zarliwie wierzy, ze dogmat o Troj-
cy Swietej nie jest jedynie elementem ,,gornolotnej teologii” zastrzezonej dla wa-
skiej grupy naukowcow, ale czyms, co ma zywe, praktyczne znaczenie dla kazdego
chrzescijanina(...)ludzie wychowani w innych tradycjach majg niekiedy trudnosci
z uznaniem tego prawostawnego nacisku na teologie apofatyczng i rozréznienie po-
miqdzy istotg a energiami, jednak poza tymi dwiema kwestiami prawostawni wraz
ze swojg nauka o Bogu pozostajq w zgodzie z przewazajaca wigkszoscig wszystkich
tych, ktorzy okreslaja siebie mianem chrzescijan. Wierni Kosciotéw przedchalce-
donskich i luteranie, cztonkowie Kosciota Wschodu i Kosciota rzymskokatolickiego,
kalwinisci, anglikanie 1 prawostawni — wszyscy jednakowo wielbig Jednego Boga
w Trzech Osobach (Ware 2002, s. 233).

Badania zrealizowane wsrod gimnazjalistow wykazaty zroznicowanie wiedzy
0 poszczegllnych osobach Trojey Swietej. Poprawnie caty sktad osobowy TrOch
Swietej potrafilo wskaza¢ 82,2% badanych natomiast 12,9% nie umiato poprawnie
wykonac tego zadania, pozostah (4,9%) za$ pomingli odpow1edz nato pytame Pte¢
tylko nieznacznie roéznicuje wiedze respondentow dotyczacg znajomosci wszystkich
0sob Trojcy Sw1e;tej, efekcie czego dziewczgta sg lepiej zorientowane w tej kwe-
stii (84,6%) niz chtopcy (77,4%), natomiast chtopcy liczniej (16,4%) niz dziewczeta
(11,2%) wykazali si¢ brakiem tej wiedzy (Baniak 2008, s. 118).

Natomiast w calej zbiorowosci mlodziezy szkot ponadgimnazjalnych 87,3%
badanych potrafito poprawnie wymieni¢ osoby Tréjcy $w., 5,6% wymienito tylko
jedna lub dwie osoby lub zadnej oraz 7,1% nie udzielito w ogole odpowiedzi (Ma-
riafiski 2008, s. 219).

Znajomosc Trojey Sw. przez dorostych prawostawnych respondentéw jest sto-
sunkowo duze, bowiem 98,6% badanych wlasciwie wymienilo trzy osoby Trojcy,
natomiast pozostali znali tylko dwie osoby 1 wymienili Ojca i Syna. Ogolnie nalezy
stwierdzi¢, ze zréznicowanie w stosunku do zmiennych w tej kwestii jest stosun-
kowo niewielkie jedynie respondenci z najstarszej kategorii wiekowej 1 z wyksztal-
ceniem podstawowym mieli z prawidlowg odpowiedzig ktopoty. Wszystkie osoby
Trojey $w. wymienito 92,3% badanych w wieku powyzej 60 lat 1 86,2% z wyksztal-
ceniem podstawowym. Sa to znacznie wyzsze wskazniki od tych jakie uzyskat
Osrodek Sondazy Spotecznych Opinia badajac w 2002 roku katolikow w Polsce. We
wspomnianych badaniach Boga Ojca wymienito 83,3% respondentow, Syna Bozego
— 83,9%, a Ducha $w. — 83,7%. Majac $wiadomosc¢, Ze jest to prezentacja ogolnego
pogladu wiedzy o zasadniczej prawdzie tyko w wymiarze ilosciowym, przejde do
omawiania kolejnych kwestii (Romanowicz 2012, s. 138-139).

Mtodziez prawosiawna wykazuje daleko idgcg zbieznos¢ z miodziezg katolic-
ka w kwestii znajomosci 0s6b wchodzacych w sktad Trojcy SW1f;teJ, bowiem petnej
odpowiedzi udzielito 83,2% badanej mtodziezy, dwie osoby Trojcy Swietej potrafito
wymieni¢ 2,3% badanych, jedna 0,5%, a pozostate 14,1% uchylilo si¢ od odpowiedzi.

Szczegotowe analizy wykazujg pewne zréznicowanie, chociaz nie wszystkie
zmienne wykazuja zw1qzk1 istotnie statystyczne. W przypadku stosunku do wiary
respondentow pena znajomoscia Trojcy Sw. wykazali sie osoby niezdecydowane —
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86,9%, wierzace — 84,9%, gleboko wierzace — 79,5%, obojgtne — 65,0% 142,9% nie-
wierzacych (V- 0,134, p= 0,090). Kobiety w tej kwestii wykazuja si¢ wigksza wiedzg
od m¢zezyzn, 89,2% z nich wymienito wszystkie osoby Trojcy Swigtej przy 76,6%
poprawnych odpowiedzi ze strony mezczyzn (V- 0,142, p= 0,021). Z kolei o 8,8%
wigcej mezcezyzn od kobiet nie udzielito jakiejkolwiek odpow1ed21 Pomimo braku
istotnosci statystycznej prawidtowa odpowiedz udzielito 91,7% mlodziezy z Siemia-
tycz, 84,7% z Bielska Podlaskiego, 79,0% z Biategostoku 1 71,8% z Hajnowki.

Kolejnym wskaznikiem wiedzy mtodziezy prawostawnej bedzie znajomos¢ sa-
kramentow $wietych i ewangelistow. Trzeba nadmieni¢, ze w tych aspektach Kosciot
prawostawny ma bardzo zbiezne stanowisko z Ko$ciotem katolickim 1 w zwigzku
z tym stusznym bedzie w niniejszym opracowaniu zaprezentowanie niektorych
danych uzyskanych w §rodowisku katolickim. Takie zestawienia beda korzystne
z uwagi na porownywalno$¢ wynikéw oraz moga okazac si¢ pomocne w interpre-
tacji wynikow.

Teologia bizantyjska — wedtug J. Meyendorffa — nie uznaje zachodniego rozroz-
nienia mi¢dzy ,,sakramentami” a ,,sakramentaliami” i nigdy formalnie nie zobowia-
zala si¢ do $cistego ograniczenia liczby sakramentow. W okresie patrystycznym nie
byto technicznego terminu na okreslenie ,,sakramentéw” jako specyficznej kategorii
aktow koscielnych: terminu mysterion pierwotnie uzywano w szerszym i ogolnym
terminie ,,misterium zbawienia”, a jedynie w pomocniczej formie na okreslenie po-
mocniczych dziatan, ktore udzielaja zbawienia (Meyendorff 2007, s. 179).

Od XIII wieku wsrod wschodnich chrze$cijan przyjeto powszechnie liczbg sie-
dem na okreélenie ilosci sakramentéw. Wielu autoréw uznaje standardowy szereg
sakramentow — chrzest, bierzmowanie, Eucharysti¢, kaptanstwo, matzenstwo, po-
kutg, 1 namaszczenie chorych. Kosciot prawostawny nie przyjmuje twierdzenia, ze
sakramenty udzielaja taski ex opere operato. Aby otrzymac taske przez przysta-
pienie do sakramentu, musimy przystgpowac dofi godnie i z wiara, gdyz taska nie
dziata zniewalajaco. Bog udziela taski, zas czlowiek moze ja przyjac lub odrzucic.
W dziele zbawienia musi istnie¢ synergizm — wspotdzialanie cztowieka z Bogiem
(Tofiluk 1988, s. 67).

Prezentujac niektore wyniki badan ze srodowiska katolickiego nalezy odnoto-
wac, ze wszystkie sakramenty wymienito okoto potowy badanych mieszkajacych na
wsi w archidiecezji lubelskiej, a w samym Lublinie wskazniki przedstawiaty si¢ na-
stepujaco: chrzest — 80,1%, bierzmowanie — 77,9%, Eucharystia — 63,2%, spowiedz
—44,1%, namaszczenie chorych — 48,3%, kaptanstwo — 55,8%, matzenstwo — 72,1%
(Zargba 2003, s. 751).

W calej zbiorowosci katolickiej mtodziezy ponadgimnazjalnej z czterech miast
w Polsce 37,1% badanych potrafito poprawnie wymieni¢ 7 sakramentow $w., 35,7%
- wymienito tylko niektore sakramenty i 25,6% - w ogdle nie potrafito wymieni¢
jakiegokolwiek z sakramentow (1,6% - brak odpowiedzi), (Marianski 2008, s. 224).
Badania zrealizowane w 2011 roku wsrod prawostawnych pokazaty, ze pelng wiedze
na temat liczby sakramentow posiadaja osoby powyzej 60 roku zycia 1 z wyksztalce-
niem zawodowym, a ogolny wskaznik znajomosci wynidst 97,3%. Powyzej ogolne-
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go zestawienia znajduja si¢ wskazniki kobiet - 98,5% i respondentow mieszkajacych
w duzych miastach — 98,9%. Nalezy stwierdzi¢, ze w przytaczanych badaniach re-
spondenci nie mieli wiekszych ktopotow ze znajomoscig liczby sakramentow, ktore
uznaje Kosciol prawostawny.

Uzyskane wyniki w dotyczace wiedzy o ewangelistach zbudzily pewne zdziwie-
nie z uwagi na to, ze 91,1% badanych potrafito wskaza¢ prawidtows liczbg ewangeli-
stow, a wigkszy odsetek - 94,4% poprawnie wymienito ich imiona. Nalezy doda¢, ze
3,3% badanych poprawnie wymienito trzy imiona, a 2,3% dwa imiona ewangelistow.
Z tego wynika, ze zasadniczo prostsze pytanie zadane respondentom sprawito wigcej
trudnosci, czego z racjonalnego punktu widzenia nie jestem w stanie wyjasni¢. Ge-
neralnie, wyzszy poziom wiedzy o liczbie ewangelistow prezentujg kobiety — 92,7%,
mieszkancy miast do 20 tys — 97,3%, a respondenci z najstarszej kategorii wickowe
1 z wyksztatceniem podstawowym majg petng widzg na ten temat. Natomiast petng
znajomos$¢ imion ewangelistow posiadaja osoby z wyzszym wyksztalceniem i bedacy
w bardzo dobrej sytuacji materialnej(Romanowicz 2012, s. 141).

Badajac poziom wiedzy religijnej mlodziezy prawostawnej, poproszono re-
spondentéw o wskazanie wlasciwej liczby sakramentow $w. Zaproponowano mto-
dziezy pie¢ z ktérych nalezato wybra¢ jedna odpowiadajacych liczbie sakramentow.

Tabela 11. Wiedza badanych o liczbie sakramentéw $w.

Liczba sakramentow % odpowiedzi
5 0,4
7 93,1
9 3,9
12 1,5
4 1,1
Ogodtem 100,0

Trzeba zauwazy¢, ze mlodziez ,,wykorzystata” wszystkie liczby ilustrujace ilo§¢
sakramentow. Z pewnoscig ten fakt moze budzi¢ pewne zaskoczenie w kontekscie
m.in. prowadzenie lekcji religii czy wychowania religijnego. Z danych ogélnych wyni-
ka, ze prawidtowej odpowiedzi udzielito 93,1% wszystkich badanych. Powyzej og6l-
nego wskaznika prawidlowych odpowiedzi znajduja sif; wskazniki: kobiet (95,6%),
uczniow liceow (94,4%), gteboko wierzacych (96,7%) i mlodziezy deklaruja}cej prze-
cietny poziom zasobnosci materlalnej (93,9%). Miejsce zamieszkania i miasto nie wy-
kazalo znaczacego zréznicowania w odniesieniu do ogdlnego zestawienia.

Z badan socjologicznych, dotyczacych wiedzy religijnej mtodziezy szkolnej,
jak 1 innych grup respondentow, wynika, ze wszystkie kategorie badanych katoli-
kéw polskich dos¢ stabo 1 powierzchownie orientujg si¢ zaréwno co do samej liczby,
jak 1 imion autoréw Ewangelii (Baniak 2008, s. 131). W zwigzku z tym, ten sam pro-
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blem chciatem ukaza¢ w badaniach w $rodowisku mtodziezy prawostawnej. Pytanie
sktadato si¢ z dwoch polecen i brzmiato: sposrod wymienionych liczb: 5,7,9,12,4
wskaz wlasciwg liczbg Ewangelistow, a nastepnie wymien ich imiona?

Tabela 12. Miasto a liczba Ewangelistow (w%)

. Liczba , Siem_iatycze Bielsk_Podlaski Hajr_l(')wka Biaizlstok Ogblem
wangelistow (N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
3 - - - 1,8 0,3
4 93,4 90,6 83,0 94,6 90,4
5 L5 1,7 4,5 - 2,0
Brak danych 5,1 7,7 12,5 3,6 7,3
Ogolem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Ogolne zestawienie informuje, ze ponad 90% badanej mtodziezy zna liczbe
Ewangelistow. Pozostali podali btedng odpowiedz — 2,3% lub w ogole nie ustosun-
kowali si¢ do tego pytania — 7,3%. Najwigkszym odsetkiem poprawnych odpowie-
dzi charakteryzuje si¢ mtodziez z Biategostoku — 94,6%, a najmniejszym mtodziez
z Hajnoéwki — 83,0%. Ponadto wskazniki poprawnych odpowiedzi s3 wyzsze od
wskaznikéw ogolnych wéréd mtodziezy z duzych miast (0 3,4%) i miodziezy z li-
ceow (0 3,6%). Natomiast wskazniki kobiet 1 mezczyzn sa identyczne. Testy staty-
styczne informuja, ze powyzej analizowane zmienne nie sg istotne statystycznie.
Natomiast zmienne okreslajace stosunek do wiary badanych i sytuacj¢ materialng
wykazuja zalezno$¢ na srednim poziomie, a ich zwiazek z liczbg Ewangelistow jest
statystycznie istotny. Ukonkretniajac nalezy poinformowac, ze poprawnych wypo-
wiedzi udzielito 93,9% gleboko wierzacych respondentow, 92,7% wierzacych, 87,5%
niezdecydowanych, 81,3% obojetnych i 33,3% niewierzacych (V-0,311, p=0,000)
oraz 96,7% mtodziezy bedacej w bardzo dobrej sytuacji materialnej, 94,5% w do$¢
dobrej, 86,5% w przecigtnej, 76,5% w raczej ztej 1 33,3% w zdecydowanie zlej sytu-
acji materialnej (V-0,299, p=0,000).
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Tabela 13. Miejsce stalego zamieszkania a znajomo$¢ imion Ewangelistow (w %)

Liczba poprawnie | Miasto ponad | Miasto od 20 tys. .
Wymire)n?onych 100 tl;s. do 100 tys. ’ Miasto do 2 O, S| Wie Ogotem
imion mieszkancow mieszkancow mieszkancow
Jedno - 0,8 - 0,6 0,5
Dwa - 71 4.6 1,2 34
Trzy 3,6 40 11,5 12,2 8,6
Cztery 83,9 66,7 62,1 61,6 66,0
Brak danych 12,5 21,4 21,8 24,4 21,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 | 100,0

Z powyzsze] tabeli wynika, Ze 66,0% badanej mlodziezy zna imiona wszyst-
kich Ewangelistow, 21,5% unika odpowiedzi, a pozostali tylko czgsciowo podaja
wiasciwe imiona. Najwiekszym wskaznikiem poprawnych odpowiedzi charakte-
ryzuje si¢ mlodziez z duzych miast — 83,6% (V-0,149, p=0,026), mtodziez b¢daca
w bardzo dobrej sytuacji materialnej — 80,6% 1 do§¢ dobrej sytuacji materialnej —
69,9% (V-0,200, p=0,000), mtodziez okreslajaca sie jako wierzaca — 72,2% i gle-
boko wierzaca — 66,7% (V-0,161, p=0,003) oraz kobiety — 72,4%, uczniowie licedw
—73,5% 1 respondenci z Biategostoku — 80,6%.

Prawostawie podobnie jak inne wyznania chrzescijafiskie i praktycznie wszyst-
kie religie posiada caty zestaw prawd, ktore stajg si¢ przedmiotem wiary. Bp Maxi-
mos twierdzi, ze wszystkie dogmaty Kosciota sg ,,biblijne”, tzn. maja swoja podstawe
w Biblii. Dogmaty Kosciofa nie sg niczym innym jak autorytatywnym wykladem
objawionej nauki, zarowno pod wzgledem dydaktycznym, jak 1 apologicznym. He-
rezje byly jednym z powodow, dla ktorych Kosciot ustanowit i ogtaszal swoja nauke
w sposob bardzo jasny i wyrazny. Jednakze dogmaty sformutowane podczas sobo-
16w, wystepujacych przeciwko herezjom, nie jest jedynymi dogmatami ogloszony-
mi i nauczanymi przez Kosciot. Doktryna Kosciota zawiera zarowno wspomniane
dogmaty, jak 1 inne nauki, ktore Kosciot zawsze glosit jako czes¢ oredzia zbawienia,
skierowanego do $§wiata (Maximos 2009, s.37).

Wiara w dogmaty religijne jest waznym i znaczacym sktadnikiem postawy reli-
gijnej czlowieka. Zakwestionowanie tych podstawowych prawd religijnych moze zo-
sta¢ odebrane jako pewien rodzaj niewiary, ich akceptacja zas oznacza¢ konformizm
wobec nauczania koscielnego, a czgsto wiarg w $cistym sensie. Aprobata zasadni-
czych tresci wiary - wedtug J. Marianskiego - stanowi wyznacznik wielu innych
form udziatu ludzi religijnych w Zyciu Kosciota (Marianiski 2004, s. 274-275).

Przy analizie tego problemu postuze si¢ zestawieniem ukazujagcym stosunek
badanych do wybranych, a zarazem charakteryzujacych specyficznos¢ tej konfesji
prawd.
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Tabela 14. Respondenci wobec nastgpujacych prawd wiary (w %)

Czy wierzysz w... Tak | Raczej | Anitak | Raczej | Nie Trudno Razem
tak ani nie nie powiedzie¢

zmartwychwstanie

ludzi na Sadzie 53,3 28,6 9,5 2,5 1,8 43 100,0

Ostatecznym?

niebo? 58,7 26,1 7,7 1,4 2,0 41 100,0

piekto? 51,0 27,2 11,8 2,7 3,2 41 100,0

ﬁ;ﬁe‘:h pierworod- | 3¢5 | 37 12,0 68 | 32 45 100,0

DOROWNE PLZYJSCIE 1 469 | 277 7.9 61 | 41 73 100,0

Chrystusa?

diabta? 438 28,3 13,4 3,9 5,4 52 100,0

ikong, ktora przed-

stawia petna istote 41,7 30,4 13,4 34 43 6,8 100,0

wizerunku?

cudowng moc ikon? | 48,1 28,6 10,2 5,9 2,0 5,2 100,0

W Bogaistnicjacego | ¢1 5 | 035 | 54 36 | 11| 43 100,0

w Trojcy Swigtej?

w Bostwo i czto-

wieczenstwo Jezusa | 60,3 25,2 43 39 1,1 52 100,0

Chrystusa?

Na podstawie zamieszczonych powyzej danych mozna ogdlnie stwierdzi¢, ze mto-
dziez prawostawna w zdecydowanej wiekszosci wierzy w prawdy gloszone przez Ko-
$cidt prawostawny. Przyjmujac taczny wskaznik wiary we wszystkie wyszczegdlnione
w tabeli prawdy wiary nalezy stwierdzi¢, ze w petni je akceptuje 50,2% badanej mto-
dziezy, 28,3% wierzy w sposob umiarkowany, 9,6% ani wierzy ani nie wierzy, 4,0%
raczej nie wierzy, 2,8% nie wierzy, a 5,1% jest w tej sprawie niezdecydowane. Natomiast
uogolniajac problem i zestawiajac faczne odpowiedzi respondentow ,.tak” i ,,raczej tak”
oraz ,nie” i ,raczej nie” trzeba stwierdzi¢, ze w taki sposob przedstawiony stosunek
akceptacji do nie akceptacji prawd wiary wynosi - 78,5% / 6,8%. Trzeba rowniez pod-
kresli¢, ze badana mlodziez w najmniejszy sposob akceptuje nastepujace prawdy: wiare
w ikong, ktora przedstawia petng istote wizerunku —72,1% 1 w grzech pierworodny —
73,5%, a najbardziej wierzy w prawdg o Bogu istniejagcym w Trojcy Swigtej — 85,5%.

Przechodzac do analizy postaw mtodziezy wobec poszczegolnych prawd pra-
gne zaznaczy¢, ze bedg je omawial w konteks$cie danych uzyskanych w badaniach
zrealizowanych w 2011 roku wsrod dorostej czgsci spotecznosci prawostawnej. Pra-
wostawie siggajace w wymiarze dogmatycznym do poczatkow chrzescijanstwa nie-
ustannie eksponuje prawdg o fakcie zmartwychwstania ludzi na sgdzie ostatecznym.
Podaje do wierzenia prawde wedtug, ktorej $mier¢ cztowieka nie jest ostatecznym
etapem jego egzystencji. Jest to rdzen chrzescijanskiej wiary, ktory warunkuje pozo-
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stale wierzenia i przekonania. W zwigzku z tym, zapytano dorostych respondentow,
czy wierzg w zmartwychwstanie ludzi na sadzie ostatecznym. Zdecydowana wiek-
sz0$¢ akceptuje t¢ prawde — 91,8%, z czego 78,1% w pelni. Negatywnie odnosi si¢
do tej kwestii 1,6% badanych, z czego definitywnie neguje 0,5%, a 6,6% nie ma na
ten temat zdania. Najwigkszy odsetek pelnej akceptacji tej prawdy wystgpuje u ba-
danych do 30 roku zycia — 86,0%, kobiet — 80,4%, respondentéw z wyzszym wy-
ksztalceniem — 87,1% 1 mieszkancow duzych miast — 88,3%. Natomiast zsumowanie
odpowiedzi tak i raczej tak nie wykazuje zasadniczego zréznicowania, a réznice
procentowe maksymalnie wynosza do 2% (Romanowicz 2012, s. 145).

Natomiast mtodziez prawostawna w mniejszym wigkszym stopniu akceptuje
te prawde. Ponad potowa badanej mtodziezy (53,5%) w petni wierzy w t¢ prawde,
a 1,8% respondentéw zdecydowanie ja odrzuca. W dalszych analizach poszczegol-
nych zmiennych wskazniki V-Cramera i poziom istotnosci bed¢ zamieszczat tylko
w przypadku wystapienia zwigzku istotnie statystycznego, w przypadku braku tego
zwigzku zaprezentuje jedynie dane procentowe.

Prawde o zmartwychwstaniu ludzi na Sadzie Ostatecznym bardziej akceptuje mto-
dziez z technikéw — 55,9% niz ze szkot zawodowych — 50,0%, a takze miodziez z du-
zych miast — 64,3% niz matych miast — 44,8% (V-0,147, p=0,018), czgsciej mezczyZzni
—59,8% niz kobiety — 47,4%. Sytuacja materialna badanych w taki sposob roznicuje ba-
danych wobec petnej akceptacii tej prawdy: bardzo dobra sytuacja — 56,5%, do§¢ dobra
— 60,2%, przecietna — 42,7%, raczej zta — 16,7% 1 zdecydowanie zta — 71,4% (V-0,183,
p=0,000). Réwniez zmienna, ktorg jest stosunek do wiary badanych jest istotna staty-
stycznie 1 wykazuje staba zalezno$¢(V-0,235, p=0,000). Wskazniki petnej akceptacii sa
pewnym zaskoczeniem i przedstawiajg si¢ nastepujaco: gleboko wierzacy - 76.9%, wie-
rzacy — 60,5%, niezdecydowany — 25,0%, obojetny — 15,0% 1 71,4% niewierzacy

Niebo w petni akceptuje 61.4%, mtodziezy z liceum, 54,7% z technikum i co drugi
uczen zasadniczych szkot zawodowych oraz 66,1% milodziezy z Biategostoku, 64,8%
z Siemiatycz, 56,5% z Bielska Podlaskiego 1 48,5% z Hajnowki (V-0,142, p=0,033).
Uwzgledniajac religijno$¢ badanych trzeba wykazaé, ze wskazniki pelnej akceptacji
przedstawiaja si¢ nastgpujaco: gleboko wierzacy - 76.9%, wierzacy — 63,2%, niezdecy-
dowany — 44,0%, obojetny — 15,0% 1 71,4% niewierzacy (V-0,207, p=0,000), a sytuacja
materialna badanych w taki sposob roznicuje badanych: bardzo dobra sytuacja — 74,2%,
dos¢ dobra — 63,6%, przecigtna — 50,7%, raczej zta — 20,8% i1 zdecydowanie zta — 71,4%
(V-0,200, p=0,000). Mgzczyzni (64,1%) czgsciej od kobiet (53,9%) akceptowali te praw-
de (V-0,167, p=0,031), czesciej mtodziez mieszkajaca w duzych miastach (66,1%) niz
mieszkajaca w matych miastach do 20 tys. (52,9%) (V-0,192, p=0,000), a takze bardziej
uczniowie liceum(61,4%) niz uczniowie zasadniczych szkét zawodowych (50,0%).

Ogolnie o ok. 8% mniej respondentéw wierzy w piekto niz niebo, jednak szcze-
gotowy rozktad jest podobny. Piekto czesciej akceptuje mtodziez ze wsi - 54,1% niz
z miast o $redniej wielkosci - 47,6% (V-0,163, p=0,002); bardziej uczniowie liceum
— 52,2 niz zasadniczych szkot zawodowych — 37,5% oraz mezczyzni — 55,5% anizeli
kobiety —47,0%, czgsciej mlodziez uboga — 71,4% niz Zyjaca na przecigtnym pozio-
mie — 45,8% (V-0,166, p=0,000).
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Z danych ogolnopolskich wynika, ze w pieklo czg$ciej wierza ludzie do 30 roku
zycia — 86,8%, z wyzszym wyksztalceniem — 83,9%, mieszkajacy w duzych mia-
stach — 84,0%. Rowniez warunki materialne i pochodzenie spoteczne maja wptyw
na warto$¢ akceptacji tej prawdy. Czesciej wierza w piekto osoby majetne — 83,3%
i pochodzenia inteligenckiego — 90,1%.

Wiara w grzech pierworodny jest silnie eksponowana w tradycji prawostawia.
Z badan socjologicznych wynika, Ze petng akceptacj¢ tej prawdy deklaruje 68,0%
badanych, w czesci akceptuje 17,2%, catkowicie odrzuca 1,4%, czgsciowo odrzu-
ca 3,8%, a 9,6% nie potrafi si¢ do niej ustosunkowaé. W tym przypadku rowniez
miodzi ludzie cze$ciej deklarujg swoja wiarg w grzech pierworodny — 80,1% oraz
mieszkajacy w duzych miastach — 72,3% 1 z wyksztalceniem podstawowym — 87,1%
(Romanowicz 2012, s, 146).

Rowniez w przypadku tej prawdy ogolne wskazniki akceptacji mtodziezy s
znacznie mniejsze anizeli osob dorostych. Wiarg w grzech pierworodny deklaruje
tacznie 73,5% miodziezy z czego tylko 36,5% w petni. Czgsciej to czyni mlodziez
z Biategostoku — 46,8% niz z Hajnowki — 27.2% % (V-0,144, p=0,027), bardzie;
wierzg me¢zezyzni —42,6% niz kobiety — 31,0%% (V-0,164, p=0,038), a takze bedacy
w zdecydowanie zlej sytuacji materialnej —42,9% niz raczej ztej — 29,2%% (V-0,174,
p=0,000) oraz czesciej niewierzacy — 57,1% niz obojetni religijnie — 5,0%% (V-0,169,
p=0,000).

W prawdg o ponownym przyj$ciu Chrystusa w zupetnosci wierzy 46,9% bada-
nych, a czgsciowo 27,7%. Laczne wskazniki akceptacji (odpowiedzi ,,tak” i ,,raczej
tak”) w przypadku tej prawdy religijnej wygladaja nastgpujaco: wierzacy — 82,2%,
gleboko wierzacy — 74,4%,niewierzacy — 71,4%, obojetny — 70,0%, niezdecydowany
-50,0% (V-0,242, p=0,000); zdecydowanie zta sytuacja materialna — 100%, dos$¢ do-
bra— 80,6%, bardzo dobra — 72,6%, przecigtna — 69,7%, raczej zta — 50,0% (V-0,238,
p=0,000); respondenci mieszkajacy w duzych miastach — 82,2%, na wsi — 79,6%,
w $rednich miastach — 69,1%, w matych miastach — 67,8% (V-0,184, p=0,000); mgz-
czyzni — 76,1%, kobiety —73,3%; mtodziez z Bialegostoku — 82,2%, Bielska Podla-
skiego — 74,9%, Siemiatycz — 74,5% 1 Hajnowki — 69,9% (V-0,160, p=0,004).

Badania zrealizowane na probie dorostych prawostawnych ukazaty, ze w istnie-
nie diabta wierzy - 60,7%, raczej wierzy - 19,1%, raczej nie wierzy — 3,3%, nie wie-
1zy 4,4%, a 12,6% nie wie co na ten temat ma sadzi¢. Kobiety czgsciej wierza w dia-
bta — 63,8%, niz me¢zczyzni — 56,3%. Akceptacja tej prawdy jest najwieksza u osob
z wyzszym wyksztatceniem — 83,9%, ludzi mtodych — 75,7% 1 w$rod mieszkancow
wsi — 69,1%. Pozostale zmienne niezalezne tj. sytuacja materialna i pochodzenie
inteligenckie bardziej od innych zmiennych warunkuja wiar¢ w diabta. Wskazniki
tych zmiennych niezaleznych sa nastgpujace — 75,0% i 88,9%.

Natomiast taczny wskaznik wiary w te prawde wsrod mtodziezy prawostawne;j
wynosi — 72,1%, a niewiary — 9,3%. W rezultacie analiz szczegbtowych nalezy stwier-
dzi¢, ze w przypadku zmiennych niezaleznych takich jak typ szkoty 1 miasto nie wy-
stepuje zwigzek, ktory jest istotnie statystyczny, a taczne wskazniki akceptacji (odpo-
wiedzi ,tak” 1 ,,raczej tak”) w przypadku tej prawdy religijnej wygladaja nastgpujaco:
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gleboko wierzacy — 87,2%5%,wierzacy — 73,8%, niewierzacy — 71,4%, niezdecydowany
- 61,9%,0bojetny — 60,0% (V-0,182, p=0,000); zdecydowanie zfa sytuacja materialna
— 100%, przecigtna — 74,7%, dos¢ dobra — 73,8%, bardzo dobra — 64,5%, raczej zta
- 54,2% (V-0,181, p=0,000); respondenci mieszkajacy w duzych miastach — 87,5%,
na wsi — 74,4%, w matych miastach — 70,1%, w $rednich miastach — 63,5% (V-0,147,
p=0,018); mezczyzni — 78,5%, kobiety —66,4% (V-0,193, p=0,006).

Wedtug J. Nowosielskiego problem ikony moze by¢ dzisiaj rozpatrywany
w r6zny sposob 1 w roznych aspektach. A to z dwu przyczyn. Po pierwsze, dlatego,
ze stanowi on wazne zagadnienie kultowe. Ikona jest jednym z zasadniczych ele-
mentow prawostawnego kultu. W prawostawiu istnieje liturgiczny, $cisle okreslony
sposob adoracji ikony, ktorego zrodta kanoniczne, a jak inni chca i dogmatyczne,
siggaja sporu z obrazoburcami i orzeczen VII Soboru Powszechnego. Kolejnym
aspektem ikony jest najszerszy krag promieniowania problemu ikony, ktory zwig-
zany jest z pojeciem kultu i do$wiadczenia religijnego. Jest to zasieg z dzialania
malarstwa figuralnego i abstrakcyjnego w systemach religijno-mistycznych i kulto-
wo-liturgicznych pozachrzescijanskich (Nowosielski 1991, s. 72).

Ikona w sensie kultu i znaczenia jest istotna nie tylko dla prawostawia. Rowniez
inne wyznania chrzescijanskie, gtéwnie rzymski katolicyzm, anglikanizm i niekto-
re kregi protestantyzmu, zaczynajg wprowadza¢ w obreb swych dziatan kultowych
1 liturgicznych problematyke ikony. W tym kontekscie ma ona znaczenie ekume-
niczne. Wiele srodowisk, chrze$cijanskich, nie tylko prawostawnych pyta o jej praw-
dziwe znaczenie i jej aktualno$¢ w zywym doswiadczeniu Kosciota.

Prawostawie mowigc o ikonie przypomina, ze chrze$cijanstwo - jak powiedziat
O. Clément - jest ,,religia twarzy”. By¢ chrzescijaninem znaczy bowiem odkry¢ ob-
jawiajace si¢ nam w najstraszniejszym strapieniu na zawsze zywe i mitujace oblicze,
oblicze Chrystusal(...) Ikona i caty prawostawny ethos zwigzane s3 z cudownymi
wydarzeniem Przemienienia, z tymi Boskimi ,,sitami”, ktore promieniujg z Chry-
stusa 1 roz§wietlaja nie tylko Jego oblicze. Lecz takze Jego szaty - dzieto ludzkiego
przemystu — 1 calg przyrode wokol.(...) nie ma juz profanum 1 sacrum, lecz tylko
to, co sprofanowane i to, co uswigcone: sprofanowane matowym cieniem ludzkiego
wyolbrzymionego ,,ja”, uswiecone wszechobecnym §wiattem Chrystusa przemie-
nionego. ,,Religijnos$¢” nie jest juz czastkg kultury tworzacej ciag wraz z innymi —
z ekonomiga, estetyka, sportem! — jest catg glebig istnienia (Clément 1998, s. 89-90).

Ikona jest obrazem niewidzialnego Boga Ojca, Chrystus kosmiczny, jest pet-
nig wszystkich ludzi stworzonych na Jego podobienstwo. Autentyczna ikona, ktora
jest obrazem krélestwa, ukazuje nam stworzenie przemienione i daje chrzescijanska
wizje kosmosu, odbijajaca tchnienie ducha §wigtego.(...) Natura przypomina mecha-
nizm, ktorego regulator jest delikatny — odpowiedni do finezji systemu — i ujawnia
si¢ przez zmiany klimatyczne, dzisiaj obserwowane. Kosmos stworzony jest wiec
poddany prawom czystego determinizmu, Zeby dostosowac si¢ do ciagle zmieniaja-
cych si¢ parametréw. Ani zmienny, ani staly — lub tez mechanizm zmienny 1 bez du-
szy — kosmos jest peten Madrosci Bozej. Jako projekt przekazany dzieciom Bozym
jest peten sensu, ktory objawia sie cztowiekowi (Clément 1998, s. 5-10).
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Powyzszy problem zostat przedstawiony w postaci dwoch prawd religijnych
tj. ikona ktora przedstawia petng istote wizerunku oraz jej cudowng moc. Analiza
zebranych danych pokazata, ze stosunek mtodziezy do obu prawd religijnych jest
zblizony, a faczne wskazniki akceptacji sg nastepujace: w cudowna moc ikon wierzy
- 76,7%, a w ikone, ktora przedstawia pelng istote wizerunku — 72,1%. Podobna ten-
dencja wystepuje w przypadku negacji tych prawd. Lacznie (odpowiedzi ,,nie” i ,,ra-
czej nie”) w cudowng moc ikon nie wierzy — 7,2% miodziezy, a 11,1% nie wierzy
w ikone, ktora przedstawia pelng istote wizerunku. Z tego zestawienia wynika, ze
ikona dla mtodziezy jest bardziej utozsamiana z jej cudownymi wlasciwosciami niz
ukonkretnieniem okreslonego wizerunku. Juz na przykladzie tego zestawienia da
si¢ zauwazy¢ pewne rozbiezno$ci w postawach wobec ikony pomigdzy wschodnimi
a zachodnimi chrzescijanami. Podczas rozmow z mlodziezg katolickg jednoznacznie
wynika, ze w ich $wiadomosci problematyka ikony jest tozsama z wizerunkiem na
nim zamieszczonym i jest zewngtrznym elementem religijnosci, natomiast mlodziez
prawostawna koncentruje si¢ przede wszystkim na uwypukleniu jej wewngtrznych
wiasciwosci 1 mocy. Stosunek mtodziezy prawostawnej w przypadku akceptacji obu
prawd jest niemal identyczny jak w przypadku dotychczas analizowanych Ogdlnie
te prawdy bardziej akceptujg mezczyzni, osoby gk;boko wierzace, mtodziez beda-
ca w zdecydowanie zfej sytuacji materialnej i uczgszczajaca do zasadniczych szkot
zawodowych.

Wielu teologéw prawostawnych dogmat trynitarzy uznaje za glowna nauke
wiary. Wedhug J. Kronsztadzkiego byt on niezwykle istotny dlatego, ze ,,w wierze
chrzedcijanskiej nie ma wazniejszej i bardziej wzniostej nauki”. Bez wyznawania
Trojcy Swietej nie ma chrzescijanstwa... nie byloby Kosciota, kt()ry wychowuje
nas dla nieba, ani sakramentow, ktorymi nas uswigca, umacnia i prowadzi nas ku
nie$miertelnosci; bez nauki o Trojcy SW1¢teJ Sad Ostateczny, zmartwychwstanie
umartych, oddanie kazdemu wedtug jego uczynkow w zyciu przysztym bytyby dal
nas pustymi stowami (Felmy 2005, 5.63-64).

W tym kontekscie zapytano respondentow: czy wierza w Boga istniejacego
w Trojcy Swietej? W calej zbiorowosci te prawde w petni zaakceptowa1o 61,7% mlo-
dziezy, 23,8% zaakceptowato w sposob umiarkowany, 5,4% ani zaakceptowalo, ani
nie zaakceptowato tej prawdy, raczej nie zaakceptowato 3,6%, zupelnie nie zaak-
ceptowato 1,1%, a 4,3% nie mialo zadania. Laczne wskazniki akceptacji (odpowie-
dzi ,tak” i ,raczej tak”) w przypadku wiary w Boga istniejacego w Trojcy Swigtej
ksztattuja si¢ nastgpujaco: wierzacy — 90,1%, gleboko wierzacy — 82,0%, niezdecy-
dowany — 79,4%, niewierzacy — 71,4%, obojetny — 55,0% (V-0,228, p=0,000); zdecy-
dowanie zta sytuacja materialna — 100%, dos¢ dobra —88,9%, bardzo dobra - 85,4%,
przecietna — 82,4%, raczej zta — 70,8% (V-0,150, p=0,006); respondenci mieszkajacy
w duzych miastach — 91,1%, na wsi — 87,8%, w matych miastach — 83,9%, w sred-
nich miastach — 80,9% (V-0,156, p=0,006); mtodziez z zasadniczych szkot zawo-
dowych — 100%, mtodziezy z liceum — 89,0%, mtodziez z technikum — 78,8% (V-
0,146, p=0,043). Dla poréwnania wyniki uzyskane przez J. Marianskiego w calej
zbiorowos$ci mtodziezy ponadginazjalnej przedstawig si¢ nastepujaco — w Trojce Sw.
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wierzy 77,9% badanych, nie wierzy -5,9% ankietowanych, 16,0% to niezdecydowa-
ni, a 0,3% nie udzielito odpowiedzi (Marianski 2008, s. 254-255). Trzeba dodac, ze
milodziez w tych badaniach miata mozliwos¢ wyboru jednej sposrod trzech zapro-
ponowanych odpowiedzi tj. ,wierze”, ,,nie wierz¢” lub ,trudno powiedzie¢”. Stad
uwzgledniajac taczny wskaznik akceptacji tej prawdy mtodziezy prawostawne;j jest
on wigkszy o 7,6% od poréwnywalnego wskaznika mtodziezy ponadgimnazjalne;.

Prawostawna teologia niezmiennie naucza, ze Chrystus to prawdziwy Bog
1 prawdziwy cztowiek. Stowa te wedtug K. Ware stawiajg nas w obliczu najbardziej
zapewne uderzajacej 1 znamiennej cechy prawostawnego podejscia do Weielonego
Chrystusa, jaka jest przyttaczajace poczucie Jego Boskiej chwaty. W zyciu Chrystu-
sa s3 dwa momenty, w ktorych ta Boska chwata zostata w szczegdlny sposob obja-
wiona — to Przemienienie na gorze Tabor, gdy niestworzone $wiatto Jego Boskosci
zajasnialo w widzialny sposob poprzez szaty Jego ciata; oraz zmartwychwstanie,
kiedy to grob otworzyt si¢ pod naporem Boskiego zycia Chrystus triumfalnie po-
wstal z martwych. W prawostawnym nabozenstwie i duchowosci na oba te wydarze-
nia ktadziony jest szczegolny nacisk (Ware 2005, s5.250).

W analizowanych badaniach mlodziez prawostawna wyraznie zaakceptowata
prawde o Boskim i ludzkim wizerunku Chrystusa. Ogolnie w te prawdg facznie wie-
rzy 85,5% badanej mtodziez, 4,3% czgsciowo wierzy i czgsciowo nie wierzy, lacznie
nie wierzy 5,0%, a 5,2% nie zaj¢lo w tej sprawie stanowiska. Z analiz statystycz-
nych wynika, ze analizowana prawda wykazuje istotnos¢ statystyczng w kontekscie
wszystkich analizowanych zmiennych niezaleznych z wytaczeniem pici. Prawde
o Boskim i ludzkim wizerunku Chrystusa bardziej akceptuje mtodziez wierzaca
—89,7% 1 gleboko wierzaca - 82,1%, niz miodziez obojetna religijnie — 60,0% (V-
0,189, p=0,000); o wiele bardziej mtodziez ze wsi — 90,2%, niz mtodziez mieszka-
jaca w miastach powyzej 100 tys. mieszkancow — 76,8% (V-0,201, p=0,000). Row-
niez bardziej wierza w te prawde respondenci z Bielska Podlaskiego — 87,8% anizeli
respondenci z Biategostoku — 79,0% (V-0,167, p=0,001); uczniowie zasadniczych
szkot zawodowych — 90,0% 1 liceow — 89,0%, niz technikow — 78,8% (V-0,146,
p=0,043); oraz wszyscy respondenci deklarujacy zdecydowanie ztg sytuacje mate-
rialng 1 znacznie w mniejszym zakresie respondenci bedacy w najlepszej sytuacji
materialnej - 72,6%, (V-0,202, p=0,000).

Wszystkie analizowane przypadkach wskazuja na fakt, ze znaczny odsetek
respondentow akceptuje prawdy wiary podawane przez Kosciol prawostawny. Na
podstawie szczegotowej analizy i jej charakterystyk mozna z duzym prawdopodo-
biefistwem stwierdzi¢, ze stosunek mtodziezy prawostawnej do pozostatych prawd
wiary — ktore nie zostaty uwzglednione w tych badaniach — jest podobny. Taka teze
dodatkowo uprawomocnia porownywalny poziom wiedzy w stosunku do wszyst-
kich prawd oraz charakterystyczny rozktad akceptacji lub jej braku w kontekscie
analizowanych zmiennych. Poszczegolne wskazniki akceptacji sa zblizone 1 zawie-
raja sie¢ w przedziale od 72,1% do 85,5%. Nalezy wskaza¢, ze najwigksza wiarg
w prawdy podawana prze Kos$ciot odznaczaja sie mezczyzni, osoby ubogie, dekla-
rujace si¢ jako wierzace i gleboko wierzace, a takze uczniowie zasadniczych szkot
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zawodowych i mleszkajqcy w duzych miastach lub na wsi. Nalezy rowniez odno-
towac, ze najwicksza wiarg w przedstawione prawdy deklaruje miodziez z Bielska
Podlaskiego, Siemiatycz i Biategostoku, a najmniejsza mtodziez z Hajnowki .

Natomiast najwigksza wiedza religijng charakteryzuje si¢ mtodziez glgboko
wierzgca 1 wierzaca, a ponadto dobrze usytuowana materialnie, mieszkajaca w du-
zych miastach i uczaca si¢ w liceach. Ogolne wskazniki poprawnych odpowiedzi ba-
danej mlodziezy ksztaltuja si¢ w przedziale od 90% do 95,0%, a najwigksza niewie-
dza wykazata si¢ badana mtodziez w przypadku znajomosci imion Ewangelistow.
Trzeba nadmieni¢, ze o ile wskazniki wiedzy religijnej mtodziezy prawostawnej sg
na podobnym poziomie jak miodziezy katolickiej, to wskazniki wiary w prawdy
religijne gloszone przez Koscidt prawostawny ksztattuja sie na znacznie wyzszym
poziomie. Z powyzszych zestawien wynika spojnosci postaw mtodziezy prawo-
stawnych wobec wiary w prawdy podawane przez Kosciol, co z kolei wskazuje na
tacznos¢ z konkretng kultura religijng i 1nstytuCJq, ktora ja kreuje Jednorodnos¢
postaw badanej mlodziezy w zakresie wiary 1 wiedzy sugeruje rowniez stabilnosé
pogladow religijnych i duzg konsolidacje w $wiadomosci.
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Religia w swiadomosci mlodziezy prawostawnej

W spoteczenstwach ponowoczesnych intensywnie zachodza procesy indywi-
dualizacji 1 pluralizacji Zycia spotecznego. Na bazie tych mechanizméw dokonuja
si¢ glebokie przemiany spoteczno-kulturowe, ktore w bezposredni sposob rzutuja
na miejsce religii w zyciu wspolczesnego czlowieka. Przedstawiciele tzw. skrajnej
tezy sekularyzacyjnej twierdza, ze religia w tradycyjnej formie bedzie sukcesywnie
zanika¢, a w niedalekiej przysztosci ze swiadomosci spotecznej zostanie wyparty
rowniez sacrum. Z czasem jednak okazalo sie, ze religia w $wiadomos$ci wspoltcze-
$nie zyjacych ludzi trwa, chociaz jak pisze J. Marianski koscielnie uformowana reli-
gijnos¢ traci swoje widzialne 1 wyrazne kontury. Transformacje religijne i duchowe
dokonuja si¢ nie tylko poza Kosciotami, dotykaja takze samych Kosciotow, w kto-
rych pojawiaja sie i stabilizujg rozmaite postawy i zachowania wiernych, balansujace
miedzy ortodoksja a heterodoksja az po granice petnej heterodoks;ji (,,jestem chrze-
$cijaninem jednak nie wierzg”) (Marianski 2010, s. 10).

Sekularyzacja wedtug Patriarchy Barttomieja I jest dzieckiem Aten i Jerozoli-
my. Jej dobroczynne skutki sg oczywiste. Uwolnienie si¢ od wptywow klerykalnych
na Zachodzie umozliwito eksploracj¢ swiata fizycznego 1 ludzkiej psychiki. W dzie-
dzinie sztuki nastgpit rozkwit malarstwa 1 muzyki. Wydtuzyl si¢ czas zycia czlo-
wieka, wzrosla liczba ludzi, nastapita emancypacja kobiet, a planeta zjednoczyta sie
dzieki uksztaltowaniu si¢ tego, co Teilhard de Chardin nazwat ,,neosfera”. Kultura
europejska jawi si¢ dzi$ jako pierwsza w dziejach kultura o charakterze otwrtym,
ktora dazy do zrekapitulowania wszelkich sztuk i wszystkich mitow ludzkosci, bez
zadnych uprzednich zatozen filozofii ,,innego”, ktorego przyjmuje si¢ w catej jego
odmiennosci.

Stopmowo jednak pO]aWIa_]é} si¢ inne konsekwencje, bardzo grozne, ktore okre-
$la sie jako utrate sensu i odwagl zycia, zanik tradycyjnej symboliki w relacjach
miedzy kobieta a me¢zczyzng, ojcem, matkg i dzieckiem. Kultura europejska, da-
zac do ogarnigcia wszystkich ludzkich do§wiadczen czasu i przestrzeni, podkopuje
inne kultury, a w koficu takze swoje wlasne dziedzictwo, tak bogate 1 ztozone, ktore
zmienia w dziedzictwo opustoszatych wsi oraz nadmiernie rozrosnietych miast. Cy-
wilizacja produkeji bez granic zamienia w proletariat trzecig czg$¢ $wiata, a w sa-
mych spoteczenstwach zachodnich obserwuje si¢ eksplozje bezrobocia i miejskie;
przestepczosci (O. Clement 1998, s. 162-163).

W kontekscie tak gwattownie zmieniajacych sie realiow. przemiany postaw
religijnych mlodziezy jawig si¢ szczegolnie interesujaco. Z licznych publikacji na-
ukowych jak réwniez i publicystycznych ukazuje si¢ nam obraz wspotczesnej mto-
dziezy, jako pokolenia ktore jest skierowane na osiagniecie indywidualnego sukcesu
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glownie w sferze zawodowej, wzrostu konsumpcyjnego stylu zycia oraz koncentra-
¢ji na pomnazaniu dobr materialnych w celu fatwiejszego 1 lepszego zycia. Zjawisko
tych przemian kulturowych w warunkach polskich naktada si¢ dodatkowo na okres
przemian spoteczno-ustrojowych i budowy spoteczenstwa demokratycznego. To
dodatkowo utrudnia start zyciowy wspotczesnej mtodziezy. L. Dyczewski opisujac
sytuacje mtodziezy polskiej zauwaza, ze okreslone jej obszary stanowig powazne
utrudnienie w samym ksztaltowaniu si¢ orientacji warto$ciujacych, gdyz proces ten
mniej ,,bolesnie” przebiega w warunkach stabilnych (Dyczewski 1993, s.74).

Majac na wzglgdzie naszkicowane powyzej problemy, ktore dotycza wspotczesnej
milodziezy 1 miejsca religii w ich zyciu warto zastanowic si¢ nad sytuacja miodziezy
prawostawnej, ktorej problemy 1 uwarunkowania obejmujg te same obszary $wiadomo-
sciowe jak milodziezy katolickiej. Intencjg bedzie ukazanie stopnia trwalosci kultury
religijnej ugruntowanej w $wiadomosci mlodziezy prawostawnej, czego wyrazem bg-
dzie opisanie stosunku do tradycji, jako gtownego wskaznika niezmiennosci i cigglosci,
ktory we wspotczesnosci kultywuje prawostawie. W tym obszarze bedzie kontynuacja
refleksji nad zmianami, ktore dla potocznego obserwatora mogloby utatwi¢ i uatrakcyj-
ni¢ funkcjonowanie mtodziezy w Kosciele prawostawnym. Mam tu na mysli stosunek
milodziezy do ewentualnej zmiany kalendarza 1 jgzyka liturgicznego. Zupetnie nowym
aspektem dociekan badawczych bedzie zaprezentowanie opinii mtodziezy prawostawnej
wobec nauczania religii w szkotach. Interesujgcym bedzie poznanie stanowiska uczniow
wobec prowadzenia lekcji religii w szkole, stosunku do katechetow, poznanie charakteru
1 specyfiki tych lekcji, a takze czy mtodziez prawostawna chce, aby ten przedmiot byt
wliczany do $redniej wraz z innymi przedmiotami i czy ocena ma si¢ znajdowac si¢ na
Swiadectwie szkolnym. Zaprezentowanie tych elementéw ma za zadanie petniejsze uka-
zanie miejsca religii w $wiadomosci badanej mtodziezy.

3.1 Tradycja jako identyfikacja wyznaniowa

W Kosciele prawostawnym tradycja jest waznym elementem nie tylko w wy-
miarze teologicznym, poniewaz za zrodto wiary uwazane jest objawienie Boze, pod
ktorym rozumie si¢ Pismo $wigte 1 Tradycje §wieta, lecz takze jest istotne dla samo-
identyfikacji wyznawcow. Objawienie Boze jest dane Kosciotowi, ktory zachowuje
je 1 przekazuje swoim wiernym. Pisma §w. 1 Tradycji $w. nie uwaza si¢ za przeciw-
stawne zrodta wiary, lecz za jednos¢. Stanowigc jedno$¢ nie sg one tozsame. Pismo
swiete wchodzi w sktad Tradycji swietej — pojmowanej jako catos¢ objawionego
przekazu — ale zajmuje w niej 1 wobec niej miejsce nadrzgdne. Stowa Chrystusa
przed whaczeniem do kanonu nowotestamentowego, w pierwotnym Kosciele, byty
przyjete pod postacia ustnej tradycji i z czasem staty si¢ tradycja pisang. Kanon
ksigg $wigtych, przez ktory $wiadczymy o ich natchnieniu, zostal ustanowiony
przez Tradycje $wigta. Tak wigc, Pismo $wiete jest dane Kosciotowi, ktory je przyj-
muje ustalajac jego kanon 1 dlatego nie jest ono ponad Kosciotem, ale w Kosciele
(Evdokimov 1986, s. 242, Tofiluk 1988, s. 16).
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Postronny obserwator funkcjonowania Kosciota prawostawnego od samego po-
czatku zauwaza 1 uwypukla w zyciu Kosciota przesztos¢ czy starozytnos¢. Wydaje
si¢ mu, ze czas jakby ulegl zatrzymaniu, a interpretacja wspotczesnoscei jest nieade-
kwatna 1 niedostosowana do form kultu. Po wnikliwym zapoznaniu si¢ z Zyciem re-
ligijnym prawostawnych, zauwaza 1 odkrywa atmosfere poczatkow chrzescijanistwa
np. prawostawni ciagle udzielaja chrztu poprzez trzykrotne zanurzenie, do komunii
$wigtej przynosza mate dzieci i gloszag Symbol Wiary bez zadnych dodatkéw. Ce-
lebracja owych elementow wskazuje na niezmienno$¢ Kosciota, ktory pozostawia
wiernym poczucie zywej ciggtosci i tacznosci z Kosciotem starozytnosci.

Tradycja $wieta nie jest zbytkiem archeologicznym, zewngtrznym prawem czy
tez martwa literg. Nalezy ja rozumie¢ jako wewnetrzne prawo zycia Kosciota, jako
duchowa $wiadomo$¢ jednostki. Wyraza sie ona w tym wszystkim, na czym jest
pieczg¢ Ducha zyjacego w Kosciele. Pelnia prawdziwej wiary nie wchodzi w §wia-
domos$¢ poszczegdlnych wierzacych, ale jest zachowywana i przekazywana przez
Kosciot jako Tradycja $wieta. Jest to zywa pamig¢ Kosciota, nie martwy depozyt
wiary, lecz zywa sila, wlasciwa zyjacemu organizmowi. Tradycja nie jest czyms sta-
tycznym, krgpujacym rozwdj czy wnoszacym zast(')j Nie likwiduje wspotczesnosci,
ani tez nie zastgpuje przesztoscia, ale nadaje jej petnie 1 przez to jest dynamlczna
Jest ona normg wewnetrzng, kontekstem rozwoju wyptywajacym z jednosci zyja-
cego Ducha.

Tradycja swieta jest zrodlem wiary, ktorg stanowig stowa pisane, przekazy ust-
ne i obrzgdy, 1 przez nig Ko$ciot naucza wiernych. W sktad Tradycji, jako drugiego —
obok Pisma $wietego — zrodta wiary, wechodza: dogmatyczne postanowienia siedmiu
soborow powszechnych i dziesigciu lokalnych, sakramenty, Symbol Wiary, teksty
liturgiczne, obrzgdy, pisma Ojcow Kosciota 1 inne (Tofiluk 1988, s. 18-19).

Ocena niezmienno$ci prawostawia w historii moze by¢ réznorodnie interpreto-
wana. Dla jednych ta niezmienno$¢ jest rownoznaczna z zastojem. Tak na przyktad
teologowie lacinscy, minionego okresu, uwazali, ze Kosciot prawostawny po prostu
zatrzymat si¢ w swoim rozwoju i to mniej wigcej od czasu roztamu z Zachodem.
W takim ujgciu tradycja starochrzescijanska bytaby martwym depozytem, wyrazem
po prostu rzekomego zatrzymania sig, jest kadr przerwanego filmu lub, pozostaty
W pamigci weigz zmieniajacych sie zywych ludzi, niezmienny obraz zmartej osoby.
Oczywiscie nawigzanie do tradycji tak pojetej, jak przechadzka po muzeum, nie
byloby czyms$ tworczym.

Dla innych ta rzekoma niezmienno$¢ Kosciota wschodniego jest, przeciwnie,
tytulem do chwaty tak, ze wszystko, co faktycznie bylo zmieniane w Kosciele pra-
wostawnym, po prostu si¢ nie liczy. Takie bylo stanowisko niektorych teologdéw pra-
wostawnych o tendencji takze apologetycznej, chcacych przedstawi¢ w ten sposob
rzekomo niezmienny charakter Kos$ciota wschodniego ciaglej zmiennosci Kosciota
na Zachodzie. Stanowisko to pojawia si¢ takze wsrod wiernych, sktonnych uwazac¢
wszystkie elementy swojego Kosciota za apostolska badz patrystyczng spuscizne
(Klinger1983, s. 145-146).
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Poprawnie pojmowana wierno$¢ Tradycji — wedtug K. Ware — nie jest jakim$
mechanicznym, biernym i automatycznym procesem przekazywania madrosci nagro-
madzonej w zamierzchlej przesztosci. Prawostawny mysliciel musi postrzega¢ Tra-
dycje od wewnatrz, musi przenika¢ do glebi jej ducha, swoim wlasnym zyciem musi
ponownie zglebi¢ jej znaczenie w petni tworczej wyobrazni w odwazny 1 odkrywcezy
sposob. Aby zy¢ w Tradycji nie wystarczy jedynie rozumowo uznac zespot dogmat(’)w
bowiem Tradycja to znacznie wigcej niz zbidr oderwanych twierdzen — to zycie, 0so-
biste spotkanie z Chrystusem w Duchu Swigtym. Tradyqa nie jest jedynie przez Ko-
sciot podtrzymywana ona zyje w Kosciele, jest Zyciem Ducha Swietego w Kosciele.
Prawostawne pojmowanie Tradycji nie jest statyczne, lecz dynamiczne, nie jest slepq
akceptacja przesztoéci, lecz zywym odkrywaniem Ducha Swietego w terazniejszosci.
Cho¢ pozostaje wewngtrznie niezmienna(bowiem Bog jest niezmienny), Tradycja cia-
gle przyjmuje nowe formy i postacie, ktore uzupetniaja stare nie usuwajac ich. Prawo-
stawni czgsto wyrazajg si¢ tak, jak gdyby okres dogmatycznych sformutowan dobiegt
juz konca, ale tak jednak nie jest. By¢ moze za naszych czasow zbierze si¢ sobor po-
wszechny 1 Tradycja wzbogaci si¢ o $wieze wyrazenia wiary (Ware 2002, s. 220-221).

Rowniez tradycja z punku widzenia socjologii jest terminem wieloznacznie inter-
pretowanym i znaczeniowo bardzo obszernym. Powszechnie stosowana interpretacja
jest w przypadku socjologii trudna do zaakceptowania ze wzgledu na brak odniesien
do spotecznego znaczenia i roli, jakg petni w zyciu jednostki 1 zbiorowosci. Stad pro-
pozycja uwypuklenia funkcji, ktore sg proba sprecyzowania jej istoty. Prawostawie
w Polsce mozna rozpatrywa¢ rowniez w kontekscie zderzenia i koegzystencji wielu
tradycji. Wzajemne zderzenie lub (rzadziej) wspieranie jednej tradycji przez drugg nie-
uchronnie wptywa na jedng z nich. Wiele zalezy tu od wzgledne;j sity rywalizujacych
tradycji. W sytuacji, kiedy sa one wyraznie nierowne pod wzgledem immanentnej sity
(stopnia artykulacji, sity perswazji, zakresu etc.) lub stopnia poparcia, jakim ciesza
si¢ wsrod wptywowych podmiot()w (panstw, armii, ruchow spotecznych), typowym
rezultatem bedzie ostabienie i CI”OZ]a siabszych znich. Naj czgstszym przypadkiem jest
tu podboj kolonialny, ale dzieje si¢ tak rowniez podczas wojen, OkupaCJl silnie ewan-
gelizacyjnych kampanii religijnych. Z innym skutkiem mamy do czynienia, gdy lokal-
na tradycja jest relatywnie mocna lub gdy zewnetrzna tradycja nie jest narzucana sila.
Dochodzi wtedy do inkorporacji lub kulturowego zapozyczenia niektorych elementow
obcej tradycji. Wreszcie kiedy oddziatywujace na siebie tradycje sg relatywnie rownie
silne moze doj$¢ do ich syntezy lub scalenia. Zachowane zostang centralne elementy
kazdej z nich, ale jednoczesnie wyraznie si¢ obie zmieniajg (Sztompka 2005, s. 73-74).

Najczesceiej pojecie tradycja w srodowisku naukowym jest wyjasniane w sposob
charakterystyczny dla badacza reprezentujacego okreslong dziedzine naukows, stad
w literaturze wystepuje duza niejednorodno$¢ znaczeniowa tego terminu. Do dnia
dzisiejszego to pojecie nie doczekato sie¢ precyzyjnego okreslenia i jasnej definicji.
Dotychczas w literaturze polskojezycznej ukazato sie niewiele kompleksowych pu-
blikacji dotyczacych tej problematyki. Zasadniczym dzietem w tym zakresie jest pra-
ca J. Szackiego, w ktorej autor stwierdza, iz tradycja, w zwigzku z istnieniem wielu
niespdjnych stanowisk, jest obdarzona bardzo urozmaiconym zbiorem desygnatow
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1 weiaz nie ma $cisle okreslonego znaczenia, co bywa przyczyna emocji, ktore budzi
jego uzywanie (Szacki 1971, s. 9). W zwigzku z tym autor koncentruje si¢ nie na sfor-
mutowaniu odpowiedniej definicji lecz bardziej interesuje si¢ jej 0golng problematyka.

Zbiezne stanowisko prezentuje J. Styk, ktory uwaza, ze tradycja stuzy do opisu
ianalizy rzeczywisto$ci spotecznej oraz systemow kulturowych. Jednak znacznie czg-
Sciej jest pojeciem wyjasniajacym niz wyjasnianym. Trudnosci definicyjne wynikaja
przede wszystkim z rozleglosci zjawisk spotecznych i kulturowych, ktére humanisci
zwykli kwalifikowa¢ do desygnatu nazwy ,tradycja”. Oznacza to, ze jedng nazwa
okresla si¢ bardzo réznorodne zjawiska, struktury i procesy. Dlatego przedstawiciele
kazdej dyscypliny humanistycznej sg zywo zainteresowani wypracowaniem wiasnej
definicji pojecia tradycja, aby je wprowadzi¢ do swojego systemu teoretycznego. Trud-
nos$¢ poglebia to, ze nawet w tej samej dyscyplinie naukowe;j tradycje odmiennie ujmu-
je si¢ w poszczegolnych koncepcjach teoretycznych.

Podazajac za klasykami socjologii mozemy przyjac, ze tradycja stanowi substancje
kulturows sui generis, ktora z jednej strony wspotrozstrzyga o tozsamoscei jednostkowej
1zbiorowej, a z drugiej strony jest pomostem miedzy przesztoscia — poprzez terazniejszos¢
— a przysztoscig danej struktury spotecznej. W konsekwencji oznacza to, z tradycja musi
by¢ ,,zywa”, jak ,,zywe” sg pielegnujace ja zbiorowosci ludzkie. Ich cztonkowie traktuja
bowiem t¢ substancje jako swoje dziedzictwo po przodkach i réwnoczesnie odczuwaja
obowigzek jego kontynuacji jako zespotu warto$ci rodzimych (Styk 2009, s. 18-19).

Zaprezentowane powyzej refleksje na temat interpretowania i rozumienia tra-
dycji zarowno w sferze teologicznej jak i socjologicznej inspiruja do przedstawienia
stanowisk badanej mtodziezy. Zadano respondentom ogdlne pytanie o waznos¢ tra-
dycji w prawostawiu.

Tabela 15. Miasto a wazno$¢ tradycji (w %)

Siem_iatycze Bielsk_Podlaski HajE(')wka Bialzlstok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) | (N=62)
Bardzo wazna 54,5 52,7 43,7 48,4 50,6
Wazna 40,7 41,2 40,8 339 39,9
Ani wazna ani nie wazna 2,8 2,3 49 12,9 45
Mato wazna 0,7 0,8 1,9 32 1,4
W ogdle nie wazna 0,7 3,1 8,7 1,6 34
Brak danych 0,7 - - - 0,2
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Analiza powyzszego zestawienia w sposob jednoznaczny sktania do stwier-
dzenia, ze w $wiadomosci mlodziezy prawostawnej istnieje przekonanie o wadze
tradycji, ktora identyfikuje wyznawcow tej konfesji. Upowaznia do takiego stwier-
dzenia fakt, ze ponad 90% wszystkich badanych twierdzaco ustosunkowata si¢ do
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tego pytania z czego dla 50,6% tradycja jest bardzo wazna. Najwigksze przywiaza-
nie do tradycji deklaruje mtodziez z Siemiatycz i Bielska Podlaskiego. Nalezy do-
da¢, ze waga tradycji nieznacznie maleje wsréd mtodziezy mieszkajacych w duzych
miastach, bowiem w miastach liczacych powyzej 100 tys. mieszkancow tradycja jest
bardzo wazna dla 44,6% badanych, a na wsi dla 53,5%. W tej kwestii zachodzi staba
zaleznos¢ na poziomie V- 0,123 przy istotnosci p = 0,066.

W badaniach ogélnopolskich analizowany problem w zestawieniu z miejscem
zamieszkania rowniez wskazywat na stabg zalezno$¢ (V-Cramera—0,135, p=0,000).
Jednak odnotowano podobng tendencje, poniewaz im mniejsza miejscowos¢ tym
wigce] wystgpowato postaw $wiadczacych, ze tradycja w prawostawiu jest bardzo
wazna(wies - 78,8%, miasto do 20 tys. - 75%, miasto 20-100 tys. - 66,3%, miasto
powyzej 100 tys. - 67,0%) (Romanowicz 2012, s.105).

Wigksza zalezno$¢ (V-0,232, p=0.000) wystepuje w przypadku ptci, poniewaz
mezezyzni czgsciej podkreslaja znaczenie tradycji w prawostawiu niz kobiety. Dla
58,9% mezczyzn jest ona bardzo wazna, natomiast podobny poglad wyraza 43,1%
kobiet. Analizujac t¢ kwestie w kontekscie innych zmiennych niezaleznych nalezy
wskaza¢, ze typ szkoty nie roznicuje stanowisk, natomiast sytuacja materialna (V-
0,298, p =0,00) 1 stosunek do wiary (V- 0,275, p = 0,000) wykazuje wyrazne zalez-
nosci. Tradycje za bardzo wazng w prawostawiu uwaza 56% mlodziezy posiadajaca
bardzo dobra sytuacje materialng 1 54,9% mlodziezy deklarujacej dos$¢ dobre usy-
tuowanie materialne, natomiast podobne zdanie ma tylko 29,2% mtodziezy bedacej
w raczej ztej sytuacji materialnej. Nikt takiego stanowiska nie zajat z mtodziezy be-
dacej w zdecydowanie ztej sytuacji materialnej. Tradycja w prawostawiu jest w 0go-
le nie wazna dla 71,4% mtlodziezy deklarujacej najtrudniejsza sytuacje materialng
idla 20,8% bedacej w raczej zlej kondycji materialne;.

Tabela 16. Stosunek do wiary a waznos¢ tradycji w prawostawiu (w %)

Niezdecydowa-
Gleboko . ny, ale przywia- . _ ,
wietzacy Wierzacy zany do tradycii Obojetny | Niewierzacy | Ogotem
religijnej

Bardzo wazna 69,2 53,3 40,5 30,0 14,3 50,6
Wazna 154 39,9 56,0 25,0 28,6 39,9
Ani wazna - 45 24 25,0 ; 45
ani nie wazna
Malo wazna 2,6 0,7 1,2 10,0 - 1,4
Wogdlenie | ) ¢ 14 . 10,0 571 34
wazna
Brak danych - 0,3 - - - 0,2
Razem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi-kwadrat-133,071, df-16, V-Cramera-0,275
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W kontekscie glownego problemu badawczego jakim jest proba okreslenia
$wiadomosci religijno-moralnej mlodziezy prawostawnej powyzsze zestawienie
$wiadczy o duzej dojrzatosci religijnej badanej mlodziezy. Majac na wzgledzie
ogromng rol¢ jaka w prawostawiu stanowi tradycja, badana mtodziez w sposob cha-
rakterystyczny ustosunkowata si¢ do waznosci tradycji. Generalnie im mtodziez jest
bardziej religijna to czgsciej uwaza ze tradycja w prawostawiu jest bardzo wazna.
Przypatrujac sie skrajnym danym nalezy stwierdzi¢, ze tradycja jest bardzo wazna
dla 69,2% gleboko wierzacej mtodziezy i 14,3% dla niewierzace;.

Analiza zebranego materiatu empirycznego upowaznia nas do prob okreslenia
funkcji, ktore petni tradycja religijna w $wiadomosci badanych. Precyzyjne okresle-
nie $wiadomosci spotecznej, ktorej integralng czgscig dla cztowieka religijnego jest
$wiadomos¢ religijna, jest zadaniem niezwykle trudnym. Pojecie to jest na tyle ogolne
1 nieostre, ze do dnia dzisiejszego funkcjonuje wiele okreslen. Na gruncie socjologii
klasycznej przyjmuje sig, ze $wiadomos¢ zbiorowa jest to zintegrowana catos¢ indywi-
dualnych $wiadomosci oraz wspdlnych wierzen i uczué¢ przecigtnych cztonkow dane;j
grupy spotecznej, ktorej przypisuje sie cechy bytu ponadjednostkowego.

Funkcjonowanie tradycji religijnej w $rodowisku, w ktorym nastgpuje prze-
rwanie ciggto$ci 1 niezmienno$ci systemu znaczen, wierzen i praktyk, jest bardzo
utrudnione lub zupelnie niemozliwe. Moze ona petni¢ spoteczne funkcje jedynie
w sytuacji, kiedy mozliwy jest stabilny przekaz migdzypokoleniowy i wewnatrz-
pokoleniowy. W kontekscie prawostawia polskiego odpowiednim kryterium, ktore
pozwoli na uogolnienia i opisanie rzeczywistosci spoteczno-religijnej jest pozy-
skanie informacji od respondentéw o zasadniczych funkcjach, ktore petni tradycja
w ich zyciu kultywowana lub inspirowana przez Kosciot prawostawny. Stad pytanie
0 znaczenie ciaglosci 1 niezmiennosci prawostawia.

Tabela 17. Mlodziez prawostawna wobec cigglosci i niezmiennosci prawostawia (w %)

Lp. Czy c1qg10§01nlezmlennosc Tak Raczej Ragzej Nie Brak Ogdlem
prawostawia. ... tak nie danych
...dostarcza Tobie wzorow

1 |postepowania w zyciu 27,7 37,6 17,2 5,9 11,6 100,0
codziennym?
...wprowadza u Ciebie

2 |harmonig i spokoj 204 | 42,9 17,0 4,3 15,4 100,0
0 przysztos¢?
la okresli¢ siebi

3 (kﬁgzjzvseaé% festic sieble 270 | 365 | 156 | 66| 05 100,0
...upewnia Cig, ze jestes

4 w pelni chrzescijaninem? 438 310 6,3 6,6 6,3 100.0

Z powyzszego zestawienia wynika, ze badana mlodziez widzi w tradycji prawosta-
wia, ktorg znamionuje niezmienno$¢ i cigglos¢ pewna wartos¢, ktora emanuje nie tylko na
zycie codzienne dajac wzoréw postepowania, lecz takze kreuje tozsamos¢ osobowsa czy
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religijng. Tradycja daje poczucie trwatosci i jasnego umiejscowienia badanych w rzeczywi-
stosci religijnej spofeczenstwa polskiego w kontekscie dynamicznych i stale zauwazalnych
zmian. Szczegolnie wazng rolg dla 80,3% badanych tradycja petni w sferze religii.

W badaniach z 2012 roku na probie ogolnopolskiej, powyzsze zestawienie row-
niez wskazywato, ze cigglos¢ 1 niezmiennos¢ tradycji pozwala rowniez na zachowanie
tozsamosci osobowej 1 spotecznej badanej spotecznosci. Generalnie odsetek akceptuja-
cych tradycje w prawostawiu znacznie przewyzszal odsetek stanowisk nie akceptuja-
cych badz odrzucajacych podstawowe elementy tradycji. Odnotowano, ze cigglos¢ i nie-
zmienno$¢ prawostawia ma szczegolnie duze potwierdzenie w sferze przynaleznosci
rehgljnej W tym przypadku az 91,1% (suma 0dp0w1ed21 tak i raczej tak) badanych wy-
raznie zaakceptowalo teze, Ze ciaglos¢ 1 niezmienno$¢ prawos%awm upewma ich, Ze sa
w pelni chrzescijanami. Stad mozna wnioskowag, ze tradycja najwyrazniej dotyka sfery
religijnej, chociaz takie elementy jak tozsamos$¢ (84,1%), harmonia i spokdj o przysztosé
(84,2%) czy kreowanie wzorow postgpowania (79,9%) sa rowniez waznymi elementami
inspirowanymi i stymulowanymi przez prawostawie. Powyzsze zestawienie uzmystawia
nam, ze prawostawni w Polsce nie usuwaja religii ze swojego zycia, a wrecz odwrot-
nie chrzescijanstwo w nurcie prawostawnym jest dla nich podstawowym czynnikiem
ksztaltowania osobowosci, tozsamoscei 1 $wiatopogladu (Romanowicz 2012, s. 114).

Z danych wynika, ze ok. 10-15% mniej mtodziezy w poréwnaniu z ogotem pra-
wostawnych w Polsce wskazuje na oddziatywanie tradycji w poszczegolnych sferach
zycia. Sadze, ze ten fakt nie jest elementem odsuniecia si¢ mtodziezy od pryncypiow
prawostawia, a jedynie pewnymi zmianami sytuacyjnymi uwarunkowanymi wie-
kiem badanych. Generalnie tak wysoki stopien akceptacji niezmiennosci i ciggtosci
prawostawia jednoznacznie Wskazuje na tradycyjny wizerunek mlodziezy prawo-
stawnej. Nalezy jednak zastanowic sig, i doprecyzowac przy analizie innych czyn-
nikow, czy jest to spowodowane swiadomym oparciem si¢ na specyfice swojego
wyznania, czy moze tylko deklaracja, ktora jest forma samoidentyfikacji religijne;.

Tabela 18. Rozktad odpowiedzi na pytanie: Czy niezmiennos$¢ i ciaglos¢ prawostawia dostarcza
Pani/u wzoréw do postgpowania w zyciu (w %)?

Zmienna Czy niezmienno$¢ i ciaglos¢ prawostawia
niezalezna dostarcza wzordw postgpowania w zyciu?
tak | raczej tak | raczej nie | nie | brak danych | Razem

Autodeklaracja wiary
Gleboko wierzacy 43,6 41,0 - 10,3 5,1 100,0
Wierzacy 29,6 36,4 14,8 48 14,4 100,0
Niezdecydowany
ale przywiazany 13,1 41,7 35,7 4,8 4.8 100,0
do tradycji
Obojetny 15,0 45,0 15,0 15,0 10,0 100,0
Niewierzacy - 71,4 - 14,3 14,3 100,0

Chi kwadrat-69,686, df-12,V- 0,250
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Typ szkoly

Liceum 26,8 36,8 21,3 6,6 8,5 100,0
ogolnoksztatcace

Technikum 29,2 379 11,2 5,0 16,8 100,0
Zasadnicza Szkota 25,0 62.5 ) ) 125 100,0
Zawodowa

Chi kwadrat-9,341,df-8,V-0,109

Miejsce zamieszkania

miasto powyzej 100

iys 26,8 44,6 232 - 54 100,0
miasto 20-100 tys. 21,4 349 214 11,9 10,3 100,0
miasto do 20 tys. 253 39,1 13,8 34 18,4 100,0
wies 33,7 36,6 14,0 47 11,0 100,0

Chi kwadrat-20,665,df-8,V-0,133

Sytuacja materialna

Bardzo dobra 21,0 51,6 24,2 32 - 100,0
Dos¢ dobra 31,6 31,1 15,5 6,8 15,0 100,0
Przecigtna 21,1 444 19,7 7,0 7.7 100,0
Raczej zta 333 25,0 42 - 37,5 100,0
Zdecydowanie zta 85,7 14,3 - - - 100,0

Chi kwadrat-27,802,d£-16,V-0,154

Czgsciowo zarysowang powyzej watpliwos¢ wyjasniajg szczegbtowe zestawie-
nia w kontekscie poszczegdlnych zmiennych niezaleznych. Zestawienie rnow1a,ce
0 niezmiennosci i 01a,g10sc1 prawoslawia, ktore dostarcza konkretnych WZOrow po-
stepowania w zyciu spoleczno-religijnym w roznych warunkach i réznym czasie.
Doskonatym wzorem do nasladowania sg np'. zywoty swietych 1 ich postawy. Moz-
na domniemywac, ze w tym wzglcdzw Jest to przyjecie centralnych elementow kul-
tury ze Srodowiska rodzinnego czy réwiesniczego badanych. Mozemy tutaj mowié
o dziedzictwie przede wszystkim niematerialnym (wartosci, obyczaje, zwyczaje,
wiedza, symbole, znaki ect.). Tradycja religijna dostarcza wzorcow do postgpowania
w stale zmieniajacych si¢ spoteczenstwach, pozwala ksztattowa¢ okreslone modele
zachowan i w sposob $wiadomy i odpowiedzialny petnic¢ role spoteczne. Jednym
stowem przesz%osc jest zrodtem inspiracji dla terazmejszosm i przysztosci. Trzeba
zauwazyc, ze przedstawione zmienne oprocz zmiennej mowigcej o autodeklaracji
religijnej wykazuja na stabe zaleznosci i po zsumowaniu odpowiedzi akceptujg-
cych wlasciwie nie wykazujg zasadniczych odmiennosci od danych ogoélnych. Je-
dynie w przypadku zwigzku respondentow z wiarg, rozktad odpowiedzi przyjmuje
charakterystyczng strukturg. Nalezy przyjac, ze mlodziez, ktora deklaruje wyzsza
wiarg bardziej od pozostatych ceni cigglosci 1 niezmiennosci prawostawia, a tym
samym jest bardziej sktonna zachowac¢ tradycje jako wartos¢ religijna.
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Badani uznali, ze ciggto$ci i niezmienno$ci prawostawia wprowadzaja spokoj
1 harmoni¢ w kontekscie ich przysztosci. Wspolczesny czlowiek z uwagi na zmien-
nos$¢ 1 wielos¢ petnionych rol spotecznych, ktére powodujg niespojnos¢ postaw, ma
ogromne problemy w osiagnigciu rOwnowagi psychicznej, ktora pozwala w spo-
sob racjonalny ustosunkowac si¢ wobec terazniejszosci. Taki stan ducha jednostka
moze osiagna¢ swiadomie akceptujac tradycje religijna, co nie oznacza zwyklego
powielania zastanego porzadku, lecz bardziej zmaganie si¢ z nowymi sytuacjami
w perspektywie rozwigzan z przesztosci. Przeszto$¢ dostarcza jednostce narzedzi
i sposob(')w pokonywania trudnosci. Skuteczno$¢ rozwigzan biezacych problemow
znacznie wzrasta, kledy metody s3 leg1tymlzowane przez tradycje KoSciota prawo-
stawnego, ktory swoje funkqonowame oplera na Biblii i Sw. Tradycji.

Prawostawie poprzez swoja ciaglo$¢ i niezmienno$¢ pozwala czgsciej mezczy-
znom — 67,5%, niz kobietom — 60,3% oraz respondentom bedacej w bardzo dobrej sy-
tuacji materialnej — 37,1% 1 mtodziezy bedacej w zdecydowanie zfej sytuacji material-
nej - 14,3% spokojniej spojrze¢ na przysztos¢. Osoby mieszkajace w duzych miastach
tylko nieznacznie w wigkszej skali od ogotu akceptujg analizowang kwestig.

Tabela 19. Rozktad odpowiedzi na pytanie: Czy niezmienno$¢ i ciggtosé prawostawia pozwala
okresli¢ siebie (W %)?

) Czy niezmienno$¢ i ciaglos¢ prawostawia pozwala okresli¢ siebie?
Zmienna - -
niezalezna ak | Taczel raczej nie brak Razem
tak nie danych
Autodeklaracja wiary
Gleboko wierzacy 28,2 25,6 15,4 - 30,8 100,0
Wierzacy 33,0 37,5 12,0 2,7 14,7 100,0
Niezdecydowany
ale przywiazany do 11,9 44,0 21,4 16,7 6,0 100,0
tradycji
Obojetny 10,0 20,0 30,0 30,0 10,0 100,0
Niewierzacy - 14,3 57,1 14,3 14,3 100,0
Chi kwadrat-70,885, df-12,V- 0,216
Typ szkoly
Liceum 268 | 379 125 | 92 13,6 100,0
ogolnoksztalcace
Technikum 273 33,5 20,5 2,5 16,1 100,0
Zasadnicza Szkota 25,0 50,0 25,0 i i 100,0
Zawodowa
Chi kwadrat-12,862,df-6,V-0,130
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Miejsce zamieszkania

miasto powyzej 100 tys. | 30,4 39,3 26,8 - 3,6 100,0
miasto 20-100 tys. 254 33,3 14,3 4,8 22,2 100,0
miasto do 20 tys. 19,5 39,1 18,4 12,6 10,3 100,0
wie$ 30,8 36,6 11,6 7,0 14,0 100,0

Chi kwadrat-19,062,df-9,V-0,129

Sytuacja materialna

Bardzo dobra 30,6 371 22,6 4,8 48 100,0
Dos¢ dobra 29,1 35,4 12,1 5,3 18,0 100,0
Przecietna 21,1 41,5 16,2 9.9 11,3 100,0
Raczej zla 37,5 20,8 12,5 42 25,0 100,0
Zdecydowanie zta 14,3 14,3 57,1 - 14,3 100,0

Chi kwadrat-24,063,df-12,V-0,126

Budowanie tozsamosci jednostkowej i zbiorowej jest procesem dhugotrwalym i zto-
zonym. Kolejne zestawienie ma za zadanie wskaza¢ zrédla i okolicznosci okreslania
przez miodziez wiasnej tozsamosci. Respondenci w jednoznaczny sposob potwierdzili
powyzsza tezg i w przewazajacej wickszosci stwierdzili, ze niezmiennos$c i cigglos¢ pra-
wostawia pozwala okresli¢ siebie, daje przekonanie o ciaglosci jazni, jak réwniez upra-
womocnia zajmowanie przez jednostke okreslonego miejsca w spoleczenstwie.

Wedtug opublikowanych badan funkcje kreowania tozsamosci przez prawosta-
wie czgsciej potwierdzajg kobiety (47,2%) niz mezczyzni (44,1%). Natomiast stopien
utozsamien (odpowiedzi tak) w kontekscie konkretnych zmiennych niezaleznych
przedstawia si¢ nastepujaco: wiek (do 30 lat - 44,9%, 31 - 45 lat - 50,9%, 46-60 lat
- 40,3% 1 powyzej 60 lat - 43,3%), wyksztatcenie (wyzsze - 49,1%, $rednie - 41,2%,
zasadnicze zawodowe - 47,5%, podstawowe - 61,3%), miejsce zamieszkania (wies
- 36,6%, miasto do 20 tys. — 48,8%, miasto 20-100 tys. - 46,3%, miasto powyzej
100 tys. — 54,3%), pochodzenie spoteczne (inteligenckie — 54,3%, robotnicze — 42,0,
chtopskie — 44,9%) (Romanowicz 2012, s. 116-117).

Prawostawna mtodziez z Lubelszczyzny rowniez potwierdzita powyzsza teze
1w przewazajacej wigkszosci — ponad 90% - stwierdzita, ze niezmienno$¢ i ciaglos¢
prawostawia pozwala okreslic siebie, daje przekonanie o ciggtosci jazni. Potwierdze-
niem tych sugestii jest nieche¢ mtodziezy do zmian np. w kwestii kalendarza, czy
jezyka liturgicznego, co skutkuje poczuciem pewnosci 1 prawdziwosci wyznawane]
religii (Goscik, Romanowicz 2010, s. 59).

Analiza tego zagadnienia uprawomocnia do stwierdzenia, ze osoby mtodsze
czesciej niz starsze upatrujg zwigzek w ciagglosci 1 niezmiennosci prawostawia jako
sile sprawczej, ktora pozwala okresli¢ siebie. Ten aspekt tworzenia tozsamosci jest
bardzo waznym elementem dla 0sob z nizszym wyksztalceniem, zamieszkatych
w duzych miastach 1 pochodzacych z rodzin inteligenckich.
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W przypadku danych analizowanych w tym opracowaniu warto podkresli¢ znacza-
cy zwigzek jaki wskazuje deklarowany poziom wiary respondentéw z rola w kreowaniu
tozsamosci, ktora wynika z niezmiennoéci i ciagtosci prawostawia. Taka tezg potwierdza
53,8% gleboko wierzacych respondentow 1 70,5% wierzacych. Najwigcej negatywnych
odniesien to tak sformutowanego problemu prezentuje mtodziez niewierzaca — 71,4%
1 obojetna religijnie — 60,0%. Zaréwno typ szkoty jak 1 miejsce zamieszkania tylko czg-
sciowo roznicuje badanych, mozna jedynie stwierdzi¢, iz mtodziez z Zasadniczych Szkot
Zawodowych czesciej od pozostatej potwierdza teze o wplywie niezmiennosci prawo-
stawia na kreowanie tozsamosci. Powyzsze tendencje odnoszg si¢ do mtodziezy miesz-
kajacej w duzych miastach i na wsi. Znacznie wigksze zroznicowanie jest zauwazalne
w kontekscie sytuacji materialnej badanych. W tym przypadku mtodziez bedaca w bar-
dzo dobrej 1 dobrej sytuacji materialnej czesciej od pozostatej mtodziezy taczy specyfike
prawostawia wynikajaca z jego niezmiennosci z procesem kreowania wlasnej tozsamosci.

Tabela 20. Rozktad odpowiedzi na pytanie: Czy niezmienno$¢ i ciaglo$¢ prawostawia upewnia
Cig, ze jestes w 100% chrzescijaninem (w %)?

Czy niezmiennos¢ i ciagtos¢ prawostawia upewnia Cig,

Zmienna ze jestes w 100% chrzescijaninem?
niezalezna tak ri(;iej rancizeej nie d:;?}th Razem
Autodeklaracja wiary
Glgboko wierzacy 61,5 28,2 - 10,3 - 100,0
Wierzacy 474 38,1 5,2 45 48 100,0
Niezdecydowany ale przy- | 34,5 38,1 14,3 2,4 10,7 100,0
wigzany do tradycji
Obojetny 5,0 45,0 5,0 25,0 20,0 100,0
Niewierzacy 14,3 - - 71,4 14,3 100,0
Chi kwadrat-96,299 , df-12,V- 0,279

Typ szkoly
Liceum ogolnoksztalcace 46,0 37,5 7.4 37 5,5 100,0
Technikum 39,8 36,6 43 11,8 75 100,0
Zasadnicza Szkota Zawo- | 50,0 25,0 12,5 - 12,5 100,0
dowa

Chi kwadrat-13,993,df-6,V-0,130

Miejsce zamieszkania

miasto powyzej 100 tys. 39,3 41,1 L8 14,3 3,6 100,0
miasto 20-100 tys. 35,7 42,1 79 5,6 8,7 100,0
miasto do 20 tys. 437 379 4,6 57 8,0 100,0
wie$ 51,2 314 7,6 5,2 4,7 100,0

Chi kwadrat-15,463,df-9,V-0,112
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Sytuacja materialna

Bardzo dobra 41,9 37,1 - 19,4 1,6 100,0

Dos¢ dobra 48,5 35,9 7,8 1,5 6,3 100,0

Przecigtna 444 373 7,0 2,1 9,2 100,0

Raczej zta 12,5 50,0 472 29,2 42 100,0

Zdecydowanie zta 14,3 14,3 14,3 57,1 - 100,0
Chi kwadrat-85,749,df-12,V-0,263

Kolejny analizowany aspekt, w zasadniczy sposob spaja dotychczasowe roz-
wazania 1 uwypukla istote tradycji prawostawnej wsrod mtodziezy. W tym sensie
mozemy mowi¢ nawet o funkcji legitymizacyjnej, ktorg okresla tradycja religijna.
W odniesieniu do badan ogélnopolskich petni¢ chrzescijanstwa w prawostawiu kto-
re charakteryzuje si¢ niezmiennoscig i ciagloscia najbardziej akcentuja respondenci
do 30 roku zycia, bowiem az 77,1% badanych jest catkowicie zgodna z taka teza.
Jeszcze wigksza akceptacje w tej sprawie wyrazajg respondenci z wyksztatceniem
podstawowym. Praktycznie wszyscy respondenci z najnizszym wyksztalceniem po-
twierdzaja taka zalezno$¢ (Romanowicz 2012, s. 118).

Ostatnie pytanie w tym obszarze nie dotyczyto konfesji, lecz zwigzku 1 wplywu
jej na tozsamo$¢ religijng, co w deklaracjach badanych jest silnie potwierdzane w zalez-
nosciach odnoszacych si¢ do wiary i sytuacji materialnej respondentéw. Generalizujac
mozna stwierdzi¢, ze im miodziez bardziej wierzaca tym bardziej jest §wiadoma isto-
ty i roli tradycji w ksztattowaniu tozsamosci religijnej. Podobng teze, co do zaleznosci
mozemy sformutowac¢ w stosunku do sytuacji materialnej badanych, mtodziez bedaca
w lepszej sytuacji materialnej czg$ciej deklaruje zwiazek tradycji z tozsamoscia religijna.

W analizowanych dotychczas przypadkach mozemy potwierdzi¢ waznos¢ tra-
dycji prawostawnej w zyciu miodziezy. Swiadomos¢ ciaglosci i niezmiennoscei pra-
wostawia wynika ze zwigzku respondentow z tradycja kultywowana przez Koscidt
prawostawny. Na podstawie przedstawionych danych zaréwno sacrum jak i profanum
jest warunkowane przez tradycje 1 w niej silnie osadzone. Jest to wazne w kontek-
$cie ponowoczesnosci, w ktorej tradycja petni coraz mniejszg rolg. Postawy wierzacej
milodziezy stabo wpisujg si¢ w bardzo szybko zmieniajacg si¢ rzeczywisto$¢ spotecz-
na, ktorej cechg jest m.in. zerwanie z tradycyjnymi formami religijnosci. Ich postawy
w kontekscie przemian spotecznych sg bardzo ortodoksyjne. Mozna domniemywac,
ze tradycyjne postawy wobec religii, s3 wynikiem silnego zwigzku z Kosciotem in-
stytucjonalnym, ktory nie tylko zaspokaja mtodziezy potrzeby §wiatopogladowe i ide-
ologiczne, a przede wszystkim ich identyfikuje. Jest to istotne w sytuacji kreowania
wlasnej tozsamosci w kontekscie wechodzenia w doroste zycie. Kosciot jest instytucja,
w ktorej zespala si¢ ich odrebnos¢ kulturowa i jest przestrzenig w ramach ktorej moga
realizowaé swoje cele. Na podstawie silnego zwiazku z tradycja przemiany religijno-
$ci prawostawnych sa stabo zauwazalne, raczej nalezy odrzucic¢ tez¢ o jednostronnie
pojmowanej sekularyzacji wspotczesnych spoteczenstw.
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Tradycja dla badanej mtodziezy stanowi Zrddto nie tylko tozsamosci jednostko-
wej lecz rowniez wptywa na tozsamos¢ spoteczng. Mlodziez prawostawna odkrywa
w zachowaniu tradycji samg siebie, a wlasciwie swoje spoteczne pochodzenie, ona
wie skad jest 1 co jg uksztattowalo 1 co odrdznia od innych. Ze wzgledu na swoja
geneze jest wierna rodzicom i dziadkom w kultywowaniu 1 zachowaniu tradycyj-
nych elementow religijnych, a w swojej $wiadomosci jest spadkobiercg catej kul-
tury religijnej. Te uwagi wynikaja z deklaracji badanych wobec checi zachowania
np. jezyka stowianskiego w nabozefistwach czy tradycyjnego kalendarza. Réwniez
w bezposrednich rozmowach z mtodziezg dato si¢ odczuc silny zwigzek mtodziezy
z niezmiennoscig 1 nienaruszalno$cia elementow prawostawnej kultury religijne;.
Rozmoéwcy byli niezmiernie dumni z faktu przynaleznosci do tej konfesji i ukazy-
wali sens 1 warto$¢ trwania w tradycji prawostawne;.

Tradycja w $wiadomosci badanych nie jest jakim§ archaizmem, lecz zrodtem
weryfikacji wlasnej tozsamosci i rzeczywistoscia spoteczno-religijng, w ktorej reali-
zuje si¢ ich cztowieczenstwo. Podkreslenie roli tradycji jest rowniez wazne z uwagi
na fakt, ze w prawostawiu petni ona fundamentalne znaczenie religijne. Jest obok
Biblii Zrodlem i trzonem wiary, ktora dostarcza wzoréw postepowania i pozwala
spokojnie spojrze¢ w przysztos¢. Jest rowniez waznym elementem socjalizacyjnym,
dzieki ktoremu mtodziez prawostawna w Polsce, zachowuje swoja wyjatkowos¢ i na
miarg swoich mozliwosci jest obecna i aktywna w zyciu polskiego spoteczenstwa.

3.2 Stosunek mlodziezy do lekeji religii

W 1989 roku sytuacja polityczna w Polsce na tyle ulegla zmianie, iz stato si¢
mozliwe wprowadzenie nauczania religii w szkotach. Instrukcja Ministra Edukacji
Narodowej z dnia 3 sierpnia 1990 roku przesadzita, ze we wszystkich panstwowych
szkotach, podstawowych 1 ponadpodstawowych, nie wyltaczajac szkot specjalnych,
szpitalnych itd., odbywa¢ si¢ beda lekcje religii dla uczniow, ktorych rodzice sobie
tego zycza.

Praktycznie od poczatku wprowadzenia nauki religii do szkot nieustannie toczy
si¢ dyskusja na temat konsekwencji i sensownosci nauczania religii w szkotach. Bu-
dzi ona wiele emocji czy kontrowersji nie tylko wsrdd rodzicow czy nauczycieli, lecz
przenosi si¢ rowniez do srodowiska uczniowskiego 1 ich rodzicow. W wyniku tych
polemik i czgsto jednotonnych interpretacji, uksztattowato si¢ wiele stereotypow
i niedomowien, ktore sg wynikiem braku znajomosci rzetelnych analiz naukowych.
Nalezy zaznaczy¢, ze juz sa dostgpne opracowania, ktore w nieznacznej mierze
przyblizajg problem. Nie podwazajac wartosci naukowych, da si¢ zauwazy¢ pewna
jednostronnos$¢ w podejsciu do rozwigzania tego problemu. Brakuje wystandary-
zowanych narzg¢dzi badawczych, ktore moglyby zobiektywizowac problem badaw-
czy oraz okresli¢ mozliwie szeroki kontekst prowadzenia lekcji religii w szkotach.
Waznym problemem staje si¢ np. analiza prowadzenia lekcji religii przez Koscioty
mniejszosciowe, postawy nauczycieli i dyrekeji szkot wobec uczniow i rodzicow,
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ktorzy nie zycza sobie posytania dzieci na lekcje religii organizowane przez szkote,
ograniczony dostep mtodziezy do nauki etyki, umiejscowienie religii jako przed-
miotu w siatce godzin oraz dyskutowany ostatnio problem oceny z religii na $wia-
dectwie szkolnym czy mozliwo$¢ zdawania go na egzaminie maturalnym. Nie spo-
sob tych probleméw w tak ograniczonym opracowaniu poruszy¢, jednak z uwagi na
bardzo ograniczony brak danych dotyczacych prowadzenia prawostawnych lekceji
religii ogranicze si¢ do selektywnego ujecia tego problemu widzianego z perspek-
tywy uczniow szkot ponadgimnazjalnych w ktorych lekcje religii prowadzone sg
w szkotach.

Nalezy przypomnie¢, ze do czasu wydania Instrukeji Ministra Edukacji Na-
rodowej z 1990 r. lekeje religii prawostawnej odbywaly sie wylacznie w domach
parafialnych, na plebaniach. Prowadzenie katechezy byto szczegélnie wazne w $ro-
dowiskach, gdzie prawostawni stanowili zdecydowang mniejszo$¢ oraz wsrod
przesiedlencow. Stawata si¢ ona waznym czynnikiem w zachowaniu wlasnej tozsa-
mosci. Realizowana czgsto w trudnych warunkach, przy niesprzyjajacych uwarun-
kowaniach zewnetrznych, byla no$nikiem i elementem budowania Zycia religijnego
wsrod najmlodszej generacji spoteczefistwa prawostawnego. Kwestig zasadnicza
W usystematyzowaniu nauczania religii bylo opracowanie programéw nauczania.
Prace specjalnej komisji powotanej przez Swiety Sobor Biskupéw PAKP zaowoco-
waty powstaniem w 1998 roku programow nauczania religii prawostawnej w szko-
le podstawowej 1 gimnazjum. Za podstawe prac przyjeto programy istniejace juz
w poszczegolnych diecezjach. Jako glowne cele nauczania(w szkole podstawowej)
przyjeto m.in. ksztalcenie u dzieci whasciwej postawy chrzescijanskiej, wyposaze-
nie w niezbedne wiadomosci z zakresu historii Starego i Nowego Testamentu, po-
znanie dziedzictwa religijnego i obrzedow prawostawnych, wprowadzenie uczniow
w tradycj¢ prawostawng i przygotowanie do nauki religii w szkotach ponadpodsta-
wowych.

Z badan kierowanych przez R. Jusiaka w latach 1995-96 wynika, ze prawie
2/3 badanej mtodziezy ze szkot srednich stwierdza, Ze katecheza jest istotnym ele-
mentem w ich formacji edukacyjne;j i religijnej, przy czym tylko niewiele wigcej niz
8% badanych podaje, Ze jest to ,,przedmiot szczegdlny”, ktory ,,wlasciwie nie jest
przedmiotem, lecz wyznaniem wiary”, ,katecheza to co$ zupelnie innego i odrgb-
nego, dlatego nie uwazam za stuszne nazywanie religii przedmiotem”. Byty réw-
niez 1 takie opinie: ,,katecheza jest wazniejsza niz inne przedmioty, ale nie powinna
odbywac si¢ w szkole”. Wigkszos$¢ badanych (od 55% do 60%) uznaje katecheze za
,przedmiot tak samo wazny jak inne”, natomiast 1/3 badanych (od 30% do 35%)
traktuje lekcje religii jako mniej wazne od innych, a motywuje to nastepujaco: ,,cho-
dze na religie, poniewaz wszyscy chodza”, ,,uczestnicz¢ z przyzwyczajenia, ponie-
waz zawsze chodzitem”, ,,gdybym nie chodzit, miatbym ze strony rodzicow nieprzy-
jemnosci” (Jusiak 2009, s. 404).

Sytuacja prowadzenie lekeji religii w szkotach w ostatnich latach ulega dyna-
micznym zmianom, 22 lata od powrotu religii do polskich szkot okazuje sie, ze
nie wszedzie takie zajecia si¢ odbywajg. Z danych Systemu Informacji O$wiatowe]
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MEN wynika, ze w Polsce funkcjonuje 888 szkot (na 30 tys. placowek), w ktorych
w ogole nie sa prowadzone lekcje religii - Ta liczba obejmuje szkoty, w ktorych nie
ma lekcji religii, nie tylko katolickiej, ale tez innych wyznaf. Sg to szkoty publicz-
ne oraz niepubliczne, na wszystkich etapach edukacji - wyjasnia Justyna Sadlak,
zastepca rzecznika prasowego MEN. Ministerstwo nie informuje jednak, ktore to
szkoty. Wiadomo natomiast, ze ich liczba spadta - w 2011 r. byto 960 takich placé-
wek. To przeczy opinii, ze zainteresowanie naukg religii maleje.

Z ostatnich danych uzyskanych z portalu Gazeta.pl. wynika, ze w prawie 900
szkotach w Polsce w ogole nie ma lekcji religii. Okazuje sie, ze jesli rodzice i ucznio-
wie nie wyraza zainteresowania, to szkota moze po prostu religii nie prowadziC.
Szkot bez religii mogloby by¢ wigcej, ale niektore z nich nie zawsze postepuja zgod-
nie z prawem. Nie zawsze jednak dyrektorzy szkot postepuja zgodnie z obowigzuja-
cym prawem. Wiele szkot przyjmuje zatozenie, ze wszyscy uczniowie bgdg chodzi¢
na religie. Od rodzicow wymaga si¢ pisemnej deklaracji, ze wypisuja dziecko z za-
je¢. Tymczasem powinno by¢ odwrotnie - deklaracje takie powinni sktada¢ wy-
tacznie rodzice zapisujacy dziecko na katecheze. Tymczasem w wielu placowkach
publicznych religia nadal jest odgornie umieszczana w planie zajec, zanim rodzice
zdaza podpisa¢ zgloszenie udziatu dziecka w lekcjach. Lekceje religii (a takze ety-
ki) odbywaja si¢ wylacznie, gdy wystarczajaca liczba uczniéw zadeklaruje w nich
udzial. Potrzeba minimum 7 oséb, by utworzy¢ grupg. Moga to by¢ uczniowie na-
lezacy do réznych klas, jak coraz czgsciej sie dzieje. Jesli jednak zainteresowanie
religig bedzie mniejsze, szkota musi zrezygnowa¢ z prowadzenia tych zajec (http:/
wiadomosci.gazeta.pl - z dnia 17.07.2013).

Sytuacja prowadzenia prawostawnych lekcji religii w szkotach jest jeszcze bar-
dziej skomplikowana. W wielu szkotach naszego kraju jest niezmiernie trudno sku-
pi¢ odpowiednig ilos¢ mtodziezy prawostawnej, w taki sposob aby moc otworzyé
chociaz jedng grupe.

Z podobng sytuacja zetknigto si¢ w diecezji lubelsko-chelmskiej, ktorg w okre-
sie wprowadzenia religii do szkot ponownie powotano do Zycia. Z perspektywy cza-
su mozna zauwazyc, ze te okolicznosci pozytywnie wptynety na rozwdj i stabiliza-
cj¢ w funkcjonowaniu prawostawia na Lubelszczyznie. Mozliwo$¢ organizowania
lekcji religii prawostawnej niejako wymusito na wtadzach samorzadowych i $rodo-
wiskach szkolnych wspotprace z Kosciotem prawostawnym. W wielu miejscowo-
Sciach powstal przyjazny klimat do wspdtpracy na szczeblu lokalnym. Wzajemna
koegzystencja w sposob naturalny pozwalata przyblizy¢ specyfike prawostawia i na
state wkomponowac t¢ konfesj¢ w krajobraz poszczegolnych miejscowosci. Prawo-
stawni uczniowie i ich rodzice poczuli si¢ w pewien sposob dowartosciowani po-
przez mozliwos$¢ uczestniczenia ich dzieci w lekcjach religii. Z pewnoscig w wielu
srodowiskach prawostawni napotkali duze trudnosci i nieche¢ ze strony dyrekeji
niektorych szkot czy poszczegolnych rad rodzicow, jednak globalnie mozliwosci
nauczania religii na ogolnych zasadach nalezy uzna¢ za element pozytywny w per-
spektywie ostatnich dwudziestu lat funkcjonowania diecezji.
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W roku 2012/13 w Diecezji Lubelsko-Chetmskiej nauczanie religii prawostaw-
nej odbywatlo sie w 16-tu punktach katechetycznych mieszczacych sie przy para-
fiach. W szkotach lekcje religii prowadzito si¢ w nastgpujacych miejscowosciach:
Lublinie - od. Roku szkolnego 2011/12, Dgblinie - od roku 2012/13, a ponadto
w Kodniu, Tucznej 1 Stawatyczach. Nalezy zaznaczy¢, ze wszystkie lekcje religii dla
uczniow szkot srednich obywaja sie wytacznie w punktach katechetycznych. Ogol-
nie w lekcjach religii prawostawnej uczestniczy 255 uczniéw szkot podstawowych,
gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych.

Zatrudnionych jest 24 katechetow, w tym czterech na petlnym etacie, a 22
z nich to osoby duchowne. Nadzor merytoryczny nad religia sprawuje Wizytator
Katechezy i Punktow Katechetycznych Diecezji Lubelsko-Chetmskiej, powotany
przez Ordynariusza tej Diecezji. Obecnie te funkcje sprawuje ks. Andrzej Pugace-
wicz z Bialej Podlaskiej (Czeberkus, Romanowicz 2012b, s. 14-15).

Pomoca metodyczna dla katechetow i duchownych stuza:

e Ks. Jan Lukaszuk — konsultant ds. religii prawostawne;j, zatrudniony w Lu-
belskim Samorzadowym Centrum Doskonalenia Nauczycieli z oddzialem
w Chelmie;

e Ks. Witold Charkiewicz - doradca metodyczny religii prawostawnej za-
trudniony w Lubelskim Samorzadowym Centrum Doskonalenia Nauczy-
cieli z oddziatem w Zamosciu.

Nalezy zaznaczy¢, ze na terenie Diecezji Lubelsko-Chetmskiej funkcjonu-
je duszpasterstwo akademickie. Jest ono zorganizowane na innych zasadach, niz
w przypadku lekcji religii wsréd dzieci i mlodziezy. Cieszy si¢ umiarkowang po-
pularnoscig. W dalszym ciagu potrzeba w tym wzglgdzie nowych form i sposoboéw
dotarcia do mlodziezy studiujgcej. Ten sam problem widzi 0. Wodzimierz Misijuk,
ktory szacuje, ze na spotkanie grup studenckich w Biatymstoku przychodzi ok. 2%
studentow prawostawnych. Prace ze studentami w Diecezji Lubelsko-Chetmskiej
w poszczegolnych miastach prowadza nastgpujacy duszpasterze:

e Lublin - ks. Andrzej Konachowicz;

e Biata Podlaska - ks. Marcin Goscik;

o Siedlce - ks. Stawomir Kochan;

e Chelm - diakon Wadim Sztemburskij;

o Zamos$¢ - ks. Witold Charkiewicz.

Podsumowujac nalezy zgodzi¢ si¢ z sugestiami Jana Zieniuka, wieloletniego
koordynatora do spraw nauczania religii prawostawnej przy metropolicie, ktory
w dyskusji na famach ,,Przegladu Prawostawnego” zwrdcit uwagg, ze (...)religia jest
juz obecna w przedszkolach. Juz tam mozemy ksztattowac¢ postawy religijne. Ale
do sukcesu wychowawczego niezbgdna jest petna integracja rodziny, szkoty i pa-
rafii. I cigglo$¢. Nie moze by¢ przerw, wakacji. Ziarno trzeba sia¢ zawsze. Nie ma
wazniejsze] sprawy niz wychowanie dzieci i mtodziezy. Taka bedzie Cerkiew, jakie
mtodziezy chowanie. Dzi$ jest to szczegdlnie wazne, gdy nasza mlodziez rozprasza
si¢ po roznych krajach. Czy tam bedzie szukac cerkwi? (Radziukiewicz, 2005, s. 10).
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Tabela 21. Rozktad odpowiedzi na pytanie: Czy uczestniczysz w lekcjach religii?

Zmienna niezalezna Tak Ratl;lfej R?;sej Nie |Brak danych| Razem
Ogoélem 64,9 23,1 4,5 5,9 1,6 100
Stosunek do wiary
Gleboko wierzacy 87,2 10,3 - 2,5 - 100
Wierzacy 67,7 234 1,7 5,5 1,7 100
Niezdecydowany 58,3 28,6 6,0 6,0 1,2 100
Obojetny 25 25 25 20 5 100
Niewierzacy 14,3 14,3 71,4 - - 100

Chi — kwadrat — 118,219, df — 12, V - 0,301
Ple¢
Kobieta 71,1 18,1 43 5,6 0,9 100
Mgzczyzna 57,9 28,7 4,8 6,2 2,4 100
Chi-kwadrat — 8,418, df- 3, V - 0,131
Typ szkoly
g;ﬁgg}(sz faleace 735 | 199 Ll 44 11 100
Technikum 51,6 29,8 99 6,2 2,5 100
Zasaduica Szkola 375 : 125 | 500 : 100
Chi-kwadrat — 60,280, df- 6, V — 0,264
Miejsce
zamieszkania
Miasto porad 1001551 g5 | 125 18 | 232 i 100
100 ye miesatew | 2 | 39 | 63 | 18 : 100
Miasto do 20 tys. 70 | 138 34 | 34 23 100
Wies 68,0 19,8 477 4,7 2,9 100
Chi-kwadrat — 60,344, df- 9, V - 0,215
Sytuacja materialna
Bardzo dobra 62,9 274 32 4,8 1,6 100
Dos¢ dobra 65,0 26,2 1,9 4.4 2.4 100
Przecigtna 68,3 19,7 35 7,1 0,7 100
Raczej zta 66,7 8,3 16,7 8,3 - 100
Zdecydowanie zta - 14,3 71,4 14,3 - 100

Chi — kwadrat — 91,355, df — 12, V - 0,265
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W tzw. dowolnych wypowiedziach mtodziez deklarujaca si¢ jako niewierzaca
lub obojetna religijnie wskazywala przede wszystkim na potrzebe uporzadkowa-
nia lekcji religii w systemie szkolnictwa. Mozna byto uzyska¢ negatywne sugestie
w sprawie niemozno$ci wyboru etyki zamiast religii oraz nagminnego organizo-
wania lekcji religii w srodku planu zaje¢ szkolnych. Za prowadzeniem lekeji religii
w szkole opowiedziala si¢ mtodziez deklarujaca si¢ jako gleboko wierzaca —71,8%,
wierzaca — 74,2% 1 niezdecydowana ale przywigzana do tradycji — 77,4%. Natomiast
wsrod obojetnych religijnie tylko 40% badanych wyraza swojg aprobate w tej kwe-
stii. Niewierzacy stanowig zdecydowang mniejszo$¢ sposrod innych uczniow, kto-
rzy akceptuje religie w szkole, bowiem 28,6% z nich nie widzi przeszkod aby lekcje
religii organizowaé w szkole. Warte podkreslenia jest to, ze 57,1% niewierzacych nie
widzi potrzeby prowadzenia religii.

Nieznaczny odsetek ok. 5% mtodziezy prawostawnej sugerowat, ze w konfron-
taCJl z lekCJarm rehgu katolickiej niektorzy nauczyc1ele ujawniali swoj nieobiekty-
wizm i prennowame religii katohck1eJ Wyrazalo si¢ to przede wszystkim niechgcia
zwolnienia z zaje¢ podczas réznego rodzaju $wiat koscielnych, czy obchodach rocz-
nic panstwowych.

Ukonkretnieniem zaprezentowanych powyzej danych empirycznych dotycza-
cych stosunku prawostawnej mtodziezy ze szkot srednich do nauczania religii, be-
dzie zaprezentowanie szczegétowych wynikéow badan zrealizowanych w diecezji
lubelsko-chetmskiej wsrod mtodziezy gimnazjalnej. Warto odnotowac, ze niniejsze
badania przeprowadzono wsréd mlodziezy zamieszkatej w gminach: Koden, Tucz-
na i Stawatycze w listopadzie 2012 roku. Nalezy zaznaczy¢, ze wszyscy respondenci
w trakcie badan uczestniczyli w lekcjach religii, ktore odbywaty si¢ w szkotach. Za-
mierzeniem autorow badan bylo dotarcie i przebadanie wszystkich gimnazjalistow
wyznania prawoslawnego z terenu wymienionych gmin. W rezultacie przebadano 36
gimnazjalistow, co stanowi ok. 80% catoéci. Dziewczeta stanowity 46,7%, a chlopcy
53,8% wszystkich respondentow. Pozostatych, pomimo rozlicznych préb, nie udato
si¢ obja¢ badaniami. Stad mimo nielicznej proby badawczej wyniki badan nalezy
uzna¢ za czesciowo reprezentatywne. Przed przeprowadzeniem badan, skonstru-
owano autorski kwestionariusz ankiety, ktory zawierat ogétem 15 pytan zamknig-
tych 1 otwartych. Badania przeprowadzono indywidualnie, w szkotach do ktorych
uczgszczajg uczniowie. Ogolnie, okoto 15% badanych bardzo pozytywnie odniosto
si¢ do konstrukcji ankiety i problematyki w niej zawartej uznajac, ze podjecie takiej
tematyki wérod gimnazjalistow jest potrzebne i wazne, natomiast pozostali nie zajeli
zadnego stanowiska w tej sprawie(Czeberkus, Romanowicz, 2012a, s. 12-13).

Zasadniczym problemem od ktorego rozpoczng analizy bedzie ukazanie sto-
sunku mtodziezy do szkoty, jako miejsca nauczania religii. Z zebranych danych
wynika, ze 88,4% badanych w jest w petni zadowolona z tego faktu, a pozostatych
11,6% jest raczej zadowolona. Nalezy zaznaczy¢, iz nikt z badanych nie negowal
nauczania religii w szkole. Trzeba zauwazy¢, ze tak pozytywny stosunek do miejsca
nauczania religii jest podyktowany wieloma wzgledami. Jedna z respondentek, na
przyktad podkresla praktyczny wymiar tych lekcji 1 mowi, ze nie trzeba dojezdzac
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do innego miejsca, ani zajmowac wolny czas spedzony poza szkota, drudzy nato-
miast twierdza Ze przez ten fakt mogq si¢ integrowac z innymi, czy spedzac czas
z kolegami. Ogolnie wigkszo$¢ twierdzi, ze wiedza zdobyta na lekcjach religii przy-
daje im si¢ w relacjach z rowiesnikami.

Z rozmow z niektorymi katechetami wynika, Ze ten fakt nie jest juz tak jed-
noznacznie interpretowany. Spotkaliémy si¢ z nielicznymi opiniami katechetow —
szczegoOlnie osob duchownych - ktorzy twierdzg, ze system lekcyjny w szkotach
powoduje, ze uczniowie traktujg lekcje religii identycznie jak pozostate lekcje, ktore
proponuje szkota. Twierdzg, ze czesciowo zatracana jest duchowos¢ prawostawia
1 w szkole brakuje atmosfery podniostosci czy uzyskania wyjatkowej, osobistej re-
lacji z Bogiem. Mozna powiedzie¢, ze te osoby poszukuja otoczki, swoistej atmos-
fery relacji z sacrum. Ten problem jest od wielu lat dyskutowany w roznych $ro-
dowiskach, poniewaz dotyczy odpowiedzi na fundamentalne pytania: Czym maja
by¢ lekcje religii? Czy tylko przekazaniem wiedzy o danej religii i konfesji? Czy
ksztattowaniem religijno$ci i tozsamosci mtodziezy? Jezeli tym drugim to rodza si¢
kolejne pytania: Czy wspolczesna dydaktyka 1 katechetyka posiada takie metody
ksztaltowania osobowosci mtodego czlowieka 1 czy mozna je we wszystkich wa-
runkach stosowa¢. Mam swiadomo$¢, ze postawienie tych kilku pytan nie wypetnia
calej gamy problemow szczegotowych, a jedynie ukazuje zainteresowanym ogrom
zagadnien do rozwigzania.

Z zasygnalizowang problematyka bezposredmo wigza s1«.; kolejne aspekty.
Zapytano badanych czy ocena z lekcji religii powinna znalez¢ si¢ na §wiadectwie
szkolnym i czy powinna by¢ wliczana do tzw. $redniej wszystkich ocen?

Tabela 23. Stosunek gimnazjalistow do oceny z religii (w %)

Czy ocena tak | raczejtak | raczejnie nie trudno powiedzie¢
z religii powinna ...
...znalez¢ si¢ na
$wiadectwie szkolnym ? 80,7 7 39 » 0
- by¢ wliczana 769 | 154 0 77 0
do $redniej ocen ?

Z danych zamieszczonych w tabeli | jednoznacznie wynika, Ze zarowno umiesz-
czenie oceny na $wiadectwie szkolnym, jak 1 zaliczenie jej do Sredniej wszystkich
ocen jest akceptowane przez mtodziez prawostawng. Odmienng postawe prezentuje
jedynie 7.7% respondentow w przypadku wliczania do $redniej i 11,6%, w sytuacji
umieszczenia oceny na §wiadectwie. Charakterystyczne jest to, ze badana mtodziez
ma juz okreslone stanowisko w tych kwestiach. Nikt z badanych nie miat watpliwo-
Sci jaka postawe ma przyjac. To posrednio moze $wiadczy¢ o utrwaleniu si¢ w $wia-
domosci gimnazjalistow faktu funkcjonowania ocen z religii w procesie ksztatcenia
1 uznania religii jako ,,pelnoprawnego” i faktycznego przedmiotu w szkole.
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Kolejnym problemem jest dokonana przez uczniéw ocena prowadzonych lekcji
religii. Zadalismy pytanie, co najbardziej podoba si¢ badanym na lekcjach religii,
a co nie? Ogolnie nalezy stwierdzi¢, ze ok. 40% badanych w ogole nie ustosunko-
wala si¢ do tego pytania. Pozostali w zdecydowanej wigkszosci pozytywnie ocenili
dokonania katechetow. Z uwagi na to, ze powyzsze pytanie mialo charakter jako-
$ciowy, przedstawi¢ konkretne uwagi uczniow w ujeciu rangowym, tzn. od najczg-
$ciej pojawiajacych si¢ do najrzadszych.

Tabela 24. Pozytywne i negatywne aspekty lekeji religii w opinii mtodziezy gimnazjalne;.

Pozytywne elementy lekcji religii Negatywne elementy lekeji religii
- nauka j¢zyka cerkiewnostowiafiskiego - uczenie si¢ alfabetu cerkiewnostowianski
- wspolna modlitwa - prace domowe
- nauczanie modlitw - odpytywanie przez ksi¢dza
- thumaczenie roznych zagadnien religijnych | - za mato uczniow

- opowiadanie o zyciu $wietych

- poznawanie historii Cerkwi

- nauka zachowania si¢ w Cerkwi

- prosty jezyk w jakim sg prowadzone lekcje
- swobodna atmosfera

- poznawanie obyczajow chrzescijanskich

- male klasy

Ustosunkowujac si¢ do wypowiedzi uczniéw mozemy tak naprawde nie uczest-
niczac w zajeciach, czgsciowo poznac niektore problemy prowadzenia katechezy
1 oceni¢ zakres problematyki, ktora poruszana jest na lekcjach. Z uwagi na to, ze
uczestnikami badan, byta mtodziez, ktora z psychologicznego punktu widzenia jest
na etapie religijno$ci autonomicznej, niektore oceny i stwierdzenia dotyczace lekcji
religii majg zroznicowany poziom i charakter. Ten etap rozwoju przejawia si¢ jeszcze
religijnoscig autorytarno-prawng, uzalezniong od autorytetu i wzoru osob znacza-
cych, a szczegolnie od rodzicow, wychowawcow, instytucji religijnych czy tzw. osob
religijnych ]ak ksigdz czy zakonnica. Religijno$¢ ta przezywana jest w kategoriach
obowiazku i postuszenstwa. Jednak nasilajace si¢ w okresie dorastania tendencje
miodziezy w kierunku autonomii intelektualnej, moralnej i religijnej oraz dazenie
do uczestnictwa w zyciu ludzi dorostych, a takze ksztaltujaca si¢ zdolnos¢ do funk-
cjonowania w sferze mozliwosci prowadzg do uformowania sig religijnosci osobistej
1 autonomicznej. Oznaka autonomii zasad zycia religijnego jest to, ze dorastajacy
czuje si¢ sprawca, decydentem 1 odpowiedzialnym za wlasne zycie religijne.

Generalnie nalezy doda¢, ze badana mlodziez systematycznie uczestniczy
w lekcjach religii. Zarowno katecheci jak i sama mtodziez nie wskazywata na asy-
metri¢ w nieobecnosci na zajgciach w stosunku do innych przedmiotow. Na pytanie
o powody absencji na lekcjach religii, badani najczesciej podaja chorobg czy ko-
nieczne wyjazdy z rodzicami.
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Kolejnym, bardzo waznym elementem procesu ksztalcenia sg relacje nauczy-
cieli z rodzicami uczniow. W tym wzgledzie zauwazono pewien brak spojnosci. Za-
pytano bowiem gimnazjalistow, czy ich rodzice interesujg si¢ postepami i ich zacho-
waniem na lekcjach religii?

Tabela 25. Zainteresowanie rodzicow postepami w nauce i zachowaniu dzieci na lekcjach religii (w %)

Czy Twoi rodzice interesuja
si¢ Twoimi postepami i zacho- | tak | raczejtak | raczejnie | nie | trudno powiedzie¢
waniem na lekcjach religii?

57,6 26,9 3,9 3.9 7

Z tabeli 3 wynika, ze nieco wigcej niz potowa rodzicow systematycznie analizuje
przebieg edukacji religijnej swoich dzieci. Raczej interesuje sie 26,9% rodzicow, 7,8%
nie interesuje si¢ i podobny odsetek badanych nie wie jak ma ustosunkowacé si¢ do
tak postawionego pytania. Ocena wydana rodzicom przez dzieci w kwestii zainte-
resowania si¢ lekcjami religii nie budzi zbyt duzego optymizmu. Generalnie rodzice
w wigkszo$ci nie maja wyrobionego nawyku czy potrzeby spotkania si¢ z katechetami
podczas wywiadowek czy zebran z rodzicami. Zdecydowanie wigcej czasu 1 uwagi
poswigcaja postepom w nauce innych przedmiotow niz religii. Powyzszg teze potwier-
dzaja sami katecheci, ktorzy ubolewaja nad faktem niktego zainteresowania si¢ rodzi-
cow, w praktyce, to oni sami bardzo czgsto inicjuja kontakty z rodzicami.

To, ze lekcje religii moga odbywac si¢ w szkotach niemal réwnolegle do lekcji
religii organizowanych przez Kosciot katolicki nastrecza pytanie o stosunek dyrekcji
i nauczycieli do obu przedmiotéw. Zapytano wprost, czy lekcje religii prawostawne;
sg tak samo traktowane jak lekcje religii katolickiej. Z danych wynika, ze 53,8%
gimnazjalistow twierdzaco ustosunkowalo si¢ do tego pytania, 26,9% jest juz mniej
przekonanych, 11,6% uwaza, ze raczej nie, a 7,7% ma trudnosci z ustosunkowaniem
si¢ do tego pytania. Swobodne wypowiedzi ukazuja, ze czgs¢ respondentow twier-
dzi: nikt nie powinien by¢ traktowany inaczej i wszyscy powinni miec¢ rowne prawa.
W przypadku szkét, w ktorych przeprowadzono badania, nalezy sadzié, ze koegzy-
stencja obu konfesji jest przyjazna i raczej nie odnotowuje si¢ skrajnie nietolerancyj-
nych zachowan ze strony dyrekcji czy nauczycieli.

Wspotistnienie obu religii w szkole moze by¢ dodatkowym impulsem do lep-
szego poznania. Interesowato nas, czy mltodziez prawostawna rozmawia o swoim
wyznaniu z kolegami i kolezankami innych wyznan. Okazuje sie¢, ze 69,2% bada-
nych taki dialog prowadzi, z czego mozna wnioskowac, ze 57,6% czyni to inten-
sywnie. Nie rozmawia o swoim wyznaniu 7.7% badanych, a kolejnel9,2% mowi, ze
raczej nie. Pozostatych 3.9% nie wie jak ma si¢ ustosunkowac do tego pytania. Na
podstawie powyzszego zestawienia mozna wnioskowaé, ze mtodziez prawostaw-
na jest otwarta i nie obawia si¢ dialogu ze swoimi rowiesnikami. To ze wzajemna
wymiana informacji na temat swoich konfesji nastepuje, niech poswiadczy fakt, ze
34,7% adwersarzy wykazuje zainteresowanie prawostawiem, a kolejne 30,7% jest
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raczej zainteresowane. Nie interesuje si¢ prawostawiem 15,2% rowiesnikow z in-
nych wyznan, a stosunek 19,2% nie jest znany. Na podkreslenie zastuguje fakt, ze
76,8% badanych zdecydowanie uwaza, ze lekcje religii prawostawnej uczg tolerancji
1 wiedzy o innych religiach, a 11,6% sadzi, ze raczej tak, a tylko 3,9% ma odmienne
zdanie (Czeberkus, Romanowicz 2012a, s. 12-13).

Podsumowujac ten krotki sondaz o stosunku mtodziezy do lekcji religii nalezy
podkresli¢ wysoka akceptacje mtodziezy do prowadzenia religii w szkole. Badana
mtodziez pozytywnie odnosi si¢ do katechetow 1 wskazuje, ze lekcje religii majg
nie tylko typowo przedmiotowy charakter. Chcg, aby ten przedmiot byt wliczany
do $redniej, a ocena znajdowata si¢ na §wiadectwie szkolnym. Maja §wiadomo$¢
potrzeby uczestniczenia w tych lekcjach i poczucia integracji ze swojg konfesja.
Podkreslaja, ze nie maja oporow do rozmowy o swoim wyznaniu z kolezankami
kolegami funkcjonujacymi w innych wyznaniach. Sadzimy, iz celowym begdzie
w przysztosci prowadzenie badan porownawczych nad mtodzieza, ktora uczestni-
czy w lekcjach religii organizowanych poza szkota oraz wtaczenie do badan wiek-
szego grona katechetow 1 poznania opinii nauczycieli uczacych inne przedmioty.

3.3 Mlodziez wobec wybranych problemow wspoélczesnosci

W wyniku przeobrazen systemowych spowodowanych upadkiem poprzednie-
go ustroju w Polsce zauwazalny jest proces zmiany spoteczne;j, ktory dotyczy catego
spoteczefistwa. Jednak przybiera on rézne tempo i posiada niejednolity zakres. To
zroznicowanie — wedtug Kochanowicza - spowodowane jest faktem, ze Polska wy-
chodzac z komunizmu jako spoteczenstwo nie do konica przeszto od epoki agrarnej
do przemystowej, a w tej ostatniej osiagneta co najwyzej stadium zwane fordyzmem.
Otwierajac si¢ na wplywy gospodarcze i kulturowe Zachodu, z dnia na dzien sta-
n¢ta w obliczu §wiata postindustrialnego 1 postfordowskiego. Gotym okiem widac,
ze do tej zmiany przygotowana jest — pod wzgledem intelektualnym, kulturowym,
a takze psychicznym- tylko czes$¢ mieszkancow naszego kraju. Dlatego trudno sie
dziwi¢, ze kilkanascie lat po upadku pafstwowego socjalizmu Polska przypomina
pod wieloma wzgledami $rednio rozwinigty kraj Trzeciego Swiata, z dualnym spo-
teczenstwem, ktorego czes¢ zyje w rytmie wielkich metropolii Zachodu, czgs¢ zas
ulega stopniowe]j marginalizacji (Kochanowicz 2007, s. 545).

Wspomniane uwarunkowania w sposob obiektywny dotycza rowniez mtodzie-
zy, ktora z uwagi na rozwojowg tendencje odmiennego stylu bycia i zZycia znalazta si¢
w szczegolnej sytuacji. Wigkszos¢ spoteczenstwa ma $wiadomos¢, ze wszyscy jestesmy
swiadkami czesto radykalnych zmian nie tylko w zyciu jednostkowym lecz réwniez
w skali zbiorowej. Jednak nie zawsze uswiadamiamy sobie, ze mtodziez, jako szczegol-
na kategoria spoteczna stanowi szczegolny przypadek specyficznej zbiorowosci. Mto-
dziez w obcowaniu ze $wiatem kieruje si¢ bardzo czgsto odmiennymi zainteresowania-
mi, inny systemem warto$ci, norm i zasad spotecznych. Czgsto wyraza si¢ to buntem lub
ostentacyjnym zerwaniem z systemem aksjonormatywnym pokolenia rodzicow.
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Mtodzi uczestnicy zycia spotecznego zywo reaguja na procesy wszelkich zmian
zachodzacych w spoteczenstwie. Latwo ulegaja nowoczesnej technice, ktora uwodzi
wcigz nowymi 1 atrakcyjnymi pomystami i wytworami, oraz obyczajom deprecjo-
nujacym niekiedy wartosci spoteczne akceptowane, o religijnym rodowodzie. W tej
ztozonej konstelacji rozmaitych procesow przeobrazajacych spoteczng oraz religijng
rzeczywisto$¢ uczestniczy mtodziez nie bedaca do konca jeszcze jej kreatorem, na
przyktad jednostki dorastajgce. Zwlaszcza sekularyzacja i globalizacja to procesy
odpowiedzialne za obecny, niekiedy negatywny, stosunek mtodych ludzi do religii
1 Kosciota instytucjonalnego, cieszacych si¢ przeciez wlasng estyma w tradycyjnych
spoleczenstwach (Zargba 2008, s. 9).

Ukazanie stosunku mtodziezy i problemow wspotczesnosci jest przedsigwzig-
ciem bardzo trudnym i niejednoznacznym. W tym zestawieniu mozna wymieni¢
wiele problemow ktore naleZaioby poruszyc, aby rozwigza¢ wszelkie watpliwosci
czy niedopowiedzenia. Jednak w niniejszej pracy, ktorej podstawowym problemem
badawczym jest proba oplsama swiadomosci religijnej mtodziezy prawostawnej rze-
czg oczywistg bedzie ograniczenie poruszanych zagadnien. Konstruujac kwestio-
nariusz ankiety uwzgledniono tylko kilka probleméw odnoszacych si¢ do sytuacji
prawostawnych w Polsce. Stad bardzo waznym problemem w kontekscie problemu
glownego bedzie poznanie stanowiska badanych na temat jezyka liturgicznego, ka-
lendarza, wychowania dzieci, czy okreslen prawostawnych przez cztonkéw spolecz-
nosci lokalnych. Wybor ten sposéb sformutowanych probleméw byt podyktowany
kontekstem spoteczno-kulturowym $rodowiska spotecznego w jakim funkcjonuje
prawostawna mlodziez w Polsce.

Tabela 25. Miasto a stosunek mtodziezy do nabozenstw w jezyku polskim (w %)

. Bielsk . .

S | o | T | S| o
Tak 31,0 19,8 20,4 29,0 249
Raczej tak 17,9 19,1 17,5 12,9 17,5
Raczej nie 15,2 14,5 15,5 17,7 15,4
Nie 23,4 42,0 4477 35,5 35,6
Brak danych 12,4 4,6 1,9 4,8 6,6
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat - 15,370, df - 9, V- 0,112
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Tabela 26. Miasto a stosunek mlodziezy do zmiany kalendarza w Kosciele prawostawnym (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogblem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak 14,5 11,5 12,6 3,2 11,6
Raczej tak 83 14,5 11,7 8,1 10,9
Raczej nie 26,2 21,4 24,3 22,6 23,8
Nie 324 41,2 41,7 40,3 38,3
Brak danych 18,6 11,5 9,7 25,8 15,4
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat - 9,527, df - 9, V - 0,092

Pierwszym problemem jest uzywanie jgzyka polskiego w trakcie nabozefistw pra-
wostawnych. W chwili obecnej tylko w kilku parafiach w Polsce podczas liturgii uzywa-
ny jest ten jezyk. Zazwyczaj ksieza probuja wprowadza¢ do nabozenstw tylko wybrane
fragmenty modlitw i to przede wszystkim podczas okolicznosciowych sytuacji. Ten stan
jest wynikiem sugestii wiernych, ktorzy niezbyt chetnie ustosunkowuja si¢ do tych zmian.
Takie stanowisko potwierdzaja osoby biorace udziat w badaniach ogélnopolskich. Tylko
11,7% jednoznacznie opowiedziato si¢ za uzywaniem j¢zyka polskiego, a 15,0% jest mniej
zdecydowana. Raczej negatywnie ustosunkowata si¢ 194%, a zdecydowanie odrzucito t¢
propozycje 44,0% badanych. Pozostate 9,8% w tej kwestii nie ma wyrobionego zdania.

Podobny problem dotyczy uzywania kalendarza gregorianskiego w funkcjo-
nowaniu Kosciota prawostawnego w Polsce. W tej kwestii Koscidt prawostawny na
$wiecie nie ma jednolitego stanowiska. Sg Ko$cioty w takich krajach m.in. jak Grecja,
ktore funkcjonuja w oparciu o tzw. ,,nowy styl”, ktorego istotnym elementem w aspek-
cie terminu $§wiat nieruchomych jest kalendarz gregorianski i kraje takie jak np. Ro-
sja, Ukraina, Biatorus, w ktorych Kosciot prawostawny zdecydowat si¢ w petni trwaé
przy kalendarzu julianskim. W zwigzku z tym, ze Kosciol prawostawny w Polsce
nalezy do tej drugiej grupy, zasadnym staje si¢ zadnie respondentom pytania o cheé
ewentualnej zmiany kalendarza. Wyniki badan informuja o podobnym stanowisku jak
w przypadku jezyka. Ogolnie 12,8% badanych jest w petni zdecydowana na zmiang,
13,9% przejawia umiarkowang akceptacje, raczej nie chce zmiany 17,4%, a 46,0% jest
zdecydowanie przeciwna wprowadzeniu kalendarza gregorianskiego i oparciu funk-
cjonowania Kosciota o ,,nowy styl” . Pozostate 9,8% nie byto w stanie jednoznacznie
ustosunkowac si¢ do tego problemu (Romanowicz 2012, s. 107-108).

Wyniki postaw badanej mtodziezy potwierdzajg zasygnalizowang uprzednio ten-
dencje. Poréwnujac odsetek mtodziezy akceptujacej uzywanie jezyka polskiego w na-
bozenstwach prawostawnych do odsetka mtodziezy nieakceptujacej proporcja wyniosta
41,9% : 53,2%. Wartym podkreslenia jest to, ze 35,5% badanej mtodziezy w zdecydo-
wany sposob odcigla si¢ od takich propozycji. Najbardziej tradycyjng postawe w tym
wzgledzie prezentuje mlodziez z Bielska Podlaskiego i Hajnowki. Charakterystyczne
jest to, ze w tych miastach mieszka stosunkowo najwigcej mtodziezy prawostawne;.
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Jeszcze bardziej powsciagliwe sa postawy miodziezy prawostawnej wobec
zmiany kalendarza. W tym przypadku proporcja mtodziezy akceptujacej uzywanie
kalendarza gregorianskiego w Kosciele prawostawnym do odsetka mlodziezy nie-
akceptujacej wprowadzenie tego kalendarza wyniosta 11,3% : 62,9%. W kontekscie
poszczegdlnych miast sytuacja jest podobna, bowiem w Bialski Podlaskim, Hajnow-
ce 1 Bialymstoku powyzej 40% badanej mtodziez w zdecydowany sposob neguje ta-
kie propozycje. Natomiast w Biatymstoku tylko 11,3% respondentow wyrazito chgé
zmiany kalendarza z czego tylko 3,2% w sposob zdecydowany.

Powyzsze stanowisko mtodziezy w tych kwestiach jest nieco mniej radykalne
w porownaniu z mtodzieza pochodzaca z Lubelszczyzny. Generalnie we wspomnia-
nych badaniach tylko co 5-ty respondent oczekiwat takich zmian, z czego przewa-
zaty stanowiska bardziej umiarkowane niz radykalne. Zdecydowana wigkszo$¢ —
ponad 70% w sposob bardziej lub mniej zdecydowany odrzucita jezyk polski - jako
jezyk nabozenstw oraz zmiany kalendarza. Podczas badan te dwa elementy byty
dobrane celowo, poniewaz autorowi badan wydawalo si¢, ze akceptacja tych zmian
Hulatwi” mlodziezy prawostawnej funkcjonowanie w srodowisku zdominowanym
przez konfesje¢ katolicka. Jednak przewidywania badawcze nie potwierdzily sie,
gdyz badana mtodziez potwierdzila pragnienie zachowania tradycyjnego jezyka na-
bozenstw 1 kalendarza julianskiego.

W przypadku ewentualnej zmiany kalendarza dos¢ sceptycznie wypowiedziat
si¢ jeden z hierarchow PAKP bp. Jakub. Zauwazyt, ze obchodzac nasze $wigta nie-
ruchome wedtug nowego stylu, a ruchome wedtug starej paschalii nicejskiej, nie na-
ruszamy oczywiscie dogmatow Kosciota, jednak wprowadzamy do zycia dwa style.
Wyliczanie daty $wigtowania dnia Wielkiej Nocy jest Scisle zwigzane z kalendarzem
julianskim. Gdyby$my ja wyliczali na podstawie kalendarza gregorianskiego, §wig-
towaliby$my ja razem lub nawet przed $wietem zydowskim, naruszajac w ten sposob
kanony. Korzystanie z dwoch kalendarzy przez niektore Koscioty prawostawne juz
naruszyto harmoni¢ kalendarza liturgicznego, skracajac o 13 dni post przed $wig-
tem apostotéw Piotra 1 Pawta. W niektorych latach sprowadza si¢ on zaledwie do
kilku dni. Z biegiem czasu nastapi rowniez i takie zjawisko, iz nie bgdzie go wcale.
Argument mowiacy, iz trzymanie si¢ kalendarza julianskiego bedziemy $wietowac
Wielkanoc zima, a Boze Narodzenie latem (byt to zreszta argument komisji papieza
Grzegorza XIII) jest rowniez bezpodstawny. Gdyz §wieta te sa przywigzane do por
roku, a zresztg stanie si¢ to powoli, w przeciggu kilkunastu czy nawet kilkudziesig-
ciu tysiecy lat. Jezeli jednak uzyjemy dwoch stylow (zachowujac Paschalis, a inne
swieta obchodzac wedtug nowego stylu), to pojawi si¢ inna anomalia: w konicu nie
tylko zniknie post Piotrowy, lecz Wielkanoc i Boze Narodzenie wypadna w jednym
dniu (Biskup Jakub 2005, s. 56-57).

Przedstawione uprzednio stanowisko mtodziezy prawostawnej najprawdopo-
dobniej wynika z kwestii samoidentyfikacyjnych, ktore okreslaja ich tozsamos¢
osobowg 1 zbiorowa. W tym wzgledzie ewentualne zmiany mogtyby doprowadzi¢
do ,,rozmycia si¢” tozsamosci lub catkowitej zmiany. Mozna przypuszcza¢, ze stad
tak silne przywigzanie mtodziezy do tradycji religijnej, jako warunku okreslania sie-
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bie wobec innych. W tym tonie i podobnych argumentéw uzywata mtodziez z kto-
ra przeprowadzano wywiady. Padaty do$¢ jednoznaczne stwierdzenia o trwaniu
przy tradycyjnym jezyku i kalendarzu. Charakterystyczna jest wypowiedZ jednego
ucznia z Siemiatycz, ktory uznal, Ze nie wyobraza sobie nabozenstwa w innym jezy-
ku. Prawdopodobnie czut bym si¢ bardzo nieswojo, jak nie u siebie. Co prawda wielu
stow nie rozumiem, ale w tym wszystkim najwazniejsze jest zachowanie tradycji.
Bez jezyka cerkiewnostowianskiego Cerkiew nie bylaby taka sama.

Inny uczen liceum z Hajnowki przez wprowadzenie j¢zyka polskiego i zmiane
kalendarza obawia si¢ utraty czegos co jest najwazniejsze w wierze prawostawnej,
co jg odroznia od innych religii.

O zachowanie jgzyka stowianskiego w Kosciele prawostawnym w Polsce ape-
lowat metropolita Sawa, ktory podczas konferencji naukowej, ktéra odbyla si¢ na
przetomie maja i czerwca 2013 r. w Warszawie i poswigconej 1150-leciu misji Swig-
tych Braci Cyryla i Metodego powiedzial, ze na ziemiach stowianskich ten jezyk
jest najlepszym jezykiem liturgicznym. U nas w Polsce jest to jezyk w zyciu Cerkwi
wygodny i praktyczny. Gdyby wszyscy wierni w Polsce byli Polakami, wtedy mo-
gliby$my rozmawia¢ o wprowadzeniu do liturgii jezyka polskiego. Ale my jeste$smy
Biatorusinami, Ukraificami, Rosjanami, Serbami, Bulgarami, Macedonczykami,
Polakami. Jezyk taczy nas wszystkich. Cerkiewnostowianski jest naszym skarbem.
Jezyk polski nie jest na tyle bogaty, by oddac sens cerkiewnostowianskich tekstow
(Radziukiewicz 2013, s. 3).

Tabela 27. Stopien akceptacji respondentéw postugiwania sie jezykiem polskim i kalendarzem
gregorianskim (w %)

Postugiwanie si¢ j. polskim Funkcjonowanie w oparciu
Zmienna podczas nabozenstw o kalendarz gregorianski
niezalezna _ Brak ] Brak
Akceptacja akceptacii Akceptacja akeeptacii
Pleé
kobiety 46,1 48,3 25,8 59,9
mezezyzni 38,3 54,0 18,6 64,6
Chi kwadrat-13,653,df-3,V-0,182 | Chi kwadrat-3,666,df-3,V-0,099
Typ szkoly
liceum ogolnoksztalcace 40,8 51,5 19,5 68,4
technikum 46,0 50,7 27,3 52,8
zasadnicza szkota 25,0 62.5 25,0 375
zawodowa
Chi kwadrat-10,013,df-6,v-0,110 | Chi kwadrat-9,375,df-6,V-0,112
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Miejsce zamieszkania

miasto powyzej 100 tys. 429 51,7 10,7 64,3
miasto 20-100 tys. 38,1 57,2 20,6 63,5
miasto do 20 tys. 42,5 51,7 24,1 60,1
wie$ 453 46,0 26,7 61,1

Chi kwadrat-9,270,df-9,V-0,087 | Chi kwadrat-11,026,d{-9,V-0,099

Sytuacja materialna

bardzo dobra 48,3 43,5 29,0 38,4
dos¢ dobra 432 50,5 20,4 66,5
przecigtna 38,1 54,2 24,0 62,7
raczej zta 58,3 41,7 16,6 62,7

100,0 14,3 85,7

zdecydowanie zta -
Chi kwadrat-13,174,df-12.V-0,103 | Chi kwadrat-18,214,df-12,V-0,128

Stosunek do wiary

gleboko wierzacy 334 04,1 18,0 82,1
wierzacy 41,6 51,2 21,3 60,5
niezdecydowany ale 476 453 26,1 61,9
przywiazany do tradycji

obojetny 55,0 40,0 35,0 40,0
niewierzacy 28,6 71,4 14,3 85,7

Chi kwadrat-17,541,df-12,V-0,119 | Chi kwadrat-40,823,d{-12,V-0,191

Interesujacy poznawczo material znajduje si¢ w zamieszczonej powyzej tabe-
li, w ktorej analizowane problemy zostaty przedstawione w kontekscie zmiennych
niezaleznych. Co prawda w tych zestawieniach nie rozpoznano silnych zaleznosci,
jednak niektore zmienne wykazuja stosunkowo duze zréznicowanie. Specyficznie
sytuacja wyglada w przypadku zmiennej jaka jest pte¢. W tym przypadku kobiety
zdecydowanie w wigkszym stopniu od mezczyzn akceptujg zasugerowane zmiany.
Postawy meskiej czgsci miodziezy, sa bardziej tradycyjne 1 niechetne na jakiekol-
wiek zmiany. Najwigkszymi zwolennikami j¢zyka stowianskiego, sa uczniowie Za-
sadniczych Szkot Zawodowych, a kalendarza julianskiego uczniowie Licedw Ogol-
noksztalcacych. Powyzej sugerowane zmiany bardziej od pozostatych respondentow
akceptuja uczniowie mieszkajacy na wsi.

Sytuacja materialna badanych rowniez roznicuje badanych. Najwieksza akcep-
tacje jezyka polskiego w nabozenstwach przejawiajg uczniowie bedacy w zdecydo-
wanie zlej sytuacji materialnej — 58,3% 1 uczniowie najbardziej zamozni — 48,3%.
Natomiast w przypadku kalendarza rozktad akceptacji i nieakceptacji jest zblizony
do liniowego, bowiem najwigksza akceptacje wyraza mlodziez najzamozniejsza,
a najbiedniejsi w 85,7% nie akceptuja tych zmian.

Bardzo podobnie przedstawia si¢ sytuacja badanych w kontekscie poziomu wia-
ry. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze im wyzsza autodeklaracja religijna tym wyzszy
poziom braku akceptacji. Jednak poza ta formulg znajduja si¢ niewierzacy, ktorzy
bardzo niechetnie widzieli by zmiany w Kosciele prawostawnym w Polsce. Trudno
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takie stanowisko w sposob jednoznaczny zinterpretowac, mozna jednak przypusz-
czaé, ze pomimo deklarowanej niewiary w dalszym ciggu w pewien sposob s oni
zwigzani z instytucja religijna, poniewaz w innym przypadku nie zajmowaliby w tej
kwestii tak wyrazistego stanowiska. Mozna domniemywac¢, ze niezmienno$¢ ele-
mentow religijnych dla tej grupy respondentéw jest uwarunkowana kulturowo, tzn.
niezmiennos$¢ zasad religii prawostawnej w dalszym ciggu wptywa na sposob po-
strzegania przez nich rzeczywistosci spotecznej i prawdopodobnie w dalszym ciggu
stanowi pewien uktad odniesienia dla ksztattowania ich $wiatopogladu.

Z badan nad miodzieiq prawosiawnq w diecezji lubelsko-chetmskiej wynika,
Ze W przewazajacej czgsci utozsamia sig ona z religijnym wymiarem samego siebie,
natomiast innowiercy - co w rzeczywistosci Lubelszczyzny dotyczy gtownie katoli-
kow - utozsamiajg ich przede wszystkim z okreslonym narodem. O prawostawnych
najczesciej mowi si¢ jako Ruskich — 50,7% 1 Ukraifcach — 25,3%, a tylko co piate
okreslenie ma konotacj¢ religijna. Pragne zaznaczy¢, iz pytanie w sposob jedno-
znaczny mialo charakter rehgl]ny, a nie narodowy czy inny. Takie okreslenia tylko
potwierdzajg do$¢ Jednoznaczne 1 stereotypowe ujgcia 0sob innego wyznania czy
religii. Nalezy przypuszczaé, ze na Lubelszczyznie taka sytuacja jest wypadkowa
historycznych zaszto$ci i braku wysitkow edukacyjnych, ktore w sposob jasny i pre-
cyzyjny pozwolityby wyjasnic i zrozumie¢ te kwestie. Po przeszto 20-letnim okresie
budowy nowego fadu spoteczno-politycznego w dalszym ciggu bardzo mgliscie wy-
glada wizja spoteczenstwa w ktorym roznorodnos¢ kultur i tradycji jest bogactwem,
jest naturalnym $rodowiskiem rozwoju i ksztaltowania wzorow kulturowych wspot-
czesnego cztowieka (Goscik, Romanowicz 2010, s. 44).

Region w Polsce stanowi pewne zrdznicowania w nazewnictwie prawostaw-
nych. W diecezji Warszawsko-Bielskiej przewarzajg okreslenia Ruscy-60,5% i pra-
wostawni — 30,2%. Nazewnictwo w diecezji Biatostocko-Gdanskiej jest najbardziej
zroéznicowane. Przewazaja okreslenia Ruscy - 48,4%, prawostawni — 32,3%, a takze
inne okreslenia. W diecezjach 16dzko-poznanskiej 1 wroctawsko-szczeciniskiej wy-
stepuja tyko trzy nazwy: Ruscy, prawostawni i Ukraincy. Utozsamienie prawostaw-
nych z Ukraincami w tych diecezjach jest prawdopodobnie spowodowane akcjg ,,Wi-
sta”, w wyniku ktorej ludno$¢ prawostawna i grekokatolicka ze wschodnich rubiezy
Polski zostata silg przesiedlona na tereny zachodniej i pétnocnej Polski. Interesuja-
co, ze w diecezji przemysko-nowosadeckiej tylko 7,7% twierdzi, Ze sg utozsamiani
z Ukraincami. Najczgsciej prawostawnych z Ukraifcami utozsamia si¢ w diecezji
lubelsko-chetmskiej, gdyz tak twierdzi, co drugi badany (Romanowicz 2012, s. 97).

Konkludujac nalezy stwierdzi¢, ze co trzecia osoba w Polsce o prawostawnych
mowi w wymiarze czysto religijnym, najcze¢sciej prawostawni w $wiadomosci zbio-
rowej Polakow sa Ruskimi, a ciagle funkcjonujacym synonimem katolika jest Polak.
Takie okreslenia jak widzimy sa trwate i silnie zakotwiczone w pamigci zbiorowe;j
spoteczenstwa polskiego.
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Tabela 28. Miasto a okreslenia prawostawnych (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) | (N=62)

Prawostawni 55,2 49,6 42,7 56,5 50,8
Ruscy 39,3 344 359 371 36,7
Ukraincy 2.8 9,2 10,7 3,2 6,6
Tutejsi 1,4 1,5 5,8 1,6 2,5
Polacy prawostawni 0,7 1,5 - 1,6 0,9
Polacy 0,7 0,8 1,0 - 0,7
Brak danych - 3,1 3,9 - 1,8
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Wyniki w tej kwestii uzyskane w badaniach mtodziezy tylko cze$ciowo po-
twierdzaja wczesniejsze twierdzenia. Nalezy podkresli¢, ze 56,5% spoteczenstwa
utozsamia mtodziez prawostawng z prawostawnymi, a 37,1% z Ruskimi. Uzywa-
nie pozostatych okreslen jest na zblizonym poziomie w stosunku do cytowanych
uprzednio danych. Mozna przypuszczaé, ze zaczyna si¢ pewne przewartosciowa-
nie postaw wobec prawostawnych w Polsce, gtownie wsrod rowiesnikow badanych.
Utozsamienia narodowosciowe ewoluuja w kierunku okreslen religijnych. Interesu-
jace jest to, ze ta zmiana nastepuje w kategorii mtodziezy, co moze by¢ spowodo-
wane wzrastaniem jej w nowych warunkach spoteczno — kulturowych, w ktorych
rzeczywisto$¢ spoleczna oparta jest gtdwnie na otwartosci i koniecznosci wspot-
pracy ze wszystkimi, a nie na zamykaniu si¢ we wtasnych srodowiskach. Trzeba
zaznaczy¢, ze zmienne niezalezne w minimalny sposob réznicuja wypowiedzi. Stad
nalezy domniemywac, ze zaobserwowana zmiana ma ukierunkowang przysztosc.

Tabela 29. Miasto a stosunek mtodziezy do wychowania dzieci w tradycji prawostawnej (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogblem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak 434 55,7 57,3 484 51,0
Raczej tak 28,3 13,0 9,7 24,2 18,8
Raczej nie 2.8 53 8,7 14,5 6,6
Nie - 4.6 8,7 3,2 3,9
Brak danych 25,5 21,4 15,5 9,7 19,7
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 38,639, df - 9, V - 191
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Powyzsze zestawienie jest rejestrem odpowiedzi respondentéw na nastepujace py-
tanie: Gdyby tak sig stalo, ze Pan/i wstqpi w zwigzek matzenski z osobq innego wyznania,
czy wowczas bedzie sig Pan/i starata wychowac dzieci w tradycji prawostawnej? Cha-
rakterystyczng cechg tego zestawienia jest to, ze co pigty pytany nie byt wstanie lub nie
cheial jednoznacznie wypowiedzie¢ si¢ w tej sprawie. Moze to znamionowa¢ waznos¢
poruszanego w pytaniu problemu, ktory na tym etapie Zycia jeszcze nie jest w pehni
wykrystalizowany. Ogolnie badana mlodziez wykazata si¢ duzym przywigzaniem do
swojej konfesji, poniewaz 69,8% badanych deklaruje wychowanie swoich dzieci w tra-
dycji prawostawnej. Natomiast 10,5% mlodziezy w sytuacji malzenstwa mieszanego
konfesyjnie skfonna jest na wychowanie swoich dzieci w innej tradycji. W kontekscie
miast, najbardziej przywiazana do swojej tradycji religijnej jest mtodziez z Hajnowki
i Bielska Podlaskiego. Jednak warto zauwazy¢, ze zaden respondent z Siemiatycz w pel-
ni nie zgodzit si¢ na wychowanie swoich dzieci poza prawostawiem.

W uwzglednieniu zmiennych niezaleznych wynika, ze kobietom bardziej niz mez-
czyznom zalezy na wychowaniu swoich dzieci w prawostawiu. Po zsumowaniu odpo-
wiedzi tak 1 raczej tak, wynika, ze 74,5% kobiet 1 64,6% mezczyzn bedzie si¢ starata
si¢ wychowywac¢ dzieci w swoim wyznaniu (Chi-kwadrat — 16,527, df — 3, V- 0,216, p
= 0,001). Przyjmujac poprzedni schemat analiz trzeba stwierdzi¢ niewielkg zalezno$¢
w przypadku typu szkoty(Chi-kwadrat — 22,709, df — 3, V- 0,179, p = 0,001). Mlodziez
z Lice6w jest bardziej sktonna - 76,5% od uczniéw Zasadniczych Szkot zawodowych —
62,5% 1uczniow Technikow — 59% zachowac¢ swoje dzieci w prawostawiu.

Bardzo interesujgco przedstawia si¢ sytuacja badanych w kontekscie ich sytu-
acji materialnej. Przy $redniej zaleznosci¢ (Chi-kwadrat — 110,741, df — 12, V- 0,323,
p = 0,000) nalezy wykaza¢, ze najwigksze przywigzanie do tradycji prawostawne;
wykazuje mtodziez bgdaca w dos¢ dobrej sytuacji materialnej — 81,6%, a najmnie;j-
sze bedaca w zdecydowanie zlej sytuacji — 14,3%.

Mniejsza zalezno$¢ wystgpuje w analizie respondentow pod katem stosunku do
wiary (Chi-kwadrat — 64,752, df — 16, V- 0,202, p = 0,000). Charakterystyczne jest
to, ze mtodziez, ktora deklaruje si¢ jako gleboko wierzaca w 92,3% bedzie starata
si¢ w przypadku malzenstwa z innowiercg wychowac¢ dzieci w tradycji prawostaw-
nej. Podobne zdanie ma 86,6% mtodziezy deklarujaca si¢ jako wierzaca, 76,2% nie-
zdecydowana lecz przywigzana do tradycji 1 40% obojetna. Po raz kolejny postawa
niewierzacych jest pewnym zaskoczeniem, poniewaz 71,4% z nich zamierza w ana-
lizowanym przypadku wychowa¢ swoje dzieci w tradycji prawostawnej. Trudno
w takich przypadkach o jednoznaczng sugestie, by¢ moze dominujagcym motywem
takiej postawy jest che¢ zachowania tradycji pomimo swojej niewiary. Charakte-
rystyczne jest to, ze ta kategoria mtodziezy pochodzi gtownie z rodzin w ktorych
rodzice sa wierzacy, stad moze deklaracja niewiary mogta by¢ tylko rodzajem mani-
festacji, czy wewngtrznego buntu w procesie socjalizacji religijne;.

Podsumowujac analizowane w tym rozdziale kwestie nalezy podkresli¢ sto-
sunkowo duza §wiadomos$¢ badanej mtodziezy. Taka tezg potwierdzaja analizowa-
ne powyzej poszczegolne wskazniki. Uwzgledniajac postawy gleboko wierzacych
i wierzacych respondentow w takich kwestiach jak stosunek do tradycji, czy do wy-
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branych bardzo realnie wspotczesnych problemoéw prawostawnych w Polsce, trze-
ba zauwazy¢, ze postawy tej mlodziezy sa dojrzate 1 w wielu kwestiach bardziej
ortodoksyjne w poréwnaniu z ogdtem spotecznosci prawostawnej. Ortodoksyjnos¢
postaw jest efektem instytucjonalnie uksztattowanej religijnosci, ktora na tym etapie
zycia dla miodziezy jest fundamentem tozsamosci. Uswiadomienie swojej innosci
religijnej wymaga od badanej mtodziezy glgbszego namystu i szerszej refleksji o so-
bie, a w tych okoliczno$ciach wykreowana jazn jest stale konfrontowana ze srodowi-
skiem rowiesnikow. Religia zajmuje naczelne miejsce w $wiadomosci badanej mto-
dziezy, poniewaz z jednej strony utatwia okreslenie siebie, a z drugiej uzmystawia
1 ukierunkowuje wybory wigkszosci dzialan spotecznych. Jest ona podstawowym
elementem samoidentyfikacji mniejszosci religijnych do ktorych w spoteczenstwie
polskim zaliczaja si¢ prawostawni. Dlatego wsrod tej kategorii badanych wystepuje
duza nieche¢ do jakichkolwiek zmian w kwestii dotychczasowego funkcjonowania
Kosciota i jego zasad. Instytucja Kosciofa jest swoistym gwarantem zachowania
swojej specyfiki religijnej i tozsamosci we wspotczesnym rozchwianym ideowo
swiecie .
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Kosciol instytucjonalny w Swiadomosci badanej mlodziezy

Socjologowie religii od kilkunastu lat systematycznie przekazuja informacje na
temat przemian religijnosci wspotczesnych spoteczenstw oraz zmian w funkcjono-
waniu Kosciofa instytucyjnego. Generalnie stabnie rola Kosciota instytucjonalnego,
ktory w swiadomosci wiernych traci autorytet 1 wytacznos$¢ w sprawach religijnych.
Ostabienie wigzi z Kosciolem ma swoje konsekwencje w postawach poszczegdl-
nych jednostek i zbiorowo$ci wobec religii. Proces stabnigcia znaczenia Kosciota
instytucjonalnego jest szczegdlnie zauwazalny w krajach Europy Zachodniej, ktory
przejawia si¢ m.in. spadkiem powotan kaptanskich, wzrostem oboj¢tnosci religijnej,
redukcja parafii czy wzrostem popularnosci Nowych Ruchow Religijnych oraz eks-
ploracja innych form parareligijnych.

Przemiany religijnosci w Europie Zachodniej, a w szczegolnosci w Wielkiej Bry-
tanii D. Grace laczy z przemianami migdzypokoleniowymi, twierdzac, ze czas do
konca lat 60-tych XX wieku byt okresem rozwoju tradycyjnych form religijnych, jed-
nak po tym okresie wszystko ulegto zmianie: charakterystyczne dla wczesniejszych
dziesigcioleci postawy, zatozenia, zachowania i instytucje catkowicie odeszty w zapo-
mnienie. Swiat, w ktorym stosunkowo konserwatywne formy religii gltéwnego nurtu
sprawdzaty si¢ dos¢ dobrze, usta[it miejsca dekadzie, w ktorej dominowato zaufanie
do $wieckich alternatyw — di tego stopnia, ze Koscioty czgsto usitowaty dostosowac
si¢ do sytuacji i ,,nad3zy¢” za spoleczenstwem. Jednak w polowie lat siedemdziesia-
tych XX wieku rowniez zaufanie do sfery swieckiej uleglo zachwianiu, kiedy stan
swiatowej gospodarki zaczat sie¢ pogarszac i uwidocznily si¢ nie tylko pozytywne, lecz
takze negatywne konsekwencje modernizacji (Grace 2010, s. 195-196).

Symptomy owych zmian w jakims$ sensie docieraja do Polski, chociaz badania so-
cjologiczne informujg, ze w dalszym ciggu wigkszos¢ obywateli polskich darzy Kosciot
wysokim autorytetem i bardzo czgsto w tej instytucji dostrzega nadziej¢ na polepsze-
nie zycia. Polska wedtug J. Baniaka pod tym wzgledem jest przypadkiem nietypowym
w mocno zsekularyzowanej Europie Zachodniej i Wschodniej (Baniak 2007, s. 10).

Stabilno$¢ postaw spoteczenstwa polskiego w kwestiach wiary 1 praktyk we
wszystkich grupach wiekowych podkresla rowniez T. Szawiel, ktory podaje, ze
w latach 1992-2002 w$rod mtodziezy (18-24 lata) praktyki, co najmniej raz w tygo-
dniu oscylowaty wokét 50 proc., wsrdd starszych (powyzej 29 lat) wokot 55 proc.
Nie wida¢ tu zadnej zmiany kierunkowe;j. Jezeli uznac, ze w latach 90-tych odbywat
si¢ w Polsce proces modernizacji, nie wywart on wptywu na poziom praktyk religij-
nych. Wiecej: kolejne kohorty wiekowe Polakow urodzonych w okresie od konca lat
50. do poczatku lat 80. cechujg sie¢ podobnym poziomem praktyk religijnych (Sza-
wiel 2005, s. 9).



Rozdzial IV

Natomiast J. Marianski zauwaza, Ze oslabienie zinstytucjonalizowanej religij-
nosci, czesto utozsamianej z koscielno$cia, nie implikuje zanikania subiektywnej
religijnosci. Religia we wspotczesnych spoteczenstwach przemieszcza si¢ — tracac
swoje instytucjonalne zakorzenienie — do sfery prywatnej. Procesy indywidualizacji
(prywatyzacji) religijnej wiaza si¢ z desekularyzacja w spoleczenstwach zachod-
nich. Réwnoczesnie od konca lat osiemdziesiatych obserwuje sie w niektorych kra-
jach powro6t religii na sceng publiczng. W wielu waznych wydarzeniach politycz-
nych religie odgrywajg istotng rolg. Traci na znaczeniu retoryka ,,zmierzchu religii”.
Paradygmat sekularyzacji nie jest juz dominujacy w wyjasnianiu zjawisk religijnych
we wspotczesnych spoteczenstwach. Z deprywatyzacja religii wiaze si¢ nie tylko
fundamentalizm religijny, ale i polityzacja religii (Marianski 2008, s. 20).

Poczawszy od lat 90-tych w przypadku Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego mozna zauwazy¢ stabilizacj¢ funkcjonalng Kos$ciota i bardziej wyra-
zistg samoidentyfikacj¢ prawostawnych. Te zmiany zostaty zapoczatkowane przede
wszystkim faktem podpisania Umowy o stosunku Panstwa do PAKP. Normalizacja
prawna oraz reformy w zakresie organizacji Kosciota prawostawnego spowodowaty
intensyfikacje dzialalno$ci spoteczno-kulturalnej. Efektem tych dziatan jest powo-
tanie w wielu miastach Centrow Kultury Prawostawnej oraz specjalistycznych dusz-
pasterstw. Oprocz rozwoju instytucjonalnego, nalezy odnotowa¢ powotanie nowych
klasztorow, w ktorych w 2010 roku przebywato tacznie 82 zakonnikoéw i zakonnic
oraz 13 nowicjuszy. Zycie religijne mlodziezy ogniskuje si¢ réwniez w Bractwach
Mtodziezowych, w ktorych intensywnie dziala §wiadoma i aktywna mtodziez pra-
wostawna. Nowe kierunki dziatalnosci ich intensyfikacja oraz inicjatywy $wieckich
W znaczacy sposob wptywaja na wzrost $wiadomosci prawostawnych w Polsce.

Majac na uwadze kontekst historyczny w funkcjonowaniu prawostawia w Pol-
sce sadze, ze deklarowany i realnie odnotowany w badaniach socjologicznych
wzrost religijnosci respondentow jest wynikiem wzrostu §wiadomosci religijne;.
Prawostawie w Polsce jest odbierane przez wigkszos¢ spoteczenstwa polskiego jako
wyznanie inne, a przez niektorych nawet jako obce. Ta inno$¢ jest postrzegana przez
pryzmat stereotypow, ktore ugruntowaly si¢ w wyniku zabordw, a takze tragicznych
dla prawostawnej spotecznosci wydarzen zwigzanych z Akcjag Wista, czy faktem
burzenia cerkwi na Lubelszczyznie w 1938 roku. Wspomniane wydarzenia inspi-
rowane przez 6wczesne wladze panstwowe w dalszym ciagu funkcjonujg w §wia-
domosci spoteczenstwa polskiego. W nowych warunkach politycznych wyznawcy
prawostawia w Polsce nabierajg coraz wigkszej pewnosci siebie, zauwazani przez
wiadze 1 instytucje r6znego szczebla, a w wyniku wilasnej przedsigbiorczosci moga
realizowa¢ rozne projekty zwigzane ze specyfika konfesji. Staja si¢ podmiotem zy-
cia spotecznego, a w warunkach spoteczefistwa otwartego majg mozliwo$¢ samore-
alizacji (Romanowicz 2012, s. 192-193).

W niniejszym rozdziale zostang podane analizie postawy mtodziezy prawo-
stawnej wobec Kosciota. Przedstawiony bedzie stopien identyfikacji z parafig oraz
zaangazowanie si¢ mlodziezy w funkcjonowanie parafii. Ponadto opisane beda rela-
cje mtodziezy z osobami duchownymi oraz zostanie okreslony ich autorytet. Podsta-
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wowym problemem wokot ktérego ogniskowane beda rozwazania i interpretacja da-
nych empirycznych bedzie ukazanie stosunku mtodziezy wobec instytucji Kosciota.
Ten problem bgdzie rozwigzywany poprzez analiz¢ poziomu zaufania do Kosciota
oraz zaspokajania przez Kosciot potrzeb religijnych mtodziezy.

4.1 Parafia jako miejsce ksztaltowania postaw religijnych

W literaturze socjologicznej i teologicznej funkcjonuje wiele typologii parafii
w ktorych w roznym stopniu eksponuje si¢ konkretne funkcje spoteczne lub rozne
formy organizacji zycia religijnego. W zwiazku z tym mozemy spotkac si¢ z parafia-
mi miejskimi lub wiejskimi, matymi badz duzymi, tradycyjnymi i nowoczesnymi,
parafiami o duzym nasyceniu wiernych i parafiami diasporalnymi, parafiami o wy-
sokim i niskim stopniu zaangazowania si¢ wiernych lub parafiami statycznymi lub
dynamicznymi itp.

Leksykalne rozumienie terminu ,,parafia” w ogdlnym znaczeniu informuje, ze
jest to okreslenie najmniejszej jednostki administracyjnej 1 wspdlnoty wiernych,
ktorej osrodkiem jest kosciot parafialny. (...) termin ,,parafia” pochodzi od stowa
greckiego paroikeo (,,mieszka¢ obok™). W takim pierwotnym znaczeniu termin
,,paraﬁa uzywa si¢ w Starym Testamencie, a w Nowym Testamencie okresla si¢
nim pobyt wiernych na obczyznie, gdyz ojczyzna whasciwa jest niebo (Swiatkiewicz
2004, s. 280).

Poje;cie parafii wedlug Houtarta w praktyce pozostaje nadal dla wielu tym sa-
mym, czym byla ona w ramach cywilizacji typu wiejskiego, gdy tymczasem tre$¢
socjologiczna pojecia parafii ulegta catkowitej zmianie. Dziatalnos$¢ parafii jest na-
dal skoncentrowana wokot grupy okreslonej przez terytorium parafii, gdy teryto-
rium to okresla juz tylko zbiorowo$¢ nieokreslona, grupy spoteczne pomnozyty si¢
1 wyspecjalizowaly przybierajac nowe formy (Houtart 1962 .s. 119).

Wedlug W. Piwowarskiego przemiany religijnosci dokonujg si¢ juz prawie od
stu lat, kiedy spoteczenstwa typu przemystowego zaczgty zastepowacé tradycyjne
spoteczenstwa rolnicze lub tez rozwija¢ si¢ obok nich. Objely one zaréwno wielkie
organizmy spoteczne, jak i mate grupy, np. rodzing. Podobnie zaznaczaja si¢ one
w Kosciele. Mozna méwi¢ o przemianach w globalnej spotecznosci religijnej oraz
w najmniejszych jej cz¢sciach jak parafia (Piwowarski 1996, s. 123).

Aby ukaza¢ istotg przemian we wsp(')lczesnych parafiach wspomniany autor
ukazuje dwa kraficowe typy — parafi¢ wiejskg 1 miejska. Tradycyjna paraﬁa Wle]-
ska stanowi typ parafii - wspolnoty lokalneJ Nazwa pochodzi stad, ze granice jej
pokrywaja si¢ z ekologicznymi granicami spotecznosci lokalnej. Wigz spoteczna
ma charakter bezposredni i osobowy. Wszyscy mieszkancy wsi si¢ znaja, oceniaja
si¢ nawzajem 1 jedni czujg si¢ za drugich odpowiedzialni. W §rodowisku wiejskim
istnieje solidarnos¢, jednakze zmyst tej solidarnosci nie jest wynikiem rozumowa-
nia, lecz intuicji, za pomocg ktorej dostrzega si¢ interesy osobiste wszystkich czton-
kéw. Mieszkaniec wsi zyjac w srodowisku naturalnym tworzy swoistg kulture, ktorg
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przekazuje w procesie socjalizacji. Jednakze ta kultura ma charakter tradycyjny, tzn.
nie opiera si¢ na zespole wiadomosci naukowych, ogolnoludzkich, ktore pozwala-
tyby jednostce na prowadzenie analiz, eksperymentow, rozwigzywania nieznanych
problemow, odchylania si¢ od zastanych wzorow. Z powyzszego opisu wynika, ze
typ parafii wiejskiej nie stanowi grupy typowo religijnej. Parafia petni funkcje poza-
religijne, a gtéwnie instytucyjno-spoteczne.

W $rodowisku miejskim parafia nie znajduje oparcia we wspdlnocie lokalne;.
Specyfika miejskiego stylu zycia prowadzi do desakralizacji i racjonalizacji, cho¢
nie wylacznie. Desakralizacja przejawia si¢ w emancypowaniu si¢ instytucji $wiec-
kich spod wptywow religii, stawiania celow 1 zadan, ktore moga wykonywac czton-
kowie, niezaleznie od wyznawanego $wiatopogladu, oddzielenie sfery sacrum od
profanum. Racjonalizacja z kolei polega na zerwaniu zwigzkow z tradycja i kiero-
waniu si¢ przede wszystkim rachunkiem racjonalnym, ktory dostosowuje $rodki
do celow jasno okreslonych. Wiedza, technika, rachunek zajgty miejsce wiekowego
doswiadczenia (Piwowarski 1996, s. 124-128).

W tradycyjnym modelu Kosciota 1 w systemie koncentrycznego uporzadko-
wania struktur spolecznych parafia stanowi catkowicie wystarczajaca jednostke
organizacyjna, zabezpieczajaca wszelkie szeroko rozumiane potrzeby religijne, jak
rowniez spoleczne i kulturalne jej mieszkancow, a proboszcz petni role przywdodcy,
ktorego rola wkraczata w wielorakie — rowniez pozareligijne 1 pozakoscielne — ob-
szary zycia jednostki i zbiorowosci. W tym sensie parafia tradycyjna nakierowana
byla do wewna,trz spo%ecznoéci potwierdzajqc jej wewngtrzne ustrukturyzowanie
i nadajqc roznym formom i etapom zycia indywidualnego i zbiorowego sakralny
wymiar (Sw1qtk1ew1cz 2003, s. 285).

Natomiast zmiany we wspotczesnych spoteczenstwach wedtug S. Grotowskiej
skfaniajg czlowieka do poszukiwania pewnosci w mikrostrukturach, a takze w iden-
tyfikacjach narodowych. Obie te drogi sytuuja cztowieka w rzeczywistosci dobrze
mu znanej, gdzie moze poczu¢ si¢ jak w domu. Parafia uosabia 1 materializuje cos,
co swojskie 1 znane, pewne i odwieczne, a zarazem zwigzana jest z religia, ktora
stanowi enklawe ludzkiej wolnosci, dlatego zaznaczajaca si¢ humanizacja czy la-
icyzacja religii idzie w parze z poczuciem zwigzku z parafig. Ponadto jest parafia
rodzajem lokalnej agory, publiczng przestrzenig, w ktorej spotyka sie to, co globalne
z tym, co lokalne (Grotowska 2003, s. 308).

Wspotczesna literatura socjologiczna opisujaca przemiany parafii w mniejszym
stopniu zajmuje si¢ nig, jako podstawowym elemencie struktury Kosciota uwy-
puklajac jej wspolnotowy charakter. Identyfikacja z parafialng wspolnota religijng
moze stac si¢ gltownym powodem zachowania i ksztattowania tozsamosci religijnej
milodziezy. Stad w tym kontekscie bgdg przebiegaty nasze analizy, ktore w sytuacji
milodziezy bedacej w mniejszosci sg niezmiernie wazne dla zachowania i kultywo-
wania specyfiki prawostawia.

Parafia jest przede wszystkim miejscem kreowania tozsamo$ci wyznawcow
prawostawia, centrum integrujacym okreslong spoteczno$¢ i miejscem pozyskiwa-
nia wiedzy o swoim Kosciele. Wybitny wspotczesny teolog prawostawny K. Ware
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twierdzi, ze w odrdznieniu od protestantow prawostawie ktadzie nacisk na hierar-
chiczng strukture Kosciota, sukcesje apostolska, episkopat i kaptanstwo oraz zwraca
si¢ ku §wietym z prosba o modlitwe za zmartych. We wszystkich tych kwestiach
Rzym 1 prawostawie sa zgodne — jednakze tam, gdzie Rzym mysli w kategoriach
zwierzchnictwa 1 powszechnej jurysdykcji papieza, prawostawie rozumuje katego-
riami pi¢ciu patriarchatow i soborow powszechnych; gdzie Rzym podkresla, papie-
ska nieomylno$¢, prawostawni ktadg nacisk na nieomylno$¢ Kosciota jako catosci.
Zadna ze stron nie ma z pewnoécia catkowitej stusznosci w odniesieniu do drugiej,
jednakze prawoslawni czgsto majg wrazenie, iz Rzym az nadto postrzega Kosciot
w kategoriach ziemskiego mocarstwa i organizacji, podczas gdy rzymskim katoli-
kom z kolei czgsto wydaje sie, iz bardzo duchowe i mistyczne pojmowanie Kosciota
przez prawostawie jest mgliste, niesystematyczne i niepelne. Prawostawni odpowia-
daja, iz nie lekcewaza ziemskiej organizacji Kosciota i dysponuja wieloma $cistymi
1 drobiazgowymi wrecz regutami, o czym niezwlocznie przekonuje pobiezna nawet
lektura kanonow (Ware 2002, s. 265).

Rowniez sytuacja liczebnosci wiernych w parafiach prawostawnych w Polsce
wykazuje daleko idacg specyfike. Z badan wynika, ze statystyczna prawostawna
parafia w Polsce liczy $rednio ok. 320 rodzin. Jednakze w tym wzgledzie bywaja
ogromne dysproporcje. Sg parafie, ktore liczg ponad 2200 rodzin i takie, ktore gru-
puja wokot siebie tylko 5 rodzin. Te bardziej liczne znajduja si¢ w osrodkach miej-
skich, gdzie istnieje duze skupisko wiernych, np. Biatystok, Bielski Podlaski czy
Hajnéwka, natomiast ponad potowa to parafie bardzo male, liczace po kilkadziesiat
rodzin. W naszym przypadku - uwzgledniajac rzeczywistos¢ polskiego prawostawia
praktycznie wszyscy respondenci pochodzg si¢ z tzw. duzych parafii.

W tym kontekscie cheiatbym zobrazowac¢ sytuacje funkcjonowania parafii pra-
wostawnych w Polsce, aby moc odpowiedzie¢ na pytania o tacznos¢ mtodziezy pra-
wostawnej z parafia, zastanowi¢ si¢ nad jej aktywnoscig parafialng i opisa¢ funkcje
pozareligijne, jakie w opinii badanych pelnig parafie prawostawne w Polsce. Przed
przystapieniem do analiz szczegétowych dla porownania zaprezentowane zostang
dane statystyczne zebrane w parafiach katolickich w Polsce.

Badania sondazowe dotyczace identyfikacji z parafia, ktore przeprowadzono
w 1991 roku wykazaty, ze ponad potowa dorostych Polakoéw stwierdzita, ze ,,czuje
si¢ zwigzana z parafig”, za$ 33,9% wskazalo na cz¢sciowy zwigzek, a w grudniu
1994 roku, az 80,0% dorostych wybrato odpowiedz, ze ,,czuje si¢ cztonkiem swojej
parafii, czuj¢ si¢ z nig zwigzany”(Firlit 2001, s. 117-118).

Identyfikacja z parafig nie jest jednak jednolita w poszczegolnych kategoriach
spolecznych ogotu ludnosci. We wszystkich przeprowadzonych badaniach analizo-
wano zréznicowanie autoidentyfikacji parafialnej wedhug podstawowych cech demo-
graficzno-spotecznych respondentow oraz wedtug cech wynikajacych z deklaracji
badanych na temat ich postaw wobec wiary 1 praktyk religijnych. Zdecydowang auto-
identyfikacj¢ z parafig okreslaty takie osoby: praktykujacy systematycznie — 72,6%,
osoby w wieku 70-lat 1 wigce] — 68,7%, emeryci — 68,5%, rolnicy — 67,6%, mieszkancy
wsi — 66,3%, rencisci — 65,6%, gospodynie domowe — 63,9%, wdowy — 62,9%.
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Z kolei brak zwigzku z parafiag wystepuje relatywnie najczesciej wsrod takich
kategorii spotecznych, jak: osoby niepraktykujace — 70,4%, obojetni wobec wia-
ry — 70,3%, niewierzacy — 51,5%, osoby okreslajace swoj stosunek do wiary jako
,hiezdecydowany, ale przywigzany do tradycji” — 40,4%, respondenci praktykujacy
sporadycznie — 29,6%, respondenci bedacy w separacji matzenskiej — 28,6%, osoby
niezamezne — 25,8% (Firlit 2001, s. 119-121).

W badaniach przeprowadzonych w §rodowisku prawostawnym na pytanie doty-
czace utozsamiania si¢ ze swoja parafiag ponad polowa respondentéw - 58,3% jedno-
znacznie potwierdzila poczucie tacznoscei z lokalng parafia, a dla 27,2% ta faczno$¢
jest na umiarkowanym poziomie. Odmienne zdanie posiada 9,8% z czego w petni
odrzuca swoje cztonkostwo 4,9%. Pozostali nie byli w stanie ustosunkowac si¢ do
tak postawionego pytania. Z danych szczegdtowych nalezy podkresli¢, ze kobiety -
60,7% czgsciej niz mezezyzni — 54,9% poczuwaja si¢ do cztonkowstwa w lokalnej
parafii. W przypadku innych zmiennych nalezy odnotowac, ze czgsciej osoby star-
sze — 61,3%, z podstawowym wyksztalceniem — 74,2% i mieszkajace na wsi — 61,1%
deklarujg swoj zwiazek z parafig. Najmniejszy zwigzek wystepuje wsrod badanych,
ktorzy sa w bardzo zlej sytuacji materialnej — 33,3%, mieszkajacy w duzych mia-
stach — 55,3% 1 w przedziale wiekowym 46-60 lat — 55,6%.

Tabela 30. Autodeklaracja wiary miodziezy prawostawnej a identyfikacja z parafia (w %)

Czy czuje Niezdecydowa-

ls(lfe rlr)lalr:) /kcazlilcz:ljl- ngg;{lz(; Wierzacy ggnizlfigrtizc‘;ggj-i Obojetny | Niewierzacy | Ogotem
parafii? religijnej

Tak 82,1 47,8 17,9 10,0 - 42,6
Raczej tak 7,7 33,0 41,7 10,0 - 30,8
Ani tak ani nie - 11,3 16,7 30,0 28,6 12,5
Raczej nie 10,3 5,5 7,1 25,0 14,3 7,3
Nie - - 4,8 - - 0,9
Brak danych - 2.4 11,9 25,0 57,1 5,9
Ogotem 100 100 100 100 100 100

Chi-kwadrat — 110,061, df- 16, V-0,261, p=0,000

Wskazniki tacznosci mlodziezy prawostawnej z parafia wskazuja na duze
przywiazanie do lokalnej parafii. Ogotem 73,4% badanej mtodziezy deklaruje swoje
przywiazanie, z czego pelny zwigzek wystepuje u 42,6% badanych. Ambiwalent-
no$¢ w tej sprawie wykazuje 12,5% respondentow, definitywnie brak zwiazku de-
klaruje 0,9%, a wsrdd 7,3% mtlodziezy ten zwigzek jest niewielki. Charakterystycz-
ne w prezentowanym zestawieniu jest zalezno$¢ identyfikacji z parafig w kontekscie
religijnosci badanych, bowiem zadna osoba, ktora deklarowata wiar¢ jednoznacznie
nie odrzucila zwigzku ze swoja parafig. Najwicksze przywigzanie do lokalnej parafii
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wystepuje u gleboko wierzacych — 82,1%, wierzacych — 47,8%, niezdecydowanych
- 17,9% 1 obojetnych -10,0%. Naturalnym zjawiskiem jest brak zwigzku z parafig
wsrod niewierzacych.

Najwiekszy zwigzek z parafig deklaruje mtodziez bedaca w dos¢ dobrej sytuacji
materialnej — 51,0% 1 bardzo dobrej sytuacji materialnej — 38,7% (V-0,180, p=0,000),
uczgszezajaca do zasadniczych szkot zawodowych — 50,0% (V-0,109, p=0,278),
mieszkajaca na wsi - 47,1% (V-0,142, p=0,010) 1 49,1% kobiet (V-0,188, p=0,005).

Catkowity brak zwigzku z parafig lokalna deklaruje 4,6% mtodziezy mieszkajacej
w miastach do 20 tys., 2,5% uczniow technikow, 1,9% mezezyzn i 1,9% wierzacych.

W raporcie socjologicznym z 2012 roku zauwazylem, ze wysoki zwigzek prak-
tyk prawostawnych w swojej parafii jest spowodowany niewielka liczbg $wiatyn
znajdujacych si¢ na danym obszarze, taka okoliczno$¢ poniekad zmusza wyznaw-
cow prawostawia do praktykowania w najblizszej, jedynej swiatyni. W Polsce wie-
cej niz jedna $wigtynia prawostawna znajduje si¢ tyko w kilku duzych miastach,
w pozostatych miastach czy wsiach zazwyczaj jest tylko jedna. Ten argument w pre-
zentowanych badaniach nalezy odrzuci¢ z uwagi na to, ze we wszystkich miastach,
w ktorych przeprowadzono badania wystepuje wigcej niz jedna §wigtynia. Ze wspo-
mnianego raportu wynika, ze 64,6% spolecznosci prawostawnej w Polsce prakty-
kuje tylko w swojej parafii, 24,0% stara si¢ w niej praktykowa¢, dla 8,3% miejsce
praktykowania nie jest istotne, a 3,3% na ten temat nie ma zdania.

Tabela 31. Autodeklaracja wiary mtodziezy prawostawnej a praktykowanie w lokalnej parafii (w %)

Czy praktykuje Niezdecydowany
Pan/ w lokalnej G.i gboko Wierzacy ale przywiaza- Obojetny | Niewierzacy | Ogotem
. wierzacy ny do tradycji

parafii? L

religijnej
Tak 74,4 35,1 11,9 - - 32,0
Raczej tak 7,7 35,1 38,1 25,0 - 32,2
Raczej nie 2,6 8,9 23,8 45,0 14,3 12,9
Nie 12,8 12,4 15,5 20,0 71,4 14,3
Brak danych 2,6 8,6 10,7 14,3 14,3 8,0
Ogotem 100 100 100 100 100 100

Chi-kwadrat — 110,081, df- 12, V-0,261, p= 0,000

Mtodziez prawostawna mieszkajaca w Biatymstoku, Bielsku Podlaskim, Haj-
néwcee i Siemiatyczach w mniejszym stopniu jest zwigzana praktykami w lokalnej
parafii. W ogole nie praktykuje we wlasnej parafii 14,3%, a raczej nie praktykuje
12,9%. Pomimo og6lnego zmniejszenia si¢ tendencji praktykowania w lokalnych
parafiach, az 64,2% badanej mlodziezy jest zwigzana poprzez praktyki ze swoja
parafig, z czego praktycznie, co trzecia osoba wylacznie tam praktykuje.

Wylacznos¢ praktyk w lokalnej parafii deklaruje 37,9% milodziezy bedace;
w do$¢ dobrej sytuacji materialnej, 35,5% w bardzo dobrej, 26,8% w przecigtnej
i 12,5% raczej ztej (V-0,154, p=0,001), 37,1% kobiet i 26,3% mezczyzn (V-0,139,
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p=0,097), 37,5% z zasadniczych szkét zawodowych, 36,8% z liceow 1 23,6% z tech-
nikow (V-0,156, p=0,012), 39,3% z miast powyzej 100 tys. mieszkancow, 33,7% ze
wsi, 31,7% z miast od 100 do 20 tys. i 24,1% z miast do 20 tys. (V-0,117, p=0,167).
Trudno jest sobie wyobrazi¢ identyfikacje z parafig bez zaangazowania si¢
w sprawy spoteczne, a wskaznikiem ktorego jest spoteczna praca na rzecz parafii.
Trzeba przypomnie¢ ze z poprzednich badan wynikato, iz praktycznie, co druga
dorosta osoba prawostawna pracuje na rzecz parafii, z czego 27,9% czyni to regular-
nie. Od jakiejkolwiek pracy w parafii stroni 16,9%, a 22,1% czyni to sporadycznie.
Najwieksza aktywnos$¢ 1 zaangazowanie w tej kwestii przejawiajg osoby z podsta-
wowym wyksztalceniem — 48,4%, mieszkajacy na wsi — 37,2%, pochodzenia in-
teligenckiego — 35,8% 1 bedace w trudnej sytuacji materialnej — 33,2%. Pozostale
zmienne nie wykazaty zasadniczego zréznicowania (Romanowicz 2012, s. 175).

Tabela 32. Autodeklaracja wiary mtodziezy prawostawnej a praca spoteczna na rzecz parafii i pa-
rafian (w %)

Czy spotecznie | Gleboko | Wierzacy Niezdecy- | Obojetny | Niewierzacy | Ogéotem
pracuje Pan/i na | wierzacy dowany ale
rzecz parafii przywiazany
i parafian? do tradycji

religijnej
Bardzo czgsto 15,4 3,8 1,2 5,0 57,1 5,2
Czesto 35,9 79 1,2 15,0 - 9,3
Czasami 25,6 29,2 14,3 5,0 - 24,5
Rzadko 10,3 36,8 40,5 20,0 28,6 34,2
Nigdy 12,8 22,3 429 55,0 14,3 26,8
Ogotem 100 100 100 100 100 100

Chi-kwadrat — 125,081, df- 12, V-0,266, p= 0,000

Stosunek mtodziezy ponadgimnazjalnej do prac spotecznych na rzecz parafii roz-
ni si¢ od uprzednio zaprezentowanego. Ogotem 26,8% badanych nigdy nie pracowata
spofecznie, a 34,2% czyni to rzadko. Natomiast bardzo czgsto w prace na rzecz parafii
1 parafian angazuje si¢ 5,2% mtodziezy, czgsto 9,3%, a czasami 24,5%. Przedstawione
dane uprawniaja do stwierdzenia, Ze z uwagi na swoj wiek mlodziez prawostawna
jest aktywna spotecznie pomaga]qc SWOJCJ paraﬁ1 Najbardziej chetna do pomocy jest
milodziez deklarujaca gleboka wiarg i niewierzacy, natomiast osoby obojetne religijne
wykazuja podobng postawe wobec bezinteresownej pomocy parafianom.

Bardzo czgsto pracuje spolecznie na rzecz parafii 25,0% uczniéw zasadniczych
szkot zawodowych, 7,5% technikow 1 3,3% liceow (V-0,213, p=0,000), 5,7% mezczyzn
14,7% kobiet (V-0,111, p=0,245) oraz 57,1% miodziezy bedacej w zdecydowanie zlej
sytuacji materialnej, 4,9% przecigtnej4,8% w bardzo dobrej 1 4,4% w dos¢ dobrej (V-
0,177, p=0,000). Konkretne miasto i jego wielko$¢ nie stanowi znaczacego zrdznico-
wania w postawach badanych wobec prac spotecznych na rzecz parafii i parafian.
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Ukazane w raporcie z badan duze zaangazowanie swieckich prawostawnych
w sprawy lokalnych parafii w mniejszy sposob przektadato si¢ na osobiste poczucie
wplywu na sprawy parafialne. Realnie na sprawy w swoich parafiach miato wptyw
10,6% badanych. W sposob umiarkowany ten wptyw potwierdzito 19,9%. Nato-
miast co czwarty badany twierdzil, ze nie ma wptywu na funkcjonowanie para-
fii, 30,8% uwaza, ze raczej nie ma, a 13,4% nie potrafito ustosunkowac si¢ do tak
postawionego pytania. Najbardziej wptywowymi respondentami okazaty si¢ osoby
bedace w zlej sytuacji materialnej — 66,7%, mieszkajacy w miastach powyzej 100
tys mieszkancow — 31,9% i w wieku 46-60 lat — 29,2%.

Natomiast w przypadku mtodziezy prawostawnej okazalo sie, ze jej wptyw jest
jeszcze mniejszy. Ogotem 7,7% respondentow twierdzi, ze ma wptyw na sprawy
swojej parafii, 14,% raczej ma, 30,8% raczej nie ma, 34,0% nie ma, a 12,0% w ogole
nie ustosunkowata si¢ do tej kwestii.

Tabela 33. Autodeklaracja wiary mtodziezy prawostawnej a mozliwo$¢ wptywania na sprawy
swojej parafii (w %)

Czy ktoé taki Micadecy.
) X owany ale
jak Pan/i ma Gleboko . . . o ,
. Wierzacy | przywigzany | Obojetny | Niewierzacy | Ogotem
wplyw na sprawy | wierzacy ..
) . do tradycji
swojej parafii? A
religijnej
Tak 33,3 6,9 1,2 - - 7,7
Raczej tak 12,8 16,2 71 10,0 57,1 14,5
Raczej nie 30,8 28,9 39,3 25,0 28,6 30,8
Nie 20.5 33,3 46,4 45,0 14,3 34,9
Brak danych 2,6 14,8 6,0 20,0 - 12,0
Ogotem 100 100 100 100 100 100

Chi-kwadrat — 56,278, df- 12, V-0,220, p=0,000

Z tabeli wynika, Ze co trzecia osoba deklarujaca si¢ jako glgboko wierzaca ma
poczucie, ze wptywa na sprawy parafii, a zupetnie przeciwne stanowiska prezentuje
46,4% niezdecydowanych, 45% obojetnych i co trzecia osoba wierzaca. Rowniez co
czwarta osoba bedaca w raczej zlej sytuacji jest przekonana o mozliwosci wptywania
na sprawy parafialne, a takze 10,5% mezczyzn i 5,2% kobiet, rowniez co dziesiata oso-
ba mieszkajgca na wsi i 37,5% uczniow z zasadniczych szkot zawodowych. Konkretne
miasto w tym przypadku réwniez nie stanowi znaczacego rozréznienia.

Ksztattowanie si¢ postaw religijnych odbywa si¢ w wielu wymiarach i na r6z-
nych polach dziatalno$ci 1 aktywnosci parafian. Mtodziez prawostawna funkcjonu-
jaca jako mniejszos¢ religijna polskiego spoteczenstwa, widzi w parafii instytucja
spoteczng, ktora petni rowniez funkcje pozareligijne. Jest ona przede wszystkim
waznym elementem ksztattowania $wiadomosci religijnej 1 moralnej, a funkcjonujac
w lokalnych zbiorowo$ciach umozliwia cztonkom parafii realizacj¢ wtasnych idei.
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W tym kontekscie na podstawie obserwacji i wywiadow z osobami prawostawny-
mi, sporzadzono list¢ dziatan charakterystycznych dla funkcjonowania parafii prawo-
slawnych w Polsce i zapytano mlodziez prawostawna: czy kiedykolwiek uczestniczyta
w przedsm;wzw;mach organizowanych przez parafig? Z pozyskanych danych nalezy
zauwazyc, ze $rednio 25,6% badanej miodziezy pomimo miodego wieku uczestni-
czyla w przedswwzu;mach spotecznych i religijnych organizowanych przez paraﬁe
Takiej aktywnoSci ogotem nie podzielito 62,1% badanych, ktorzy stwierdzili, Ze ni-
gdy nie uczestniczyli w jakichkolwiek paraﬁalnych przedsigwzieciach, zdania na ten
temat nie posiadato 4,3% oraz nie udzielito odpowiedzi 8,0% badanych. Przedsig-
wzigciem parafialnym, ktore uaktywnia najwigkszg ilos¢ mtodziezy sg pielgrzymki
religijne. Srednio ponad potowa badanej mtodziezy (56,7%) prawostawnej w tego typu
przedsigwzigeiu brata udzial. Kolejng popularng wsrod miodziezy prawostawnej ak-
tywnoscig jest pomoc dla ubogich i biednych, ktorej realizacji podejmuje si¢ 54,2%
badanych. W ten sposob respondenci potwierdzaja autentyzm zycia wiary 1 liturgii,
zatem poniekad jest implikacja innych funkcji. Przez diakoni¢ — wedtug A. Potockiego
- parafia probuje zaradzi¢ roznorodnym niedostatkom osob chorych, starych, nieprzy-
stosowanych, uwigzionych, biednych, bezdomnych, bezrobotnych itp. (Potocki 2003,
s.75). W redagowaniu gazetki parafialnej czy strony internetowej parafii brato udziat
13,6% respondentow i jest to z wymienionych projektow parafialnych dziatalnos¢, kto-
raw najmniejszym stopniu uaktywnia i angazuje miodziez.

Dla poréwnania $redni wskaznik uczestnictwa w parafialnych przedsiewzig-
ciach w badaniach ogolnopolskich przeprowadzonych wsréd dorostej populacji
prawostawnych w Polsce wyniost 47,9%, a braku uczestnictwa 25,3%. Charaktery-
styczne dla owczesnej proby badawczej bylo to, ze 26,8% doros%ych respondentow
nie byto w stanie ustosunkowac si¢ do tego problemu (Romanowicz 2012, s. 177).

Tabela 34. Autodeklaracja wiary mlodziezy prawostawnej a uczestnictwo w przedsigwzigciach
organizowanych przez parafi¢ (w %)

Niezdecy-
. dowany ale
Kategorie G.1 gboko Wierzacy przywig:zany Obojetny | Niewierzacy | Ogotem
odpowiedzi wierzacy d .
o tradycji
religijnej
Uczestnictwo w pielgrzymkach
Tak 92,3 55,3 429 55,0 85,7 56,7
Nie 7,7 433 56,0 40,0 14,3 42,0
Trudno powiedzie¢ - 1,0 5,0 5,0 1,1 1,1
Brak danych - 0,3 - - 0,2 0,2

Chi-kwadrat — 32,081, V- 0,191, p= 0,000
Pomoc dla ubozszych

Tak 43,7 60,5 36,9 45,0 57,1 54,2
Nie 46,2 32,3 53,6 50,0 28,6 38,3
Trudno powiedzie¢ 2,6 5,8 3,6 5,0 14,3 5,2
Brak danych 2,6 1,4 6,0 - 2,3

Chi-kwadrat — 19,084, V- 0,149, p= 0014
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Redakcja strony internetowej czy gazetki parafialnej

Tak 359 10,3 6,0 35,0 57,1 13,6
Nie 61,5 83,8 90,5 60,0 429 81,4
Trudno powiedzie¢ - 58 3,6 5,0 - 48
Brak danych 2,6 - - - - 0,2

Chi-kwadrat — 45,524, V- 0,227, p= 0,000
Wyjazdy wakacyjne
Tak 30,8 20,6 23,8 40,0 57,1 23,6
Nie 66,7 76,3 75,0 55,0 42,9 73,7
Trudno powiedzie¢ 2,6 3,1 1,2 5,0 - 2,7
Brak danych - - - - - -

Chi-kwadrat — 11,414, V- 0,114, p=0,179

Imprezy kulturalne
Tak 79,5 39,5 452 45,0 71,4 449
Nie 15,4 57,4 51,2 50,0 28,6 51,7
Trudno powiedzie¢ 5,1 24 24 5,0 - 2,7
Brak danych - 0,7 1,2 - - 0,7

Chi-kwadrat — 227,256, V- 0,176, p= 0,001

Imprezy sportowo-turystyczne

Tak 41,0 15,5 22,6 35,0 57,1 20,6
Nie 53,8 76,3 75,0 65,0 28,6 72,8
Trudno powiedzie¢ 2,6 7,9 2,4 - 6,1 6,1
Brak danych 2,6 0,3 - - 0,5 0,5

Chi-kwadrat — 29,193, V- 0,182, p= 0,000

Uczestnictwo w chorze cerkiewnym
Tak 43,6 23,0 333 45,0 57,1 28,3
Nie 35,9 742 05,5 55,0 28,6 67,6
Trudno powiedzie¢ 20,5 2,7 1,2 - 4,1 4,1
Brak danych - - - - - -
Dziatalno$¢ w Bractwie mtodziezowym

Chi-kwadrat — 52,028, V- 0,243, p= 0,000
Tak 43,6 16,8 22,6 35,0 57,1 21,8
Nie 51,3 80,1 67,9 60,0 42,9 73,7
Trudno powiedzie¢ 5,1 2,7 4.8 5,0 - 34
Brak danych - 0,3 4.8 - - 1,1

Chi-kwadrat — 24,689, V- 0,168, p= 0,002

Inne przedsigwzigcia

Tak 46,2 234 9,5 25,0 57,1 234
Nie 38,5 52,6 78,6 70,0 429 56,9
Trudno powiedzie¢ 7,7 15,1 48 5,0 - 11,8
Brak danych 7.7 8,9 7,1 - - 7,9

Chi-kwadrat — 37,671, V- 0,215, p= 0,000
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Szczegodlowe analizy zaangazowania si¢ mlodziezy prawostawnej w dzia-
talnos¢ parafii wskazuja, ze najbardziej aktywna jest mlodziez glgboko wierzgca.
Srednio ponad potowa (51,2%) tej mtodziezy uczestniczyta w analizowanych przed-
sigwzi¢ciach parafialnych, natomiast najmniejsza aktywnoscig charakteryzowata si¢
mtlodziez niezdecydowana religijnie. Jak wynika z badan mtodziez niezdecydowana,
obojetna religijnie niewierzaca charakteryzuje si¢ niewielka aktywnoscig parafialng,
prawdopodobnie aktywnos¢ tej mlodziezy jest wyrazana w innych, przypuszczalnie
w $wieckich projektach czy przedsiewzieciach spotecznych.

Sytuacja materialna respondentow dos¢ jednoznacznie implikuje badanych do aktyw-
nosci parafialnej. Generalnie im lepszy status materialny badanej mtodziezy, tym ona wy-
kazuje mniejsze zaangazowanie si¢ w przedsigwzigcia organizowane przez parafie. Taka
tezg ilustrujg Srednie wskazniki aktywnosci mtodziezy w wymienionych w tabeli przedsie-
wzieciach. Najwigksza aktywnoscig parafialng wyrazong uczestnictwem w dziataniach pa-
rafialnych wykazuje mtodziez, ktora znajduje si¢ w zdecydowanie zlej sytuacji materialnej
(85,7%), natomiast najmniejsza aktywnos¢ wykazuje mtodziez, ktora jest w bardzo dobrej
sytuacji materialnej (32,6%). Reasumujac mozna sadzic, ze dostatek materialny nie jest od-
powiednim stymulatorem angazowania si¢ w Zycie parafii, a tym samym jest inspiracjg do
poszukiwania nowych poza parafialnych form swojej dziatalnosci, co w konsekwencji do-
prowadza do izolacji ze wspdlnotg parafialng 1 Kosciolem instytucjonalnym. W tym zakre-
sie propagowanie idei wspolnotowego chrzescijanstwa przez prawostawie jest mozliwie
tylko w koherencji z ideg zracjonalizowanego ubdstwa, a wasciwie ogromnego dystansu
do materialnego bogactwa, jako podstawowej wartosci.

Uwzgledniajac wszystkie rodzaje dzialalnosci parafialnej nalezy stwierdzié,
ze najaktywniejsza miodziez uczeszcza do liceow ogolnoksztatcacych, poniewaz
443% uczestniczylo w przedsiewzigciach parafialnych. Uczniow zasadniczych
szkot zawodowych 1 technikéw tylko w nieznacznym stopniu réznicuje uczestnic-
two w przedsigwzigciach parafialnych, bowiem aktywno$¢ w tym wzgledzie wyka-
zato 31,9% mtodziezy zasadniczych szkot zawodowych 1 31,1% z technikow.

Zmienna niezalezna, ktorg jest miejsce zamieszkania mlodziezy prawostawne;
stanowi charakterystyczne rozréznienie w postawach mtodziezy wobec zaangazowa-
nia si¢ w dziatalno$¢ parafii. Wskazniki uczestnictwa mtodziezy w przedsigwzigciach
parafialnych wygladaja nastgpujaco: miasta powyzej 100 tys. mieszkancow — 24,8%,
miasta od 20 do 100 tys. mieszkancow — 30,8%, miasta do 20 tys. mieszkancow —
32,9% 1 wies — 34,4%. Przestawione powyzej wskazniki dos¢ jednoznacznie informu-
ja, ze im mniejsza miejscowos¢ to tym wigkszy zwiazek mlodziezy z parafia poprzez
uczestnictwo jej w inicjatywach parafialnych. Charakterystyczne jest to, ze mtodziez
ze wsi, ktora wykazala si¢ najwieksza aktywnoscig parafialng najbardziej angazuje si¢
uczestniczac w pielgrzymbkach (62,2%), natomiast mtodziez z najwigkszych miast naj-
bardziej uaktywnia si¢ i wykazuje swoj zwiazek z parafig poprzez organizacje r6zno-
rodnej pomocy dla najubozszych. Nie réznicuje badanych natomiast konkretne miasto.
Mtodziez meska w mniejszym stopniu w porownaniu z miodzieza zenska wykazuje
ogolne zaangazowanie si¢ w przedsigwziecia parafialne. Wskazniki aktywnosci para-
fialnej wynosza odpowiednio — 33,6% kobiety 1 27,2% mezczyzZni.
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Powyzsze analizy dotyczace przedsigwziec 1 aktywnosci mtodziezy w parafiach
prawostawnych wskazuje na petnienie wielorakich funkcji przez te struktury koscielne.
Fakt organizowania tak duzej palety projektow wskazuje na ztozone potrzeby spolecz-
nosci lokalnych Parafia prawostawna dla m10d21ezy w dalszym ciggu jest miejscem
integracji jej cztonkow, ksztattowania wigzi migdzyludzkich, ugruntowania tozsamosci
zbiorowych 1 jednostkowych, co w znacznym stopniu wptywa na $wiadomo$¢ religijng
imoralng. Z bezposrednich rozméw z respondentami wyraznie dato si¢ odczu¢ potrzeby
organizowania tego typu przedsigwziec, jak rowniez ogromna, inspirujgco-stymulacyj-
ng rol¢ proboszcza w tych kwestiach. W wielu wypadkach mtodziez zorganizowana
w bractwach mtodziezy prawostawnej systematycznie przejmuje przywodczg role ksig-
dza, przypisang przez tradycje i raczej samodzielnie organizuje réznego rodzaju przed-
sigwziecia. Trzeba zaznaczy¢, ze nie s3 to tylko przedsiewzigcia czysto religijne, lecz
w wielu wypadkach rowniez imprezy rozrywkowe czy kulturalne, ktore gromadza mto-
dziez w celu postuchania muzyki ,w swoim jezyku” czy uczestnictwa w zabawie ,,w$rod
swoich”. Jest to zjawisko symptomatyczne, ktore potwierdza przywigzanie mtodziezy
prawostawnej do Kosciota instytucjonalnego, jak réwniez roli integracyjno-tozsamo-
Sciowej, ktorg w srodowisku prawostawnym petni Kosciot.

4.2 Ksieza w opiniach badanej mlodziezy

O ksigzach bardzo czesto mowi si¢ w sposob zamienny, nazywajac ich duchow-
nymi, czy kaptanami. Zazwyczaj okreslenia te odnosza si¢ do 0sob spetniajacych
wazne funkcje czy czynnosci religijne i s3 do tego celu uprawnieni. Wedtug Pawlu-
czuka do stanu duchownego, jako odrebnej wspdlnoty czy stanu spotecznego, osoba
zostaje wlaczona przez ordynacje, wybor czy nominacje(...)a duchowienstwo czy
stan duchowny to ogot osob tworzacych grupg spoteczna, odrebng od $wieckiej,
zwigzanych $cisle z wykonywaniem kultu sakralnego 1 majacych odpowiednie swig-
cenia. Duchowienstwo jest wspolnota o hierarchicznej strukturze, ktorej poszcze-
g6lne 1 podporzadkowane sobie stopnie, sg okreslone zakresem posiadanej wladzy
koscielnej (Pawluczuk 2004, s. 88-89).

Instytucja kaptanstwa powstata z pierwotnej religii wyniku spotecznego po-
dziatu czynnosci. Pierwotnie kaptan taczyt wiele funkcji — czarownika, egzorcysty,
proroka, lekarza, maga, wodza plemienia itp. Dopiero po uksztattowaniu si¢ hierar-
chii spotecznej i oddzieleniu czynnosci religijnych i magicznych od innego rodzaju
aktywnosci powstata grupa spoteczna, ktorej cztonkowie zajmowali si¢ wyltacznie
lub prawie wylacznie czynnosciami kultowymi, majacymi na celu wzrost chwa-
ty Boga (bostwa). W spotecznym podziale pracy kaptanom przypadaty czynnosci
nieprodukcyjne, tak ze mogli aktywnie uczestniczy¢ w rozwoju kultury, o§wiaty
i nauki (Baniak, 2004, s. 173-174).

W kazdym Kosciele wystepuje struktura dwubiegunowa: kler — laikat (juz od
czasow Cypriana widzimy to w kosciele kartaginskim) i wewnatrz kleru rozwijaja
si¢ rozne kategorie hierarchiczne. Cata jurysdykcja religijna okresla doktadnie wta-
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$ciwe miejsce, jakie miejsce zajmuje kazdy duchowny, reguluje — orgamzuja,c jak
prawdz1wy cursus — kolejnos¢ réznych urzgdoéw, podzielonych na §wigcenia nizsze
1 wyzsze. Poniewaz pafistwo rzymskie zapewniato Kosciotowi chrzescijanskiemu
uprzywilejowana pozycje, byto rzecza normalng, ze prawodawstwo $wieckie prze-
widzialo szczegolny statut da duchownych, ktorzy dzigki temu wystgpuja jako od-
rebna kategoria obywateli. Poniewaz sg poswigceni stuzbie Bozej, otrzymuja szcze-
gblne przywileje, ktore w statycznym i rozwarstwionym spoteczenstwie poznego
cesarstwa zapewnity im wysoka pozycje (Meslin 1983, 5.96).

Autorytet kaptana wedtug J Wacha jest uzalezniony od charyzmatu jego urzg¢du.
Kaptana charakteryzuje powotanie, a nie wezwanie, chociaz w konkretnym przy-
padku wezwanie, domniemane lub rzeczywiste, moze by¢ oczywiscie poczatkiem
wejscia na drogg zycia kaptanskiego. Podstawe egzystencji 1 dziatalno$ci kaptan-
skiej stanowi obcowanie z bostwem. Obcowanie to pojmuje si¢ jako co$ ciaglego
iregularnego (Wach 1961, s. 344).

Ujmujac autorytet ksiedza w perspektywie historycznej nalezy podkreslic, ze
zazwyczaj zajmowal on wysoka pozycj¢ spoteczng, szczegdlnie byto to zauwaza-
ne w przypadku spoteczenstwa tradycyjnego. Wazno$¢ autorytetu wynikata przede
wszystkim z rolg jaka ksiadz petnit w parafii, ktora spetniata wielorakie funkcje
spoteczne, nie tylko religijne. Wspotczesnie na ksiedza zmienia si¢ zapotrzebowa-
nie oraz ulega modyfikacji jego autorytet w spoteczenistwie. Ksiedza coraz czc;s’ciej
traktuje si¢ jako zwykiego obywatela spelmajqcego postugi religijne. Wraz ze zmia-
ng autorytetu ksigdza zmienia si¢ rowniez jego rola.

Taka sytuacja wedtug Piwowarskiego wynika z intensywnych proceséw uprze-
myslowienia i urbanizacji. Jak wszystkie instytucje spoteczne, tak samo instytu-
cja kaptanstwa podlega procesowi specjalizacji. Znajduje to wieloraki wyraz, m.in.
w zanikania funkeji pozareligijnych i intensyfikacji funkcji religijnych. Inaczej mo-
wigc, rola ksigdza ulega przeobrazeniu. W sferze faktycznych komunikacji i interak-
¢ji mozna moéwic o zaciesnianiu si¢ roli ksiedza, w sferze oczekiwan za$ ujawniaja
si¢ nowe zapotrzebowania na role ksiedza. Jak wykazaty doswiadczenia ostatnich
lat, mozna watpi¢ w to, czy maja one charakter $cisle religijny. Niemniej w sferze
oczekiwan chodzi o zapotrzebowanie na dystrybutywna czy profetyczng role ksig-
dza. Proces przemian roli ksigdza w tej sferze jest silniejszy niz w sferze faktycz-
nych komunikacji i interakeji (Piwowarski 1996, s. 163).

Na zjawisko specjalizacji roli ksigdza we wspolczesne] parafii zwraca uwage
J. Marianski twierdzac, ze w dziedzinie spraw religijnych ksigdz uwazany jest za
eksperta i fachowca, a jego doradztwo ,,ekspertystyczne”, wynikajace z wykonywa-
nego zawodu 1 petnionej funkcji religijnej, jest akceptowane, nawet jezeli faktycznie
z niego nie korzysta si¢. Sfera dziatania ksigdza parafialnego nie moze obejmowac
wszystkiego i rozciaga si¢ przede wszystkim na sprawy religijno-koscielne. Ten-
dencja do zacie$nienia kompetencji ksigdza do sektora spraw zwigzanych z wiarg
1 wylaczenie go ze spraw czysto swieckich (pozareligijnych) oznacza modyfikacje
funkcji spetnianych przez duchowienstwo. Dale to mozliwo$¢ uwypuklenia funk-
cji podstawowych. Z drugiej strony ta tendencja rozwojowa moze zawiera¢ w sobie

142



Kosciot w swiadomosci badanej mtodziezy

niebezpieczenstwo pomniejszenia rzeczywistego autorytetu i prestizu ksigzy oraz
izolowanie ich od réznych dziedzin zycia, a przynajmniej przesuwac akcenty w ze-
stawie modelowych cech ,,dobrego” ksiedza i w krytyce ksiezy z pozycji tego mode-
lu (ideatu), przy konfrontacji z realnym porzadkiem zycia (Marianski 2008, s. 431).

W Kosciele prawostawnym istniejg trzy stopnie wyzszych swigcen kaplanskich:
biskup, kaptan i diakon oraz dwa mniejsze subdiakon i lektor w przesztosci znanych
byto wiele roznych rodzajow nizszych swigcen kap{ansklch alew obecnych czasach
wszystkle z wyjatkiem tych dwoch wspomnianych wyzej wyszly z uzycia. Swu;ce-
nia wyzszych stopni kaptanstwa udzielane sa zawsze podczas Boskiej Liturgii i za-
wsze muszg by¢ sprawowane indywidualnie w przeciwieﬁstwie do rytu rzymskie-
go, b1zanty]sk1 porzqdek sw1f;cen zastrzega, iz podczas jednej i tej samej Liturgii nie
moze by¢ wyswiecony Wlf;ce] niz jeden diakon, kaptan lub blskup Jedynie biskup
ma wladze udzielania §wigcen, a chirotonii nowego biskupa musi dokonywac trzech
lub przynajmniej dwoch biskupow, nigdy jeden samodzielnie. Skoro episkopat ma
charakter ,,kolegialny”, chirotonia biskupa sprawowana jest przez ,,kolegium” bisku-
pow. Cho¢ swiecenia sprawowane sg prze biskupa, wymagaja one réwniez zgody
catego ludu Bozego 1 z tego wzgledu w okreslonym momencie nabozenstwa zgroma-
dzeni wierni potwierdzaja swigcenia okrzykami ,,4xios!” (Godzien!).

Prawostawni duchowni dzielg si¢ na dwie odrgbne grupy — kler ,,biaty”, tj. ka-
planéw zonatych oraz wywodzacych si¢ sposrod mnichow kler ,,czarny”. Kandydaci
do przyjecia $wigcen kaptanskich musza zdecydowac, do ktorej grupy cheg nalezec,
bowiem zgodnie z obowiazujaca i Scisle przestrzegang reguta, po przyjeciu $wigcen
kaptanskich wyzszego stopnia nikt nie moze wstapi¢ w zwigzek malzenski (Ware
2002, s. 322-323).

W prawostawiu osoby duchowne — szczeg6lnie nalezace do kleru ,biatego” —
zazwyczaj utozsamiane sg jako osoby legitymizujace instytucjonalny charakter Ko-
$ciota, tak postaciami charyzmatycznymi petnigcymi profetyczne role w Kosciele
sg ,,przewodnicy duchowi”. W praktyce takie osoby w Grecji okresla si¢ terminem
geron, a w Rosjii starec, co w obu jezykach oznacza ,,starego cztowieka” lub ,,star-
ca”. Wedlug wspotczesnego teologa prawostawnego K. Ware nie ma zadnej linii
demarkacyjnej pomigdzy profetycznymi i instytucjonalnymi elementami zycia Ko-
$ciota —jeden wyrasta z drugiego i przeplata si¢ z nim. Postuga starca, sama w sobie
charyzmatyczna, zwigzana jest z wyraznie okreslona funkcja w instytucjonalne;
strukturze Kosciota, stanowiskiem ksiedza spowiednika. W prawostawne;j tradycji
prawo wystuchiwania spowiedzi nie jest przyznawane automatycznie w czasie §wig-
cen. Aby pehi¢ postuge spowiednika, duchowny potrzebuje upowaznienia swego
biskupa(...)starzec udziela porad nie tylko podczas spowiedzi, ale tez przy wielu
innych sposobnosciach. Co wigcej, podczas gdy spowiednik zawsze musi by¢ ksie-
dzem, starzec moze by¢ zwyklym mnichem, bez §wigcen kaptafiskich, albo nawet
cztowiekiem $wieckim (Ware 2009, s. 416).

Stosunek do 0sob duchownych jest formg $wiadomosci koscielnej osob Swiec-
kich. Z badan socjologicznych przeprowadzonych w srodowisku mtodziezy katolic-
kiej wynika, ze w swej wiekszosci pozytywnie ustosunkowuje si¢ do ksigzy i ak-

143



Rozdzial IV

ceptuje ich rolg we wlasnej $wiadomosci, jak i doceniajg ich metody wychowawcze.
Wprawdzie mtodzi katolicy polscy liczniej i ostrzej niz doro$li krytykuja ksigzy,
pietnuja ich zle zachowanie moralne, r6zne wady osobiste i zawodowe, przesadne
upolitycznienie i praktyczny materializm, jednak podobnie realnie widza wazna role
dla Ksigzy we whasnych trudnych sprawach i1 problemach zyciowych. Wiekszos¢
liczy na wsparcie kaptanow w rozwoju wlasnej religijnosci i na wskazania etyczne,
wynikajace z nauczania Kosciota (Baniak 2008, s. 299).

Natomiast na podstawie wynikow badan zrealizowanych wsrdd katolickiej mto-
dziezy z kilku miast w Polsce obraz ksigdza jest dos¢ krytyczny, rzadziej wrogi wo-
bec duchowienstwa. Szczegdlny sprzeciw budza przejawy ostentacyjnej konsumpcji
wsrod niektorych reprezentantow Kosciota i ,,nieludzki” sposéb odnoszenia si¢ do
wiernych. Krytyka ksi¢zy 1 biskupéw nie jest wyrazana jedynie w krggach towa-
rzyskich czy publicznych, ale takze w przestrzeni publicznej. Krytyka duchowien-
stwa nie oznacza w szerszej skali zakwestionowania religijnej roli ksiedza petnionej
w duchu ewangelicznej autentycznosci, lecz pewnego sposobu jej wypetniania, co
oznacza¢ moze nadchodzace przemiany w samym autorytecie ksiedza i w mode-
lu religijnosci (potrzeba redefinicji). Misja Kosciola 1 ksigzy bedzie w przysztosci
koncentrowa¢ si¢ na sprawach duszpasterskich i specyficznie religijnych, ale z szer-
szym uwzglednieniem pozytywnych cecho osobowych ksiedza (,,ludzki” stosunek
do wiernych) (Marianski 2009, s. 448).

W polskiej literaturze socjologicznej brakuje podobnych danych dotyczacych
problematyki roli i autorytetu ksiedza w Kosciele prawostawnym. Szczegoétowo
tymi sprawami dotychczas nikt si¢ nie zajmowat, jedynie w badaniach z roku 2011
r. zasygnalizowano pewne aspekty postaw wiernych prawostawnych wobec ksig¢zy.
Poprzez ukazanie wad i zalet ksiezy prawostawnych poznano opini¢ wiernych na ich
temat, jak rowniez w sposob posredni, okreslono potrzeby wiernych w tym zakresie.
Wsrod wad na czotowych miejscach w zestawieniu plasowaty si¢ wszelkie sprawy
zwigzane z szeroko pojmowanym wymiarem duchowosci. Prawostawnym respon-
dentom brakowatlo poglebionej duchowosci u swoich przewodnikow religijnych, co
mogtlo sugerowac, ze badani zwracajg uwage na te kwestie. Mozna domniemywac,
ze oczekuja oni wskazowek i pomocy ze strony ksiezy w zakresie wlasnego rozwoju
religijnego 1 wejscia na coraz wyzszy poziom duchowosci. Oczekujg rowniez wigk-
szego zaangazowania si¢ w sprawy parafialne i wigkszej przedsigbiorczosci. Odkry-
waja braki lub stabe przygotowanie do gloszenia kazan, czy nauczania gtéwnych
prawd wiary oraz podkreslaja stabosci zwigzane z zyciem osobistym i negatywnymi
cechami charakterologicznymi.

Wielka wartoscia dla prawostawnych jest duza otwarto$¢ 1 chg¢ niesienia po-
mocy przez ksigzy wszystkim potrzebujacym. Generalnie ksiezy prawostawnych
cechuje postawa apolityczna oraz poswigcenie si¢ na rzecz parafii. Respondenci
wsrod zalet wymieniali duzg przyjaznos¢ i realno$¢ w zyciu spotecznym, co wigze
si¢ z faktem funkcjonowania ksi¢zy w rodzinach 1 bezposrednim kontaktem z pro-
blemami zycia codziennego. Ksieza w §wiadomos$ci wiernych nie byli odbierani
jako osoby wyizolowane ze $rodowiska parafialnego, ktorych rolg jest zajmowanie
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si¢ tylko sprawami religii, lecz zwracali na ich duza funkcjonalnos¢. Tak jak mowi
jeden ze starszych respondentow — nasz ksigdz jest taki prawdziwy, bo mozna z nim
porozmawiac na rozne tematy, czesto poradzic sig, a nawet pospiewac czy pozarto-
wac. Podobne wypowiedzi wypowiedz i zestawienie zalet 1 wad $wiadczg o braku
barier pomiedzy osobami duchownymi a $wieckimi, jak rowniez ukazuja zapotrze-
bowanie wiernych na ,,idealnego” duchownego (Romanowicz 2012, s. 180).

W analizowanych badaniach poproszono mtodziez o ocen¢ autorytetu ksiezy pra-
wostawnych w Polsce. Respondenci mieli mozliwo$¢ wyboru jedng z posrod szesciu
kategorii odpowiedzi.

Tabela 35. Miasto a ocena autorytetu ksiezy (w %).

Kategoric Miasto ponad | Miasto od 20 tys. Miastp do 29 . '
S 100 tys. do 100 tys. tys. mieszkan- | Wies Ogotem
odpowiedzi mieszkancow mieszkancow cow
Bardzo duzy 5,7 8,0 7,5 6,9 7,2
Duzy 49,1 25,7 40,0 40,3 37,3
Przecietny 28,3 434 40,0 35,2 37,5
Maty - 9,7 2,5 8,2 6,4
Bardzo maty 17,0 8,8 7,5 8,2 9,4
Zaden - 4.4 2,5 1,3 2,2
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Z powyzszego zestawienia wynika, ze ksi¢za w opiniach mtodziezy prawo-
stawnej cieszg si¢ znaczacym autorytetem, poniewaz 44,4% wszystkich respon-
dentéw darzy ich duzym lub bardzo duzym autorytetem. Ogolnie mtodziez prawo-
stawna ocenia autorytet ksigzy prawostawnych w Polsce najczesciej na poziomie
przecigtnym — 37,5%, duzym — 37,3% , bardzo matym — 9,4%, bardzo duzym — 7,2%
1 matym — 6,4%. Poddajac analizie facznie kategorie informujace o bardzo duzym
i duzym autorytecie ksiedza wynika, ze najwigkszy autorytet majg ksi¢za w bardzo
duzych miastach — 54,8%, miastach do 20 tys. mieszkancow — 47,5% i wsiach —
47,2%. Jest to czesciowo odmienne zachowanie mtodziezy w poréwnaniu z dotych-
czasowymi danymi ze $rodowisk katolickich, bowiem najwiekszym autorytetem
ksieza cieszyli si¢ srodowisku wiejskim i matomiasteczkowym.

Ksieza wigkszy autorytet majg u me¢zczyzn — 50% (facznie bardzo duzy i duzy
autorytet) niz kobiet — 39,7% (V-0,257, p=0,000), bardziej wsrod uczniow z zasad-
niczych szkot zawodowych — 50,0% niz technikow — 47,6% czy liceow — 42,4%.
Przyjmujac tacznie odpowiedzi moéwigce o duzym 1 bardzo duzym autorytecie
ksiezy nalezy zaznaczy¢ najwigkszy szacunek do ksi¢zy ma mtodziez w Bialymsto-
ku — 53,5% 1 Siemiatyczach — 50,7%, a najmniejszy w Bielsku Podlaskim — 39,8%
1 Hajnéwce — 35,5%. Jest to rzecz bardzo interesujaca i moze by¢ zwigzana z li-
czebnos$cig prawostawnych w tych miastach. Struktura wyznaniowa w Hajnowce
i Bielsku Podlaskim wykazuje, ze prawostawni w tych miastach stanowig wigkszos¢
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1w zwigzku z tym liczba duchownych jest tez stosunkowo duza, stad automatycznie
spada zapotrzebowanie na ksigdza jako identyfikatora tozsamosci prawostawnych.
Analizowana mtodziez z tych miast czuje si¢ nie tylko, ze jest u siebie ale takze, ze
jest wérod swoich. W rozmowach z mtodziezg dato si¢ odczu¢ duze przywigzanie do
miejsca zamieszkania, a zwigzane to bylo m.in. ze wspolnym obchodzeniem $wigt
religijnych, zachowaniem charakterystycznych zwyczajéw i obyczajow, znajomoscia
lokalnego dialektu. Jedna z respondentek, mowita wprost, ze jak przeprowadzilismy
sig do Bialegostoku to o wiele czesciej i chetniej wraz z rodzicami jezdzimy na wies
do dziadkow, bo tam jest tak normalnie, chodzimy do naszej cerkwi i spotykamy sie
z rodzing.

Stabg zaleznos$¢ autorytetu ksiezy nalezy odnotowa¢ w kontekscie wiary re-
spondentow (V-0,211, p-0,000). Rozktad zalezno$ci ma niemal liniowy charakter
1 informuje o tym, ze im milodziez bardziej religijna tym wigkszym autorytetem
darzy ksiezy. Ksi¢za najwigkszy autorytet majg wérdd gigboko wierzacych — 60,6%
(tacznie duzy i bardzo duzy), wierzacych — 47,8%, niezdecydowanych — 35,1%, nie-
wierzgcych — 16,7% 1 wérod obojetnych religijnie - 6,3%. Te klasyczne zréznicowa-
nie sugeruje rowniez na instytucjonalny charakter religijnosci badanych. Tradycyj-
na religijno$¢ jest u mlodziezy prawostawnej powszechnoscig i trudno zauwazy¢
przemiany idace w kierunku poszukiwania innych — pozainstytucjonalnych - form
religijnosci. Mlodziez prawostawna, ktora deklaruje wiarg jest silnie zwigzana z Ko-
$ciotem, natomiast pozostata nie szuka innych sposobow relacji z sacrum uczestni-
czac np. w ruchach religijnych.

Natomiast status materialny badanych ma niewielki wptyw na oceng autorytetu
ksiezy. Generalnie mtodziez lepiej usytuowana darzy wiekszym autorytetem ksigzy,
niz mlodziez bedaca w trudnej sytuacji materialnej. Duzy i bardzo duzy autory-
tet deklaruje 51,3% mtlodziezy bedacej w dos¢ dobrej sytuacji materialnej, 44,1%
w bardzo dobrej, 41,0% w przecigtnej, 20,9% w raczej ztej (V-0,197, p=0,000). Cha-
rakterystyczne jest to, ze mtodziez deklarujgca zdecydowanie ztg sytuacje material-
na w 83,3% lokuje autorytet ksigzy na przecigtnym poziomie.

Poznajac opinie badanych na temat ksiezy prawostawnych istotnym elementem
bedzie uchwycenie pozadanego Wspé{czesnego modelu ksigdza. W literaturze so-
cjologicznej porzadny model najczesciej okreslany jest jako egzystencjalny, ponie-
waz realnie funkcjonuje w okreslonej rzeczywistosci spolecznej, aw tym wypadku
funkcjonuje w wyobrazni badanej mtodziezy i charakteryzuje si¢ konkretnymi ce-
chami — zaréwno pozytywnymi jak i negatywnymi.

W. Piwowarski badajagc model ksiedza katolickiego w $rodowisku uprzemy-
stowionym stwierdzit, ze sktada si¢ on z cech zaréwno naturalnych 1 religijnych.
Obydwa rodzaje cech akcentowane sg od strony pozytywnej i negatywnej. Bada-
ni podkreslaja potrzebe ludzkiego podejscia ksigzy do katolikow swieckich, a jed-
nocze$nie wskazuja na niedociagniecia, ktore stanowig w tym wzgledzie pewng
przeszkodg. Stawiajg oni takze pewne postulaty, gdy chodzi o gorliwos¢ kaptaniska,
a jednoczesnie niewiele majg im do zarzucenia, co $wiadczy o wymaganiach pod
adresem ksigzy, cho¢ w zasadzie s z nich zadowoleni(...)w $rodowisku miejskim
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wierni bardziej akcentuja u ksigzy potrzebg rozwoju cech ludzkich niz religijnych.
Ksigdz w ich opinii nie jest tylko res sacra, czy konserwatywny rytualista, lecz pro-
rok otwarty ,,po ludzku i po Bozemu” na potrzeby wspolnoty religijnej (Piwowarski
1996, s. 162).

Natomiast badania zrealizowane przez J. Baniaka wsrod gimnazjalistow infor-
muja, ze mlodziez gimnazjalna wyzej ceni religijne cechy i dziatania ksi¢zy pa-
rafialnych i uczacych mlodziez religii niz dziatania §wieckie. Cechy i zachowania
o profilu religijnym we wtasnym modelu ksi¢dza preferuje ogotem 64,4% badanych
gimnazjalistow, w tym 65,2% dziewczat 1 63,0% chlopcow (Baniak 2008, s. 322).

W celu poznania modelu ksigdza prawostawnego poproszono respondentow
o podanie zalet i wad ksi¢zy, na podstawie ktorych bedzie podjeta proba okreslenia
zapotrzebowania przez mtodziez na idealnego, spetniajacego oczekiwania mtodzie-
zy w obecnej rzeczywistosci ksigdza. Pozostawiono dowolno$¢ wypowiedzi respon-
dentom stosujg pytania otwarte. W wyniku uzyskanych danych zadaniem analizu-
jacego bylo uporzadkowanie i kategoryzacja wypowiedzi respondentow. Ogotem
mlodziez prawostawna wyszczeg6lnita 24 pozytywnych (zalety) i negatywnych
(wady) cech ksiezy. Nalezy zaznaczy¢, ze wyobrazenia mtodziezy o ksi¢zach do-
tyczyty nie tylko $wieckiej sfery zycia lecz takze religijnej. Juz ten fakt $wiadczy
o tym, ze ksigdz w $wiadomosci badanych nie jest jakim$§ oderwanym elementem
okreslonej rzeczywistosci spofecznej, lecz jest czescig Srodowiska spotecznego
i rownoprawnym uczestnikiem zycia spotecznego.

Tabela 36. Wady i zalety ksi¢zy prawostawnych

Wady ksigzy prawostawnych % | Zalety ksigzy prawostawnych %
- bogactwo; 0,5 |-cierpliwosc¢; 0,2
- brak celibatu 0,7 |-brak celibatu; 1,6
- konserwatywnosc; 0,9 |-konserwatywnosc; 0,2
- materialisci; 0,2 |-gigboka wiara w Boga: 0,2
- 53 psychiczni; 0,2 | -sg mili; 0,2
- nie dotrzymuja stowa; 0,2 |-szczero$é; 0,2
- obojetnosé wobec funkcjonowania parafii; | 0,3 | -przywigzani do tradycji; 0,5
- pycha; 0,2 |-szacunek do wiary; 0,5
- czasami sg wredni; 0,2 |-tolerancyjni; 0,2
- 53 zbyt grubi; 0,5 |-wyrozumiali; 0,5
- gniewni. 0,2 |-dbaja o parafig. 0,2

Analizujac postawy badanej mtodziezy nalezy wskazac, ze ok. 70% badanych
w zaden sposob nie odniosta si¢ do tych pytan, a 15% wprost okreslito, Ze ksi¢za
nie maja zadnych wad. Jest to sytuacja bardzo nietypowa 1 zaskakujaca. Z uwa-
gi na iloSciowo nieliczne - mozna nawet powiedzie¢ pojedyncze - wypowiedzi re-
spondentow, ktore w ogélnym zestawieniu oscylujg ok. 1% analizy szczegdtowe nie
uprawomocniajaco do wykazania zréznicowania wsrod respondentow w kontekscie
zmiennych niezaleznych.
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Niezmiernie trudno takie deklaracje respondentéw na podstawie badan ilo$cio-
wych jednoznacznie zinterpretowac. Generalnie postawy badanej mtodziezy w tej
kwestii s spojne poniewaz w wywiadach, ktore zostaty przeprowadzone z mtodzie-
73 prawostawng nie mozna doszukac si¢ zdecydowanej krytyki, sg oczywiscie jakie$
uwagi, lecz maja one charakter bardziej usprawiedliwiajacy zachowanie ksiezy niz
negujacy. Wypowiedzi respondentow maja niewielki fadunek emocjonalnosci i pet-
ne zyczliwosci. Charakterystyczna jest wypowiedz jednego z uczniow liceum, ktory
stwierdzi, ze (...)nasi ksieza w wielu wypadkach nie postepujg idealnie, lecz nie
stychac o pedofilii, czy takim bogactwie jak wsrod ksiezy katolickich. Mysle, ze po-
przez doniesienia medialne moéwiace o niestosownosciach ksiezy katolickich, mto-
dziez prawostawna swoich duchownych w pewien sposob usprawiedliwia i fagod-
niej ocenia. Trzeba miec¢ rowniez na uwadze fakt, ze ksieza prawostawni zaktadajac
rodziny, sg blizej rzeczywistych probleméw spotecznych negkajacych wszystkich
cztonkow spoteczenstwa. Stad sa bardziej autentyczni w swoich wadach i zaletach.
Zmnigejszenie si¢ dystansu spotecznego pomiedzy ksi¢zmi prawostawnymi, a 0so-
bami §wieckimi skutkuje tagodniejsza oceng ich postepowania 1 mniejszym kryty-
cyzmem niz w §rodowisku katolickim. Z uwagi na wskazane powyzej okolicznosci
nie mozna podjac¢ si¢ proby okreslenia zapotrzebowania na idealnego ksiedza. Na
podstawie wynikow badan mozna ostroznie zasugerowac, ze badana mtodziez po-
przez uchylenie si¢ od odpowiedzi, a szczegdlnie wyszczegolnienie nielicznych ne-
gatywnych cech ksiezy jest generalnie zadowolona ze swoich duchownych. Jednak
bierno$¢ mlodziezy w tym wzgledzie moze réwniez oznacza¢ dystansowanie si¢
do problemu oczekiwania na ,,dobrego” ksiedza i dystansowanie si¢ od problemow
Kosciota instytucjonalnego.

Opisane zjawisko spoteczne nasuwa wigcej watpliwosci niz rozjasnia problem
stosunku $wieckich do ksigzy prawostawnych. Powolujac sie na pojedyncze wywia-
dy z mlodzieza nalezy podkresli¢ duzg rolg, jaka badana mtodziez przypisuje ksie-
zom w ksztattowaniu swiadomosci religijnej. Dato si¢ zauwazy¢, ze ksigdz dla mto-
dziezy prawostawnej jest autorytetem przede wszystkim w sprawach religijnych,
natomiast znacznie mniejszy ma wptyw na §wieckg sfere zycia badanej mtodziezy.
Powyzsze uwagi 1 zapytania jednoznacznie uswiadamiaja, ze sfera relacji ksiezy
prawostawnych z wiernymi i oczekiwania $wieckich wobec duchowienstwa nie sa
w pelni wyjasnione. Nalezatoby przeprowadzi¢ ukierunkowane badania socjolo-
giczne celem szczegdtowego rozstrzygnigeia tego problemu.

4.3 Postawy mlodziezy wobec Kos$ciola prawostawnego

Kosciot prawostawny w Polsce ma swoja specyfike, ktora w wielu sprawach
roznicuje go w stosunku do innych Kosciotow funkcjonujacych w Polsce, jednak
z drugiej strony podlega on takim samym zmianom jak wszystkie inne instytucje
religijne. Aby moc podda¢ analizie socjologicznej owe przemiany i wskaza¢ kieru-
nek przeobrazen, nalezy na poczatku skupi¢ si¢ na aktualnym usytuowaniu Kosciota
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w $wiadomosci wiernych, a dopiero w dalszej kolejnosci i w szerszej perspektywie
zweryfikowa¢ uzyskane dane. Nastawienie do Kos$ciota instytucjonalnego $wiec-
kich jest kluczowym elementem $wiadomej koegzystencji obu podmiotow, wobec
kreowania wspdlnoty religijnej, jako pewnej symbiozy instytucji 1 wiernych. Ta
idealistyczna wizja tworzenia nowej rzeczywistosci w postmodernizmie jest trud-
na do realizacji z uwagi na procesy spoleczne jakie zachodzg we wspodtczesnych
spoteczenstwach. W wielu wypadkach nastgpuje spoteczna redefinicja miejsca i roli
Kosciola w nowej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej. W wyniku procesow se-
kularyzacyjnych tradycyjne ujecie Kosciota, jako rzecznika i jedynego kreatora zy-
cia spotecznego juz dawno ulegto zmianie, obecnie pewnemu ograniczeniu ulegaja
wplywy Kosciota nawet w sferze sacrum, ktora coraz czgsciej w $wiadomosci wier-
nych staje si¢ ich sferg prywatna.

Badacze zycia religijnego w Polsce podkreslaja, ze coraz czgsciej na Kosciot
patrzy si¢ jako na ,,przedsiebiorstwo” w dodatku ,,z ograniczong odpowiedzialno-
$cig”, a w efekcie tej postawy zmienia si¢ poziom zaufania zaréwno do instytucji
koscielnych, jak 1 do jako$ci postug $wiadczonych przez duchowienstwo (,,sprze-
dawcow postug religijnych”). W duzym stopniu postawy takie swiadcza o kryzy-
sie autorytetu Kosciola, czy tez wzro$cie nieutnosci u znacznego odsetka katoli-
kéw polskich. Szczegolnie mtode pokolenie jest bardzo krytyczne wobec Kosciota
i w swoich decyzjach i wyborach religijnych i etycznych nierzadko sprzeciwia si¢
wymaganiom i oczekiwaniom Kosciota (Baniak 2007, s. 241).

Opini¢ miodziezy o Kosciele instytucjonalnym zaprezentuj¢ w oparciu o trzy
aspekty rzeczywisto$ci spotecznej. Beda nimi: charakterystyka Kosciota prawo-
stawnego 1 umiejscowienie go we wspolczesnych realiach spoteczno-kulturowych,
spetnianie potrzeb religijnych 1 zaufanie do Kosciota.

Jednym z elementow oceny instytucji jest poznanie wyobrazenia Kosciota
przez mtodziez. Stad zadano pytanie o ustosunkowanie si¢ do okreslen, ktore naj-
bardziej charakteryzuje Kosciot prawostawny. Trzeba dodaé, ze respondenci mieli
mozliwo$¢ wyboru maksymalnie dwie odpowiedzi, stad dane zamieszczone w tabe-
li nie sumujg si¢ do 100%. Konstrukcja pytania i rozmieszczenie odpowiedzi infor-
muja nas, ze dwie pierwsze kategorie charakteryzuja Kosciot negatywnie, natomiast
kolejne dwie pozytywnie (3 i 4), piagta odpowiedz daje mozliwos¢ zajecia postawy
ambiwalentnej i wskazanie, ze Ko$ciot prawostawny niczym si¢ nie rézni od innych
instytucji religijnych.
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Tabela 37. Miejsce zamieszkania a charakterystyka Kosciota prawostawnego (w%)

1.: - | Miasto powyzej Miasto Miasto - ,
Wyszezegblnienie | 100%™ | 0d 20 do 100 tys. | do20tys. | Vies | Ogdlem
Przestarzaty 16,1 11,1 12,6 20,9 15,9
Niedostosowany
do realiow dnia 10,7 20,6 5,7 15,7 14,5
dzisiejszego
Odpowiedni do
czasow chaosu 21,4 28,6 40,2 25,0 28,6
i ciggtych zmian
Kultywujacy depo-
zyt wiary Kosciola 482 40,5 50,6 48,3 46,5
pierwotnego
Taki sam jak inne
Koscioty chrzesci- 17,9 22,2 18,4 15,7 18,4
janskie

Ogolne spojrzenie na powyzsze zestawienie daje nam obraz Kosciota prawo-
stawnego jako instytucji, ktora przede wszystkim dba o zachowanie ortodoksyjnosci
- 46,5% 1 przez to jest odpowiedni do wspotczesnych czasow — 28,6%. Powyzsze
odpowiedzi sugeruja, ze mtodziez ponadgimnazjalna wspotczesny Kosciot prawo-
stawny ocenia pozytywnie. Proporcja ocen pozytywnych do negatywnych wynosi 3
: 1. Niedostosowanie Kosciota do wspotczesnosci dostrzega 14,5%, a przestarzatos¢
15,9%, natomiast r6znic w funkcjonowaniu Kos$ciota nie zauwaza 18,4%.

Zmienne niezalezne w przypadku plci i1 konkretnego miasta nie stanowia za-
sadniczego zréznicowania wsérod respondentow. Natomiast bardziej negatywnie
ocenia Kos$ciot mtodziez z technikow, niz z liceow 1 zasadniczych szkot zawodo-
wych. Réwniez negatywnie Kosciot charakteryzuja niewierzacy, ktorzy w ok. 80%
stwierdzili, ze jest on przestarzaly i niedostosowany do wspotczesnej rzeczywisto-
$ci, natomiast gleboko wierzacy i wierzacy przyjmuja skrajnie odwrotng postawe
akceptujac wsp(')lczesny Kosciot prawostawny.

Trzeba nadmienic, iz prezentowane dane w swojej ogolnej tendencji sg zbiezne
z danymi uzyskanyrm wsrod dorostej czesci spo%ecznosm prawostawnej w Polsce,
jednak mtodziez czeéciej o 10% wyraza negatywne opinie o Kosciele. Nalezy pod-
kresli¢, ze dorosli respondenci zdecydowanie czgsciej uzywali pozytywnych, niz
negatywnych okreslen swojego Kos$ciota. Za najbardziej wartosciowg cechg, ktora
najpetniej charakteryzuje Kosciot, uznali wysitki polegajace na kultywowaniu wia-
ry przekazanej przez niepodzielony Kosciot chrzescijanski. Z takim stanowiskiem
czesciej zgadzaja sie kobiety niz mezczyzni oraz osoby w srednim wieku. Natomiast
najmtodsi respondenci czgsciej od pozostatych uznali, ze Kosciot prawostawny jest
odpowiedni na wspotczesne niestabilne czasy. Trzeciego okreslenia, ktore nie uwy-
pukla réznic w stosunku do innych Kos$ciotow chrzescijanskich najczgsciej uzywaty
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osoby po 60 roku zycia. Pozostate zmienne tylko w nieznaczny sposob réznicowaly
odpowiedzi. Negatywnych okreslen najczgsciej uzywaly osoby z wyksztalceniem
podstawowym 1 osoby starsze, ktore przekroczyly 60 rok Zycia.

Zasadniczg funkcjg jaka ma petni¢ Kos$ciét instytucjonalny w koncepcji prawo-
stawia jest praca nad uswiadamianiem wiernych do wspotpracy ze wspdlnota nad
zbawieniem jednostki. Polega¢ to ma na bliskiej relacji z Bogiem i ciaggtym ducho-
wym udoskonalaniu si¢. Z uwagi na to, ze prawostawie ktadzie nacisk na wspdlno-
towy obraz Kosciota, to jednak zycie codzienne ksztattuje obraz Kosciota ustruk-
turowanego, ktory petni w spoteczenstwie zréznicowane role. Zadajac mlodziezy
pytanie o to: czy Kos$ciot prawostawny w petni zaspakaja Pana/i potrzeby religijne?
miatem na mysli poddanie analizie przede wszystkim religijnego wycinka dziatal-
nosci Kosciota.

Badania przeprowadzone wsrod dorostej czesci spotecznosci prawostawne;
ukazaly duza akceptach dziatalnosci swojego Kosciota w sferze religijnej Nale-
zy podkresli¢, ze wsrod badanej grupy prawostawnych nie znalazla si¢ ani jedna
osoba, ktora jednoznacznie mowitaby o nie zaspokajaniu potrzeb religijnych przez
Kosciot. Tylko 0,8% respondentow miato w tej kwestii umiarkowane uwagi. Nato-
miast pozytywnie o spetnianiu potrzeb mowito 96,2% respondentow, z czego az
73,6% byla bezwzglednie przekonana. Spotecznos¢ prawostawna w Polsce w tym
wzgledzie ma stanowisko w petni wypracowane, poniewaz tylko 3% badanych nie
byto w stanie ustosunkowac si¢ do tak postawionego pytania. Szczegétowe analizy
mowia o stabym zwigzku z wyksztatceniem (V-Cramera-0,134, p=0.000). Radykal-
nie pozytywne postawy preferuja osoby z wyksztalceniem podstawowym 1 $red-
nim, niz z wyksztatceniem wyzszym i zawodowym. Wsréd osob z wyksztatceniem
podstawowym brakuje osob ktore maja negatywne lub obojgtne postawy w kwestii
zaspokajania potrzeb religijnych przez Kosciot prawostawny.

Tabela 38. Miasto a pelne zaspokojenie potrzeb religijnych przez Kosciot prawostawny (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak 59,3 443 42,7 50,0 49,7
Raczej tak 24,1 41,2 37,9 29,0 33,1
Raczej nie 2,8 31 4,9 32 34
Nie 34 3,8 6,8 - 3.9
Trudno powiedzie¢ - - 1,0 - 0,2
Brak danych 10,3 7,6 6,8 17,7 9,8
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
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Ocena religijnej sfery dziatalnosci Kos$ciota prawostawnego dokonana przez
milodziez moze budzi¢ jednoznaczne skojarzenia, kresla one obraz Kosciota, kto-
ry w $wiadomosci respondentow w petni spetnia ich oczekiwania religijne. Trze-
ba zaznaczy¢, ze prawie potowa badanej mlodziezy dokonala takiej oceny (49,7%),
a 33,1% rowniez pozytywnie odniosta si¢ do tego problemu, bedac jednak mniej
przekonana. Ogotem dla 7,3% badanych Kosciot nie spetnia tej roli w tym 3,9%
uwaza, ze zupetnie nie spetnia ich oczekiwan, 0,2% nie potrafi odnies¢ si¢ do tego
pytania, a 9,8% uchyla si¢ od odpowiedzi. Przyjmujac za wskaznik zaspokojenia po-
trzeb religijnych badanych, taczne odpowiedzi ,tak” i ,,raczej tak”, mtodziez z Biel-
ska Podlaskiego najbardziej czuje si¢ zaspokojona religijnie — 85,5%. Natomiast naj-
mniejszy wskaznik odnotowano wsrod mtodziez z Biategostoku, ktorej 79,0% jest
w pelni usatysfakcjonowana funkcjg religijng wypetniang przez Kosciol. Rowniez
mtlodziez z tego miasta najliczniej unikata odpowiedzi — 17,7%.

Stabg zaleznos¢ statystyczng mozemy odnotowac w kontekscie sytuacji material-
nej badanych (V-0,245, p=0,036), bowiem najwiekszy wskaznik petnego zaspokojenia
religijnego jest wsrod mtodziezy bedacej w dobrej sytuacji materialnej — 88,9% 1 bar-
dzo dobrej sytuacji materialnej — 83,9%. Natomiast najmniejszy wsrod respondentow
deklarujgcych raczej zlg sytuacje — 54,2% 1 zdecydowanie ztg — 71,4%. Wyzszy jest
u mezezyzn - 83,7% niz kobiet — 81,9%. A takze wsrod ucznidw z licedw — 90,8%
1 z technikéw — 87,6% niz zasadniczych szkét zawodowych — 75%. Stosunek do wia-
ry badanych pozytywnie koreluje z pelnym zaspokojeniem potrzeb religijnych przez
Kosciot prawostawny (V-0,202, p=0,000). Deklaracje mtodziezy przedstawiajg sie
nastepujaco: geboko wierzacy — 92,3%, wierzacy — 86,6%, niezdecydowani ale przy-
wigzani do tradycji — 76,2%, niewierzacy — 71,4, obojetni — 40,0%.

Dwa analizowane powyzej elementy oceniajace dziatalnos¢ Kosciota prawo-
stawnego w sposob bezposredni sa zwigzane z poziomem zaufania mtodziezy do tej
instytucji Zaufanie w krag zainteresowan socjologii i socjologdw weszto stosunko-
wo pozno, najczgsciej ta problematykq zajmowali si¢ psychologowie 1 filozofowie.
Jednakze obecnie za sprawa m.in. P. Sztompki problematyka zaufania i nieufnosci
staje si¢ jedng z wielu obecnie funkcjonujacych teorii socjologicznych. Wedtug tego
autora skutki naszych obecnych dziatan zaleza w istotnym stopniu od przysztych
1 czgsto od nas niezaleznych okolicznosci. Na okolicznosci takie, obok roznych zda-
rzen przyrodniczych nie zwigzanych z aktywnoscia cztowieka, sktadaja si¢ rowniez
zdarzenia spoteczne, generowane przez dziatania jednostek, zbiorowosci, organiza-
cji, instytucji. Ludzie zyja i dziataja w §wiecie stworzonym w znacznej mierze przez
innych ludzi i ich dziatania. Inni, podobnie jak my sami, s3 w pewnym zakresie wol-
ni, 3 podmiotami zdolnymi do wyboru rozmaitych dziatan. Nie mozemy wiedzie¢
z gory, jakie decyzje podejma, jakie dzialania wybiora. Istnieje zawsze ryzyko, ze
podejmg dziatania dla nas szkodliwe, a nie tylko korzystne(...)zaufanie i nieufno$¢
to swoiste zaktady na temat przysztych, niepewnych dziatan innych ludzi. Stowo ,,
zaktad” w tej definicji ma podkresli¢, ze zaufanie to nie tylko kontemplacyjna na-
dzieja, ale oparte na tym zaangazowanie, podjecie jakiej$ nie dajacej si¢ odwrocic
1 obarczonej ryzykiem decyzji (Sztompka, 2005, s. 310).
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W socjologii wedtug J. Baniaka zaufanie do Kosciola mozna bada¢ na réznych
plaszczyznach: zaufanie migdzy osobami, ktdre identyfikuja si¢ z Ko$ciotem (zaufanie
w Kosciele); zaufanie wobec instytucji koscielnych i do Kosciota jako catosci (zaufa-
nie do Ko$ciota). Zaufanie to moze mie¢ charakter osobisty, pozycyjny, instytucjonalny
1 systemowy(Baniak 2007, s. 243). Natomiast J. Marianski sugeruje aby problem zaufa-
nia rozpatrywac na plaszczyznie religijnej i spotecznej (Marianski 2005, s. 111).

W niniejszym opracowaniu podejme 0golng probe scharakteryzowania poziomu za-
ufania miodziezy wobec Kosciota prawostawnego 1 ukazania tego zjawiska w kontekscie
uprzednio przeprowadzonych badan w prawostawnym srodowisku. Nalezy zaznaczy¢, ze
badania ogdlnopolskie unaocznity fakt duzego zaufanie spotecznosci prawostawnej do
Kosciota w kwestiach religijnych. Na podstawie ogélnych danych stwierdzono, Ze co drugi
respondent mowit o wysokim poziomie zaufania, a 10,8% twierdzito, ze to zaufanie jest
bardzo wysokie. O §rednim poziomie zaufania mowi 28,5%, a 6,6% na ten temat nie ma
zdania. Charakterystyczne w tym zestawieniu jest to, ze tylko 0,6% nie ma zaufania do
Kosciota, a stabe lub bardzo stabe zaufanie deklaruje tacznie 3,6% badanych. W kontek-
Scie analiz szczegotowych nalezy stwierdzi¢, ze osoby mtodsze, bedace w srednim wieku,
z podstawowym wyksztalceniem 1 mieszkajace w duzych miastach bardziej ufali swojemu
Kosciotowi, niz osoby mieszkajace w matych miastach i wsiach z wyzszym wyksztatce-
niem. Warte podkreslenia jest to, ze Kosciol wzbudza najwigksze zaufanie u ludzi beda-
cych w bardzo dobrej sytuacji materialnej —20,8% 1 pochodzenia inteligenckiego — 20,0%.
Najwickszy odsetek braku zaufania byt wsrod osob do 30 roku zycia — 1,5%, mieszkaja-
cych w duzych miastach — 2,1% 1 pochodzenia chlopskiego — 1,4%. Analize stopnia zaufa-
nia do Ko$ciota w perspektywie diecezjalnej ograniczono do stwierdzenia, Ze najwyzszy
poziom zaufania majg cztonkowie diecezji przemysko-nowosadeckiej. W tej diecezji bar-
dzo wysoki poziom zaufania ma 20,5%, wysoki — 74,4%, a w diecezji t6dzko-poznanskiej
wskazniki odpowiednio wynosza: 12,5% i 50,0%. Stosunkowo najnizsze wskazniki za-
ufana odnotowano w diecezji wroctawsko-szczecinskiej: bardzo wysoki poziom deklaruje
11,1%, wysoki 33,3% 1 Sredni — 44,4%. Charakterystyczne jest to, ze brak zaufania deklaru-
je tylko 2,3% badanych z diecezji warszawsko-bielskiej (Romanowicz 2012, s. 93).

Tabela 39. Miasto a poziom zaufania do swojego Kosciota (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Calkowite zaufanie 11,0 16,0 13,6 16,1 13,8
Duze zaufanie 40,0 22,1 23,3 37,1 30,4
Umiarkowane zaufanie 33,1 36,6 36,9 33,9 35,1
Bardzo mate zaufanie 34 11,5 17,5 6,5 9,5
W ogole nie ma zaufania 2,1 4,6 29 - 2,7
Brak danych 10,3 9,2 5,8 6,5 8.4
Ogobtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
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Podobna tendencja zostata zachowana wsrod mlodziezy ponadgimnazjalne;.
Por(')wnujqc oba zestawienia nalezy podkreélic’ ze relatywnie mtodziez posiada
mnle]sze zaufanie do SWO]egO Kosciota niz dorosli. Jednak z uwagi na niewielkie
zroznicowanie i wyzszy poziom ogolnego krytycyzmu u mlodziezy niz osob do-
rostych, trzeba stwierdzi¢, ze mtodziez w dalszym ciggu darzy Kosciot zaufaniem
1 trudno doszukac si¢ tutaj jakis radykalnych zmian w postawach mtodziezy. Ogo-
tem 13,8% ma petne zaufanie do Kosciota, duze zaufanie deklaruje 30,4%, umiar-
kowane — 35,1%, bardzo mate zaufanie — 9,5%, nie ma zaufania 2,7%, a 8,4% nie
udzielito odpowiedzi.

Najwyzszym wskaznikiem pelnego zaufania charakteryzuje sie mtodziez
z Biategostoku — 16,1% i Bielska Podlaskiego — 16,0%, natomiast najwyzszy odsetek
milodziezy deklarujacej duze zaufanie jest wsrod mtodziezy z Siemiatycz — 40,0%.
Charakterystyczne, ze w Biatymstoku mlodziez nie wykazata braku zaufania do
swojego Kosciota. Jednak szczegotowe zestawienie uwzgledniajace miejsca za-
mieszkania nie wykazato zasadniczych rozbieznosci. Ujmujac faczne deklaracje cal-
kowitego 1 duzego zaufania nalezy odnotowac, ze potowa mtodziezy z zasadniczych
szkot zawodowych w taki sposob odniosta si¢ do tego problemu, z liceow 44,2%,
a z technikoéw 44,1% (V-0,163, p=0,006). Brak ufno$ci charakteryzuje bardziej ko-
biety — 3,9% niz me¢zczyzn — 1,4% (V-0,165, p=0,026) oraz 14,3% niewierzacych,
10,0% obojetnych religijnie, 3,6% niezdecydowanych religijnie, 2,1% wierzacych.
Natomiast gleboko wierzacy w 46,2% deklaruja catkowite zaufanie i Zaden respon-
dent z tej grupy nie wyrazit braku zaufania do swojego Kosciota(V-0,239, p=0,000).

Badana mlodziez w kontekscie analizowanych powyzej relacji z Ko$ciotem
instytucjonalnym wykazuje wysoka aprobate dla tej 1nstytucp rehgljnej Kosciot
praw0s1awny przez milodziez jest pozytywnie odbierany i ocemany Nalezy row-
niez zaznaczyc¢, ze stosunek mtodziezy wobec Kosciola staje si¢ bardziej swobodny,
a mlodzi respondenci bardziej zdystansowani niz spotecznos¢ dorostych. Z porow-
nania wynikow badan przeprowadzonych w obu kategoriach spotecznych wynika,
ze miodziez ma mniejsze zaufanie do Kosciota oraz patrzy bardziej krytycznie na
jego dziatania. Czy na tej postawie mozemy sugerowac o poczatku procesu emigra-
cji mtodziezy z Kosciota? Z przeprowadzonych analiz trudno jest prognozowac kry-
zys Kosciota instytucjonalnego, czy jego spoteczne marginalizowanie. Wydaje sig,
ze jest to przedwczesna diagnoza spadku znaczenia instytucji Kosciola poniewaz
znaczaca wigkszo$¢ respondentow twierdzi, ze ma do niego zaufanie i w przewa-
zajacym zakresie spetnia on ich oczekiwania. Pozytywny odbior Ko$ciota wpisany
jest w $wiadomos$¢ mtodziezy prawostawnej jest on jej potrzebny, przede wszystkim
do realizacji funkcji religijnej, do gtoszenia prawd religijnych i wytyczania kierunku
rozwoju religijnego mlodziezy prawostawnej. Kosciot jest takze podstawowa plat-
forma samoidentyfikacji religijnej w wymiarze jednostkowym i zbiorowym.
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Postawy moralne mlodziezy prawoslawnej

Moralnos¢ obecnie podlega takim samym przemianom jak caty wspolczesny $wiat.
Cztowiek w swoim tworczym dziataniu musi kierowa¢ si¢ pewnym zasadom, aby jego
dzieto mogto stuzy¢ nastgpnym pokoleniom. Istotg jest to, zeby proponowane zasady
byly w miare spdjne 1 na tyle uniwersalne by mogly by¢ zaakceptowane przez wigkszosé
spoteczenstwa, zeby budowa nowoczesnego spoteczefistwa mogla przebiega¢ harmonij-
nie, aby przeobrazenia pozwalaty zachowa¢ wolno$¢ 1 odrgbno$¢ kazdej jednostki.

W refleksji prawostawnej terminy ,,moralna” 1 ,,nauka moralna” pochodza od fa-
cinskiego rzeczownika mos (obyczaje, zwyczaj); przymiotnik moralis znaczy: zgodny
ze zwyczajem, staty, trwaty. Z drugiej strony, movis, moveo (porusza¢, dziata) ozna-
cza reakcje akSJOIOgICZIlE} osagdu dokonywanego przez umyst ludzki, odnoszacego si¢
do ludzkich czynnosci i réznych wydarzen egzystenql Stqd pochod21 popularne wy-
razenie, najprostszy, instynktowny osad: ,,cos, co si¢ robi” i ,,c08, czego si¢ nie robi”.

Biorac pod uwagg cata terminologie, zmyst moralny mozna okresli¢ jako funk-
C]Q aksjologiczng ludzkiego umystu: Jest to ocena, osad, kwalifikacja wydarzen
i rzeczy na podstawie wrodzonego sumienia. Ta dynamlczna reakCJa warunku]e
akty moralne ludzkiego podmiotu, nawet jesli pojgcia dobra i zfa nie sg jasne; ist-
nieje co$ takiego, jak spontaniczna intuicja tego, co dobre i zte, sympatyczne lub
antypatyczne, atrakcyjne lub odpychajace (Evdokimov 2012, s. 13-14).

Przed przystapieniem do szczegbtowych analiz stosunku respondentow wo-
bec niektorych zagadnien moralnych pragne zasygnalizowaé stanowisko Kos$ciota
prawostawnego wobec postepowania cztowieka w perspektywie teologii moralnej.
Jest ono potrzebne z uwagi na pewne rozbieznosci doktrynalne w kontekscie teolo-
gii zachodniej. Istota porzadku moralnego - wedtug R. Koztowskiego - polega na
zgodnosci z porzadkiem ustanowionym przez Boga. Bog ustala porzadek fizyczny
1 moralny $wiata. Idea porzadku zawiera w sobie idee¢ stosunku: czego$ do czegos.
Mowiac o porzadku moralnym, wskaza¢ nalezy na stosunek cztowieka do: Boga,
innego cztowieka, samego siebie i catosci stworzenia. W mysl doktryny rzymskoka-
tolickiej nie ma sprzecznosci pomigdzy porzadkiem naturalnym i nadnaturalnym,
albowiem Bog, Ktory stworzyt oba nie moze sobie przeczy¢. W tym zwigzku taczy
si¢ teza katolicka, ze wiara nie wyklucza rozumu, jak rowniez Kosciot nie wyklucza
pafistwa, lecz te wielkosci sg wielko§ciami wzajemnie uzupetniajacymi sie.

Doktryna protestancka przeciwnie — glosi sprzeczno$¢ miedzy nadprzyrodzo-
nym porzgdkiem moralnym a porzadkiem przyrodzonym, odmawiajac wartosci
chrzescijanskich przyrodzonym cnotom.

Prawostawny punkt widzenia w tej kwestii jest nastepujacy: natura ludzka zostata
spaczona, ale Chrystus przyszedt nie po to, zeby czlowieka zbawi¢ indywidualnie, lecz
po to, by naprawi¢ cato$¢ upadtej natury. W tym prawostawny punkt widzenia jest ra-
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dykalnie przeciwstawny protestanckiemu. Oczekujemy ,,nowego nieba i nowej ziemi”(2
P 3,13), ktorej zadatek jest juz w Chrystusie i w tych, ktorzy sa Chrystusowi. Dlatego
prawostawie nie przeciwstawia sobie porzadku moralnego przyrodzonego i nadprzyro-
dzonego — te dwa porzadki nie uzupehniaja si¢ (jak w katolicyzmie), ani sobie nie przecza
(jak w protestantyzmie), po prostu porzadek nadprzyrodzony musi zastapi¢ przyrodzo-
ny. Inaczej méwigc, wszystkie cnoty przyrodzone stajg si¢ nadprzyrodzonymi i wtedy
0siagaja swoja najwyzszg warto$¢. Wszystko musi by¢ przemienione w Chrystusie Panu.
Porzadek nadprzyrodzony jest zbawczy, ale i zachowanie porzadku moralnego jest dla
zbawienia konieczne. Ten naturalny porzadek nie moze by¢ nie odrzucany, lecz przenie-
siony na wyzszy porzadek rzeczy (Koztowski 2011, s. 8).

Kosciot prawostawny w ciggu swojej historii ustosunkowywat si¢ do spraw
kontrowersyjnych poprzez odwotanie si¢ do ,,ducha Kosciota”. Kiedy pojawi si¢ pro-
blem, dla ktorego nie ma jasnego rozwigzania, czy tez nie ma powszechnie i zgodnie
uznawanej tradycji oraz jesli istnieje uprawniona odmienno$¢ opinii co do pogladu
prawdziwie wyrazajacego nauczanie Kosciota, rozpoczyna sie proces, ktory moze
ostatecznie doprowadzi¢ do sformutowania oficjalnego nauczania Kosciota.(...)We-
dtug Kosciota prawostawnego oznacza to, ze sporne kwestie nie moga i nie powinny
by¢ rozwigzywane poprzez odwolanie si¢ do jednego biskupa, niezaleznie od tego,
jak wielkim cieszy si¢ szacunkiem. Kosciol pragnie rozwigzywac problemy wspol-
notowo, a tym samym odwotuje si¢ do calej Tradycji przekazujacej Objawienie
Boze. W praktyce oznacza to, ze osoby probujace rozwigza¢ nowy problem, si¢gaja
do Biblii i zywej Tradycji Kosciota, by sprawdzi¢ czy i jak Tradycja odnosita sie do
takich problemow (Harakas 2009, s. 585).

Refleksja nad moralnoscig mtodziezy prawostawnej, ktora podejme w tym roz-
dziale bedzie miata socjologiczny wymiar, bowiem jednostki i zbiorowosci ludz-
kie — jak stusznie precyzuje J. Baniak - postepuja i dziataja zgodnie lub niezgodnie
z przyjetymi i cenionymi w spofeczenstwie normami etycznymi i zasadami moral-
nymi. Kryzys moralnosci, ukazywany przez socjologow 1 etykow, w praktyce jest
zatlamaniem porzadku moralnego, odrzuceniem waznosci norm moralnych w zyciu
ludzi — indywidualnym i spotecznym, a jednoczes$nie oznacza on wyrazng preferen-
cj¢ egoizmu ludzi, ujawnieniem sie¢ ich prywaty kosztem dobra wspdlnego. Kryzys
moralnos$ci wskazuje na atrofi¢ wigzi moralnej, na brak zaufania migdzy ludzmi, na
chaos normatywny, na destrukcje norm etycznych, na anarchizacje spoteczng i mo-
ralng, na anomi¢ i anomalia w zyciu roznych spotecznosci i srodowisk, czy tez na
gleboka traumg kulturowa i cywilizacyjna. Normy moralne, kiedys stabilne i trwale
wazne, dzi$ sg kwestionowane i odrzucane przez ludzi, ktorzy wskazuja zarazem na
potrzebe swoistego ich ,,urynkowienia”, czyli calkowitego zliberalizowania, zmargi-
nalizowania i rekonstrukcji ich znaczenia spotecznego. W zasadzie w nowoczesnych
spoteczenstwach i otwartych spotecznosciach nie ma juz jednej, lecz wystepuja licz-
ne 1 zroznicowane moralnosci (Baniak 2008, s. 7-8).

W tym rozdziale zostanie przedstawione stanowisko mtodziezy prawostawnej wo-
bec warto$ci oraz ustosunkuowanie si¢ do pytania: czy dla badanej mtodziezy religia
jest czynnikiem warunkujacym poszczegdlne zachowania moralne? Opisany zostanie
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stosunek respondentéw do norm zawartych w Dekalogu, jak réwniez przedstawione zo-
stang ich postawy wobec niektorych aspektow etyczno-moralnych. Na podstawie anali-
zy zebranego materiatu badawczego powyzsze problemy zostang poddane szczegbtowej
weryfikacji 1 interpretacji w kontekscie dotychczasowych wynikoéw badan przeprowa-
dzonych w $rodowisku prawostawnym oraz wsrod mlodziezy katolickiej. Taka koncep-
cja prezentacji badan jest istotna 1 wlasciwa z uwagi na mozliwo$ci poréwnawcze, ktore
umozliwig refleksj¢ nad stanem $wiadomosci moralnej miodziezy prawostawnej. Umoz-
liwig rowniez ukazanie zwigzku miedzy moralnoscig a religig oraz w pewnym zakresie
pozwola okresli¢ kondycj¢ moralng wspolczesnej mtodziezy prawostawne;.

5.1 Religia a moralnos¢

Dla socjologdéw moralnos¢, obok m.in. wartosci, prawa, zwyczajow, wiedzy,
symboli nalezy do kategorii kultury. Okresla ona sposob funkcjonowania, pozadane
wzory myslenia 1 dziatania. Jest ramg w jakiej czlowiek funkcjonuje. System ak-
sjo-normatywny czy w innej terminologii zwany spotecznym systemem normatyw-
nym jest centralnym segmentem kultury, w ktorym mieszczg si¢ reguly spoteczne
dotyczace ludzkich dziatan (Sztompka 2002, s. 258). Regulacja dziatan jednostki
zachodzi na plaszczyznie doboru celu dziatania oraz §rodkéw don prowadzacych.
Reguly dotyczace przedmiotu lub podmiotu dziatania to wartosci kulturowe, nato-
miast te dotyczgce metod i sposobu osiggnigcia celu to normy kulturowe. Wartosci
wskazujg whasciwe cele, do ktorych warto zmierzaé, normy za$ wtasciwe sposoby
ich osiggnigcia (np. warto$¢ ,,zycie” i normy okreslajace szacunek dla zycia). Pomi-
jajac ostateczne sformutowanie projektujacej definicji moralnosci, mozna przyjac,
ze na pojecie moralnosci sktadaja si¢ takie elementy jak: cel, normy moralne, oceny
moralne, wzory zachowan oraz sankcje (Marianski 2006, s. 291).

W calosciowym ujgciu socjologicznym moralno$¢ obejmuje wartosci, normy i inne
nakazy powinno$ciowe oraz wzory zachowan zwiazane z dobrem lub ztem, ktore sg uzna-
wane w grupie spotecznej lub w catym spoleczenstwie za obowigzujace 1 wymagane od
wszystkich czionkow. Jest to ogot norm, zasad, ocen, wzorow, ideatow zmierzajacych do
regulowania stosunkow pomiedzy ludzmi (jednostka-grupa, grupa-grupa). Catoksztalt za-
chowan jednostki Iub grupy spotecznej jest oceniany wedtug funkcjonujacego w danym
spoteczenstwie systemu norm, zasad moralnych (Mariafiski 2006, s. 249).

Podczas badan dotyczacych religijnosci aspekt etyczny jest silnie akcentowany.
Juz R. Stark i Ch. Y. Glock w swojej koncepcji badan zaangazowania religijnego
ujeli ten aspekt w wymiarze konsekwencyjnym. Jest on $cisle zwigzany — jak pi-
sza wspomniani autorzy — ze skutkami przekonan, praktyk, doswiadczen i wiedzy
religijnej w zyciu codziennym. Wchodzi tu w gre pojecie ,,uczynkow” w sensie teo-
logicznym. Wprawdzie kazda religia ustala w formie nakazow badz zakazéw wigk-
szo$¢ z tego, co jej wyznawcy powinni mysle¢ 1 jak postepowac, nie ma jednak cat-
kowitej jasnosci co do zakresu, w jakim uczynki sg czgscig sktadowa zaangazowania
religijnego, a w jakim tylko z niego wynikaja (Piwowarski 1998, s. 185).
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Na gruncie polskim problematyke moralnosci podejmowali badacze rdéznych
dyscyplin naukowych. Ten fakt spowodowat wiele okreslen i interpretacji, ktore do
dnia dzisiejszego nie doczekaty sig jasnej i precyzyjnej wyktadni definicyjnej. Spowo-
dowane to byto réwniez niejednoznacznos$cia tego terminu, ktory z punktu widzenia
nauk spotecznych analizujacych ten termin w perspektywie zmieniajacych si¢ spote-
czenstw, staje sie szczegodlnie trudnym do doprecyzowania. Stad mozna domniemy-
wac ze wraz z rozwojem spoteczenstw pluralistycznych istnieje permanentny impe-
ratyw refleksji nad znaczeniem moralno$ci w $wiadomosci jednostkowej 1 zbiorowe;.

Wymiar moralny wspotczesnego cztowieka od dhuzszego czasu poruszany jest
podczas badan nad stanem religijno$ci poszczegolnych spoteczefistw czy grup wy-
znaniowych. Opisujac zagadnienia moralne trzeba mie¢ na uwadze fakt, Ze moral-
no$¢ przez wielu religioznawcow 1 socjologow religii obok doktryny, kultu i orga-
nizacji jest uwazana, jako jeden z wazniejszych elementow konstytuujacych religig.

Maria Ossowska przedstawia pig¢ zaleznoéci, pomiedzy moralnoscig a religia.
Najbardziej podstawowa wedtug wspomnianej autorki jest zalezno$¢ genetyczna,
a zachodzi wtedy, gdy istota czczona przez wyznawcow danej religii jest dla nich
rownoczesnie kodyfikatorem norm moralnych, przekazanych ludziom w drodze ja-
kiegos objawienia lub wytozonych w osobistych kontaktach przez istotg boska, ktora
na pewien czas stgpita na ziemig. W tym przypadku na pierwszy plan wysuwa si¢ nie
zalezno$¢ moralnosci od religii jako takiej, ale uwarunkowanie moralnosci od sfe-
ry nadprzyrodzonej. Religia postuluje istnienie pewnego zbioru wartosci i norm na
strazy ktorego stoi istota najwyzsza. Z zaleznosci tej wynika, iz religia i moralno$¢
maja to samo zrodto i nad ktorymi piecze roztacza ten sam absolut. Istnieje kwestia
sporna o stusznos¢ takiego zwigzku. J. Locke twierdzil, ze mozliwe jest postepo-
wanie wedtug stusznych regul, bez odwolywania si¢ do Boga. Konfucjusz stworzyt
system moralny Chin bez odnoszenia si¢ do istoty nadprzyrodzone;.

Drugim typem zalezno$ci jest korelacja logiczna. Podstawg jej jest twierdzenie
o upadku moralnosci wraz z ostabnigciem religijnosci. Jednak na potwierdzenie tego
zatozenia nie istnieje zbyt wiele dyrektyw moralnych, ktore bezposrednio wigzatyby
si¢ z religijnymi dogmatami. Jako przyktad moze postuzy¢ dyrektywa zabiegania
o0 szczgscie wieczne nakazujaca przyjecie pewnych prawd. Wigze sie ona z uzna-
niem duszy nie$miertelnej, przyjeciem Boga za absolut, ktory dokona sadu posrod
tych, ktorzy powotani zostali do przestrzegania owych dyrektyw.

Zaleznos¢ psychologiczna jest kolejnym typem zwigzku pomigdzy religia
a moralnoscig. Rodzi si¢ w $wiadomosci cztowieka, ktoremu juz podczas socjali-
zacji pierwotnej wpajano reguty moralne razem z prawdami wiary, a rzecznikiem
moralnosci byla osoba duchowna.

Czwarte rozumienie zaleznosci uwidacznia si¢ we wptywach religii na oceny
i normy spoleczne Te wptywy bardzo czgsto sg trudno zaobserwowane i nie musi-
my wigza¢ ich z instytucjonalng forma religii. To od chrzescijanstwa mys$l moral-
na przyjeta antropocentryzm, ktory charakteryzuje si¢ przekonaniem, ze czlowiek
jest wyposazony w dusz¢ nie§miertelna, jest krolem stworzenia, a zwierzgta zostaty
stworzone po to, by mu stuzy¢.
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Pigta zalezno$¢ charakteryzuje si¢ ukazaniem zwigzku miedzy religijnoscia a po-
ziomem moralnym czlowieka. Uznanie zalezno$ci poziomu moralnego cztowieka od
jego wiary religijnej sprawia, ze religia jest postrzegana jako skuteczny hamulec opa-
nowania tendencji odejscia od norm. Wedtug tego pogladu ludzie przestaliby poste-
powa¢ moralnie, gdyby nie obawa przed Bogiem. Chodzi tutaj o boskie pochodzenie
regut, a wiara motywuje aby postgpowac dobrze (Ossowska 2005, s.76-81).W spote-
czenstwach tradycyjnych propagowane modele i wzory religijnosci oraz moralno$ci
uchodzity za oczywistos¢. Religia dostarczata najwazniejsze 1 zadawalajace odpowiedzi
na problemy zyciowe ludzi, podsuwala zobowigzujace wizje swiata znaczen i sensow,
gwarantowata najwazniejsze fundamenty indywidualnego i zbiorowego postgpowania
wszystkich cztonkow spoteczenstwa. W zmieniajacych si¢ warunkach spoteczno-kul-
turowych, w przejsciu od spoteczenstwa tradycyjnego do nowoczesnego, pojawiajg sie
nowe interpretacje rzeczywistosci w sprawach religijnych i niereligijnych, konkuruja-
ce rme;dzy soba, Tradycyjne odpowiedzi religii, ktore miaty rangg sWoistego monopo-
lu i byly przyjmowane niemal przez wszystkich, znalazty si¢ w sytuacji konkurencji
na rynku $wiatopogladow. Niektore instytucje nie odwotujg sie juz do legitymizujace;
roli religii. W warunkach radykalnego pluralizmu to, co uchodzito dawniej w religii czy
moralno$ci za oczywiste 1 ,,normalne”, zostaje poddane w watpliwos¢, zakwestionowa-
ne a nawet odrzucone. Ostatecznym kryterium warto$ci i norm staje si¢ autonomiczna
jednostka, ktora ma mozliwos¢ przeksztatcenia swojej tozsamosci religijnej i moralne;
wedhug kryteriow zindywidualizowanych (Marianski 2011, s. 426).

Poglady na zalezno$¢ pomiedzy religia a moralnoscia obejmuja szeroka skale moz-
liwosci: od pelnej zgodnosci, przez czesciowa zgodnos¢ i czgsciowa niezgodnosé, az do
przeciwstawnosci i sprzecznosci. We wspotczesnych spoleczenstwach zwigzek ten ma
rozne oblicze. Rozstrzygnigcie tej relacji jest utrudnione z powodu wieloznaczno$ci obu
termindw, a takze ptynnosci granic migdzy nimi. Zaréwno religia jak i moralno$¢ sa po-
strzegane jako zjawiska ksztattujace sie podczas interakcji. Religia podczas wchodzenia
w relacje z Bogiem, moralno$¢ z ludzmi. Religia wigze si¢ w prosty sposob z zachowa-
niami moralnymi, pomaga w przyjeciu wlasciwej drogi postepowania. Odgrywa wazng
role w procesie wychowania moralnego, oddziatuje na jednostke. Wedtug zwolennikow
religijnego ufundowania moralnosci, religia nadaje wartosciom i normom moralnym
waznos$¢ powszechng i absolutng (Marianski 2008, s. 408-418).

Oblicze moralne mtodziezy polskiej w opiniach gloszonych przez obserwato-
row 1 komentatorow Zzycia publicznego jest niejednorodne i bardzo czesto negatywnie
okreslane. Nalezy sadzi¢, ze ten niekorzystny osad jest przede wszystkim spowodowa-
ny niskimi wskaznikami orientacji prospotecznych. Wedtug J. Mariafiskiego w latach
1994-2009 zmniejszyt si¢ wskaznik 0sob deklarujacych gotowos¢ swiadczenia pomocy
potrzebujacym o 12,9% i obecnie obejmuje on mniej niz potowe badanych maturzystow.
Orientacja prospoleczna ujawniajaca si¢ na plaszczyznie gotowosci udzielania pomocy
innym jest bardziej widoczna niz ta na ptaszczyznie rozwazanego konfliktu interesu wia-
snego z cudzym, czy deklarowanego zaufania do innych. W rzeczywistosci spotecznej,
ktora jest ustawicznie zmienna, nie da si¢ dokladnie ustali¢ proporcji prospotecznosci
1 egoizmu, a zwlaszcza dynamicznych form posrednich(Marianski 2011, 5.356).
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Jednym z gtownych problemoéw badan nad stanem moralnosci w Polsce jest od-
krycie zwigzkow pomiedzy religia a moralnoscia. Ten problem dotychczas jeszcze nie
doczekat si¢ pelnego wyjasnienia. W opinii publicznej dominuje przestanka o silnym
zwiazku religii 1 moralnosci. W pracy cytowanego uprzednio autora odczytujemy, ze
uznawana przez wigkszo$¢ spoteczenstwa oczywistos¢, ktora tylko w religit widzi
zrodto postaw moralnych dla miodziezy nie jest wytagcznym fundamentem i arbitrem
w sprawach moralnych. W ostatniej dekadzie uwidocznit si¢ spadek deklaracji wiary,
zmniejszyty si¢ wskazniki praktyk religijnych i przynaleznosci do ruchéw i wspolnot re-
ligijnych. Powyzsze symptomy jeszcze w bezposredni sposob nie $wiadczg o wyraznym
kryzysie moralnosci wsréd mlodziezy lecz sa namacalnym znakiem nadchodzacych
zmian, ktore w wielu wymiarach ludzkiego zycia modyfikujg zastane wartosci i normy
spoteczne. Spoteczenstwo polskie w réznorodny sposob interpretuje zaleznos¢ moralno-
Sci od religii 1 chociaz najwigkszy odsetek badanych — 37,9% twierdzi, ze tylko religia
jest inspiratorem 1 kreatorem przestrzeni moralnej, to w przekonaniu 34,2% responden-
tow religia tylko uzasadnia stuszne nakazy moralne, a dla 20,9% badanych jedynym
arbitrem kwestii moralnych jest wiasne sumienie (Zargba 2004, s. 87).

Natomiast w badaniach CBOS z 2008 roku wynika, ze 31,4% dorostych Polakéw
uwaza, ze tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne reguly moralne, 33,7% stwierdzito,
ze religia uzasadnia reguly moralne, ale mozna je roéwniez uzasadnia¢ bez niej, 27,8%
stwierdzito, ze dla okreslenia regut moralnych potrzebne jest tylko sumienie, a po-
zostali ta sprawg si¢ nie interesowali badz odmowili odpowiedzi (Komunikat CBOS
2009, s. 23). Przeprowadzone badania przez J. Marianskiego w $rodowisku maturzy-
stow wykazuja duze zrdéznicowanie w zaleznoéci od srodowiska miejskiego. Tylko
wyrazna mniejszo$¢ ujawnia poglad o roli religii jako jedynym zrodle moralnoscei (od
5,8% do 18,2%). Osoby opierajace si¢ na autorytecie religii, ale nieuznajagce go za
jedyny (od 36,1% do 45,9%) oraz osoby sktonne szuka¢ autorytetu moralnego w au-
tonomicznie pojmowanym sumieniu (od 29,2% do 48,1%), sa w odmienny sposob
reprezentowane w badanej zbiorowo$ci maturzystow (Marianski 2011, s. 460).

Réwniez miodziezy prawostawnej postawiono analogiczne pytanie jak w za-
prezentowanych powyzej wynikach badan. Zadano uczniom szkoét srednich nastepu-
jace pytanie: Na temat wzajemnego stosunku migdzy religia a moralnoscig mozna
spotkac wiele réznych pogladéw. Ktory z przytoczonych jest Pana (i) najblizszy?
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Tabela 40. Ocena relacji migdzy religia a moralno$cia (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnéwka | Bialystok Ogolem
(N=147) (N=137) (N=109) | (N=62) g

Tylko religia moze uza-
sadnia¢ stuszne nakazy 17,2 22,1 31,1 21,0 22,4
moralne
Dla mnie religia uzasadnia
moje reguty more}lne, gle 407 389 36.9 387 390
sadzg, ze mozna je sobie ’ ’ ’ ’ ’
uzasadnic i bez niej
Nie czuj¢ potrzeby
uzasadmgn_m moralnosci 269 275 204 145 24,0
przez religi¢, wystarczy
mi wlasne sumienie
Nie interesujg 14,5 1.5 107 258 | 143
si¢ tg sprawg
Brak danych 0,7 - - - 0,2
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 16,649, df - 9, V- 0,112

Ogotem 22.4% respondentow uwaza, ze tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne na-
kazy moralne, 39,0% twierdzi, ze religia uzasadnia reguty moralne, ale sadzi, Ze mozna
je sobie uzasadnic i bez niej, 24,0% badanych uwaza, ze religia nie jest potrzebna w uza-
sadnieniu moralno$ci 1 wystarczy im wiasne sumienie, a 14,3% nie interesuje si¢ ta spra-
wa. Z prezentowanego zestawienia wynika, ze oceny relacji mlodziezy migdzy religia
a moralno$cig w poszczegolnych miastach zasadniczo r6znig si¢. Mtodziez z Hajnowki
(31,1%) najbardziej faczy zasady moralne z religia, natomiast najbardziej powsciagliwa
we wptywie religii na moralno$¢ jest miodziez z Siemiatycz (17,2%). Charakterystyczne
W tym zestawieniu jest to, Ze co czwarta osoba z Biategostoku nie interesuje sie tg spra-
wa. Generalnie mlodziez z duzych miast w znacznie mniejszym stopniu interesuje si¢
zrodtami moralnosci. Nie interesuje si¢ ta sprawa 28,6% badanych, natomiast podobny
poglad ma tylko 14,0% miodziezy wiejskiej. Natomiast o religii jako jedynym zrodle
moralnosci Jest przekonana doktadnie co czwarta osoba mieszkajaca na wsi 1 21,4%
z miast powyzej 100 tys. mieszkancow (V-0,116, p-0,036).

Specyficznie ustosunkowuja si¢ respondenci z uwagi na sytuacj¢ materialng.
Najmniejszy odsetek petnego uzasadnienia moralnosci przez religi¢ deklarujg osoby
najzamozniejsze — 19,4%, natomiast najwiekszy wystepuje wsrod mlodziezy beda-
cej w raczej zlej sytuacji materialnej — 29,2%. Interesujace jest to, Ze najwigcej mio-
dziezy, ktora w ogole nie interesuje si¢ ta sprawa znajduje si¢ w najgorszej sytuacji
materialnej — 57,1% oraz bardzo dobrej — 32,3%. Sumienie jako zrédto moralnosci
jest najwazniejsze dla mlodziezy bgdacej w raczej ztej sytuacji materialnej — 37,5%
i tylko dla 8,1% mtlodziezy najlepiej usytuowanej materialnie. Zalezno$¢ statystycz-
na tych zmiennych jest o stabej sile (V-0,178, p=0,000).

161



Rozdziat V

W przypadku mtodziezy uczacej si¢ w réznych typach szkot zréznicowanie jest
stosunkowo niewielkie i wynosi nie wigcej jak 2%. Jedyne wieksze zréznicowanie
nastepuje w stosunku do tezy, ze religia uzasadnia reguty moralne, ale mozna je sobie
samemu uzasadni¢. Z takim stanowiskiem zgadza si¢ 50,0% mtodziezy z zasadni-
czych szkot zawodowych, 42,6% z licedw ogdlnoksztatcacych 1 32,3% z technikow.

MegzZczyzni nieznacznie czesciej - 23,9% od kobiet — 21,1% uzasadniajg wy-
tacznie religijne zrédto moralnosci i czgsciej uwazaja, ze mozna je religijnie, ale nie
na zasadzie wylacznosci uzasadni¢ (42,6% do 35,8%). Natomiast kobiety czesciej
od mezczyzn uzasadniaja moralno$¢ przez pryzmat wlasnego sumienia ( 28,0% do
19,6%) 1 czesciej nie sg zainteresowane tg kwestia ( 15,1% do 13,4%). Zaleznos¢ dla
tych zmiennych jest o stabej sile jednak nie istotna statystycznie (V-0,108, p=0,162).

Wyrazng zalezno$¢ mozna wykaza¢ analizujac wptyw religii na ksztaltowanie si¢
zasad moralnych w przypadku stosunku badanych do wiary (V-0,255, p-0,000). W przy-
padku gleboko wierzacej mtodziezy, 69,2% wylacznie uzasadnia nakazy moralne reli-
gia, 20,5% ma przekonanie o religijnym pochodzeniu regut moralnych jednak nie na
zasadzie wylacznosci, pozostali w sprawach moralnych kieruje si¢ wlasnym sumieniem
- 5,1% badz nie interesuje si¢ tymi sprawami - 5,1%. W przypadku mtodziezy prawo-
stawnej wystepuje podobna zaleznos¢ ktorg wykazat J. Mariafiski wsrod maturzystow -
w miarg kiedy stosunek do wiary stabnie to pojawia si¢ tendencja do szukania autorytetu
moralnego we wlasnym sumieniu, niezaleznie od religii (Marianski 2011, s. 461).

Charakterystyczne dla niewierzacej mtodziezy jest to, ze nakazy moralne opie-
ra wylacznie na sumieniu - 14,3% lub twierdzi, Ze nie interesuje si¢ ta sprawg —
85,7%. Obojetni religijnie nie czujg potrzeby uzasadnienia moralnosci religig lub
nie interesuja si¢ ta sprawa odpowiednio -35,0% 1 25,0%, niezdecydowani — 35,7%
1 11,9%, wierzacy 22,7% i 13,7%.

Z uwagi na brak wczesniejszych danych empirycznych dotyczacych zwigzkoéw
religii z moralnoscig w srodowisku polskiego prawostawia, niezmiernie trudno jest
ukaza¢ zmiany ktore zachodzg w $wiadomosci mtodziezy we wzajemnych relacjach
religii 1 moralno$ci. Na podstawie powyzszego zestawienia nalezy uznac, ze badana
mitodziez wykazuje daleko idacy zwigzek moralnosci z religia w takim sensie, ze
o ile religia nie dla wigkszosci badanych w petni reguluje zasadami moralnymi, to
dla duzej czesci mlodziezy jest ona waznym czynnikiem warunkujacym poszcze-
gblne zachowania moralne. W tym wzgledzie zauwazalne s3 zasadnicze réznice
w postawach mtodziezy katolickiej i prawostawnej. Mtodziez prawostawna znacznie
czesciej niz katolicka opowiada sie za wytacznoscia religii w uzasadnieniu moralno-
$ci, co moze sugerowac rowniez silniejszy zwigzek z Kosciolem instytucjonalnym.
Jednak w przypadku badanej mlodziezy z duzych miast zauwazalna jest tenden-
cja minimalizowania roli religii w kreowaniu regut moralnych. W tym przypadku
wystepuja tendencje odreligijnienia moralno$ci poprzez szukanie i tworzenia regut
moralnych we wlasnym sumieniu. Z uwagi na zmiany kulturowe, ktore zachodza
we wspolczesnych spoteczenstwach mozna przypuszczac, Ze ta tendencja w najbliz-
szym czasie zostanie utrzymana i poszerzy swoj zasigg o mtodziez zamieszkalg
w malych osrodkach inawsi.  Rola religii w ksztaltowaniu moralnosci bedzie
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w dalszym ciagu istotna wsrod przysztych pokolen, a w przypadku prawostawnych
sadze, Ze bedzie jeszcze bardziej wyrazna z uwagi na samoidentyfikacyjng funk-
cjg, ktora w zyciu tej mniejszosci petni Kosciol 1nstytuCJonalny, stale podkreslajacy
swoy; niezmiennos¢ 1 szacunek do tradycji, ktora dotyczy réwniez wartosci, norm
1 zasad moralnych.

5.2 Orientacje moralne mlodziezy prawoslawnej

W tradycyjnych spoteczenstwach religia miata ogromny autorytet, funkcjonowata
niemal we wszystkich wymiarach zycia czlowieka. Nadawata sens i znaczenie ludzkiej
egzystencji. Zasady moralne byly oczywistym, naturalnym elementem Zycia zbiorowe-
go. W spoteczenstwach wspotczesnych religijne uwarunkowania zycia moralnego juz
nie s3 tak jednoznaczne i oczywiste. Tym samym Kosciot instytucjonalny juz nie jest
jedynym zrodlem tworzenia wspolnego systemu wartosci i norm moralnych.

W spoteczenstwach, ktore przelamuja bariery parafialnego tradycjonalizmu
i tendencji totalitarnych, przyspieszaja procesy modernizacji i stykaja sie z kryty-
ka ideatlow nowoczesnosci z perspektywy postmodernistycznej, myslenie moralne
podlega sprzecznym tendencjom. Akceptacja zasad i norm moralnych, oceny poste-
powania ludzi napotykaja granice, z jednej strony, fundamentalizmu, absolutyzmu,
rygoryzmu, ktore stoja na strazy zachowania catosci spotecznej 1 zabezpieczajg ko-
ordynacje dziatan zbiorowych, z drugiej strony — utylitaryzmu, relatywizmu, permi-
sywnosci, ktore bronig praw jednostek i ich dazen do realizacji whasnych interesow
1 autonomii osobowosci (Jasifiska-Kania 2007, s. 420).

Za J. Marianskim mozemy powiedzie¢, ze we wspotczesnym §wiecie $cierajg
si¢ dwie tendencje: uniwersalistyczna 1 relatywistyczna, tak na poziomie refleksji
teoretycznej, jak 1 w praktycznych zachowaniach codziennych. Uniwersalisci mo-
wig o zasadniczym podobienstwie moralnym ludzi nalezacych do réznych kultur,
relatywisci wskazuja na zasadniczg ich odmiennos¢. Wedtug pierwszych istnieja
normy moralne uniwersalne, odnoszace si¢ do wszystkich ludzi, wedtug drugich
— zwlaszcza w skrajnych ujeciach — sady warto$ciujgce nie majg obiektywnych pod-
staw 1 sg tylko wyrazem arbitralnych wyboréw jednostek. Pytanie, co jest zmienne,
a co trwate, w normach i stojacych za nimi warto$ciach moralnych, jest niezwykle
wazne, takze dla socjologa, chociaz nie rozstrzyga on problemu, czy istnieja obiek-
tywne, ogolnie obowigzujgce wartosci i normy moralne niezalezne od $wiadomosci
zbiorowej (Marianski 2001, s. 142-143).

Natomiast H. Swida-Ziemba uwaza, ze u schytku XX wieku ,,normy moralne”
zajmuja stabg pozycje w wiedzy spotecznej wspotczesnej cywilizacji ,,postmoder-
nistycznej”, ze przestaja one funkcjonowac jako segmenty spolecznej $wiadomosci
1 Jako regulatory postepowania — to jednak dyskusje na te tematy ciagle si¢ tocza, co
wigcej, mozna stwierdzi¢, ze w niektorych uniwersach $wiatopogladowych czy kre-
gach spoteczno-kulturowych — w dalszym ciagu odgrywaja nadal duza role (Swida-
-Ziemba 2001. s. 161).
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Problematyka przemian orientacji moralnych spoleczenstw polskiego od lat 80-
tych systematycznie zajmuje si¢ K. Kicinski, ktory na podstawie badan wiasnych
wyodrebnit cztery odmiany, zastrzegajac przy tym, ze kazda z nich moze wystepo-
wa¢ w réznych odmianach.

Pierwsza z nich jest orientacja prospoteczna, ktora charakteryzuje si¢ oceng po-
stepowania wlasnego czy czyjego$ w konsekwencji jakie skutki ma ono dla innych.
Orientacja godno$ciowa okresla kryterium oceny moralnej jako swoiste ,,dorasta-
nie” do pewnego wzorca, ktore stanowi o szczegolnej wartosci cztowieka. Poste-
powanie niegodne moze wprawdzie godzi¢ w innych (tak si¢ dzieje np. gdy swoim
tchorzliwym zachowaniem narazamy osobg trzecig), ale wcale tak by¢ nie musi,
wystarczy, ze godzi w specyficzne dobro wiasne.

Kryterium dobra moralnego w orientacji wzajemnosciowej to nie jest bezintere-
sowne dziatanie dla dobra innych ani obrona godnosci whasnej, lecz respektowanie zasad
wzajemnosci. Na gruncie takiej wizji czlowiek moralny to taki, ktory rozumie, ze wiele
zawdzigcza innym, a wiec powinien dbac o to, by inni wiele zawdzigczali réwniez jemu.

Traktowanie normy jako prawdy zupelnie oczywistej 1 brak potrzeby jakiego-
kolwiek uzasadnienia dla jej okreslenia charakteryzuje orientacje tabuistyczna. Jej
nazwa zaczerpnigta zostata z koncepcji antropologicznej moéwigcej o funkcjonowa-
niu w danej kulturze okreslonego ,,tabu”, jako prawdy trwatej i oczywistej. W takim
znaczeniu normy spoleczne stanowity warto$¢ samg w sobie i nie wymagaty uza-
sadnien (Kicinski, 2002, s. 369-372).

Majac na wzgledzie rozwdj spoleczenstw i przyjmujac zatozenia postmoder-
nizmu zasadniczo nalezy odrzuci¢ wszelkie normy o charakterze obiektywnym,
a szczegolnie te, ktore posiadaja podtoze religijne. Koscioty tradycyjne — mam tu na
mysli Kosciot rzymskokatolicki i prawostawny — sa zwolennikami istnienia pewne-
go kodeksu postgpowania czy istnienia tzw. norm absolutnych.

Punktem wyjscia do analiz dotyczacych funkcjonowania w $wiadomosci bada-
nych kategorii moralnych bedzie ustosunkowanie si¢ do podstawowych bardzo ogol-
nych, a zarazem biegunowo odmiennych aspektéw moralnosci — dobra i zfa. Bada-
nym przedstawiono dwa twierdzenia na temat dobra 1 zta 1 poproszono o okreslenie,
ktore z nich jest im blizsze. Pragng okresli¢, czy mtodziez prawostawna sktaniaja sie
ku tradycyjnej (absolutnej) formule interpretacji norm, ktore wyraza si¢ w twierdze-
niu, ze istniejg catkowicie jasne kryteria okreslajace, co jest dobre, a co zte. Maja
one zastosowanie do kazdego, niezaleznie od okolicznos$ci, badz prezentuja postawy
raczej relatywistyczno-sytuacyjne i akceptujg twierdzenie, ktore zaktada, ze nie ma
jasnych 1 absolutnych kryteriow okreslajacych, co jest dobre, a co zte. Dobro i zto
zalezy w znacznej mierze od okolicznosci.

Z badan przeprowadzonych w 2011 roku wynika, Ze prawostawni w Polsce
w 41,4% deklarujg sytuacyjne rozumienie dobra i zla. Co trzeci badany — 33,2%
sktania si¢ ku postawom tradycjonalistycznym, jednoznacznie opowiadajac si¢ za
istnieniem jasnego kryterium dobra 1 zla. Interesujace jest to, ze co czwarta osoba
wyklucza oba twierdzenia — 11,4% lub nie potrafi jednoznacznie ustosunkowac si¢
do tego problemu — 13,9%.
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Uwzgledniajac przedziat wiekowy 18-30 lat nalezy stwierdzi¢, ze co czwarty bada-
ny opowiedziat si¢ za istnieniem catkowicie jasnych kryteriow okreslajacych dobro i zto.
Mozna powiedzie¢, ze osoby ktore akceptuja pierwsze twierdzenie przyjmuja postawy
rygorystyczne, ktore nawiazujg do tradycyjnego sposobu patrzenia na $wiat. Natomiast
44.9% charakteryzuje si¢ odmiennym sposobem okreslania dobra i zta. Respondenci,
ktorzy opowiedzieli si¢ za drugim twierdzeniem charakteryzuja si¢ postawg sytuacyj-
no-relatywistyczna. Kolejne 14% odrzuca oba twierdzenia, a 15,4% nie ma na ten te-
mat zdania (Romanowicz 2012, s. 156). Pewne roznice sg zauwazalne w badaniach
przeprowadzonych w 2009 roku wsréd mtodziezy prawostawnej zamieszkatej na Lu-
belszczyznie. Wowczas postawy rygorystyczne posiadato 32,4% badanych, postawy sy-
tuacyjne 56,4%, a po 5,6% odrzucilo oba twierdzenia i nie mialo zdania. Owe réznice
mogg wynika¢ z faktu, ze w badaniach z 2009 roku wzieta udziat mtodziez uczaca
si¢ w szkotach $rednich i studenci, a w obecnie analizowanych jedynym kryterium byl
wiek do 30 lat. Z tych poréwnan wynika wniosek, ze mtodziez uczaca si¢ lub studiujaca
posiada bardziej wyraziste postawy tzn. wyzszy odsetek badanych deklaruje postawe
rygorystyczng lub relatywistyczng, natomiast o 10% jest mniej postaw ambiwalentnych
1 unikajacych odpowiedzi (Goscik, Romanowicz 2010, s. 81).

Poréwnujac niniejsze zestawienie z badaniami prezentowanymi przez J. Marian-
skiego w $rodowisku mtodziezy katolickiej, zauwazamy pewne roznice. Generalnie
okoto jedna pigta mtodziezy katolickiej opowiedziato si¢ za twierdzeniem, ze istnieja
jasne 1 niepodwazalne zasady, pozwalajace odrozni¢ dobro od zta, stosujace si¢ do
kazdego 1 w kazdej sytuacji. Dwie trzecie respondentéw optowato za twierdzeniem,
Ze nie istniejg zadne raz na zawsze ustalone zasady, pozwalajace odrozni¢ dobro od
zha. Dobro i zto zalezy catkowicie od sytuacji w danym momencie i nie moze wyrazac
bezwzglednego nakazu obowigzujacego zawsze i wszgdzie. Mniej niz co dziesigty
badany nie zgadzat si¢ ani z pierwszym, ani z drugim twierdzeniem, a czg$ciej niz co
dziesiaty nie miat zadania na ten temat. Zdecydowana wigkszo$¢ mtodziezy nie byta
przekonana o istnieniu jednoznacznych kryteriow dobra 1 zla, 1 to niezaleznie od wiel-
kosci miasta, w ktorym uczgszczata do szkot (Marianski 2001, s. 148).

Z badan tego autora przeprowadzonych w $rodowisku maturzystow wynika,
ze w 2009 roku 14,2% respondentoéw sktaniato si¢ ku twierdzeniu, Ze istniejg jasne
i niepodwazalne zasady, pozwalajace odr6zni¢ dobro od zta, stosujace si¢ do kazde-
go 1 w kazdej sytuacji (od 8,1% do 20,1% w poszczegdlnych miastach). Ponad dwie
trzecie ankietowanych optowalo za twierdzeniem, ze nie istniejg ustalone raz na
zawsze zasady pozwalajace odrozni¢ dobro od zta (od 56,1% do 78,4%). Mniej niz co
dziesiagty badany nie zgadzat si¢ ani z pierwszym, ani z drugim twierdzeniem i nieco
czesciej co dziesigty ankietowany nie miat zdania na ten temat. Zdecydowana wiek-
szo$¢ mlodziezy koficzacej szkoty ponadgimnazjalne jest przekonana o wzgledno-
$ci norm moralnych i to niezaleznie od wielko$ci miasta (Marianski 2011, s. 214).

Wobec prezentowanych powyzej wynikéw badan postawiono analogiczne
pytanie miodziezy prawostawnej ze szkot ponadgimnazjalnych w poszczegélnych
miastach i poproszono o ustosunkowanie si¢ do ogélnych norm moralnych.
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Ogolnie nalezy odnotowac, ze co piaty ankietowany (20,9%) sktania si¢ ku ab-
solutystycznemu zachowaniu norm moralnych. Uniwersalne pojecie dobra i zta jest
najmniej akceptowane przez mlodziez z Biategostoku — 16,1%, a najbardziej taki
poglad jest sktonna zaakceptowa¢ mtodziez z Bielska Podlaskiego — 23,7%. Ponad
potowa badanych (56,9%) przyjmuje postawe relatywistyczng twierdzac, Ze nie ma
jasnych kryteriow dobra i zfa, 5,7% odrzucito oba twierdzenia, a 16,1% nie miata
zdania na ten temat.

Tabela 41. Stosunek mtodziezy prawostawnej do ogolnych norm moralnych (w%).

Przedstawiam Panu/i dwa
twierdzenia, ktore ludzie
czasami wypowiadaja na
temat dobra i zfa. Ktore jest
blizsze Panu/i?

Istnieja catkowicie jasne
kryteria okreslajace, co jest
dobre, a co zte. Majg one 20,7 23,7 20,4 16,1 20,9
zastosowanie do kazdego,
niezaleznie od okoliczno$ci.
Nie ma jasnych i absolut-
nych kryteriow okreslaja-
cych, co jest dobre, a co zle. 59,3 54,2 60,2 51,6 56,9
Dobro i zto zalezy w znacz-
nej mierze od okolicznosci.

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok

(N=147) |  (N=137) | (N=109) | (N=g2) | O%olem

Ani jedno ani drugie 6,2 53 5,8 4,8 5,7
Nie wiem 12,4 16,8 13,6 274 16,1
Brak danych 1,4 - - - 0,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 8,728, df - 9, V — 0,081

Uniwersalne pochodzenie ogolnych norm moralnych uznaje 19,1% mtodziezy
z liceow, 23,0% z technikow i 37,5% z zasadniczych szkot zawodowych. Natomiast
drugie twierdzenie akceptuje 65,1% mtodziezy z licedw, 43,5% z technikoéw i 50,0%
z zasadniczych szkot zawodowych. Z tego wynika, ze mtodziez z licedow bardziej
od pozostatej mtodziezy cechuje przyjgcie postawy relatywistycznej, ktora sktania
si¢ ku sytuacyjnemu usytuowaniu norm moralnych. Nalezy wykaza¢ staby zwigzek
pomig¢dzy zmiennymi (V- 0,173, p=0,000).

Miejsce zamieszkania w zasadniczy sposob nie roznicuje postaw badanej
milodziezy, jedynie respondenci mieszkajacy w miastach do 20 tys. mieszkancow
w kwestii dobra 1 zta charakteryzuja si¢ relatywizmem — 70,1%, a w mniejszym za-
kresie absolutyzmem — 16,1%.
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Mezczyzni (21,5%) czgsciej od kobiet (20,3%) przyjmuja uniwersalny charakter
norm moralnych oraz w mniejszym stopniu s sktonni zaakceptowaé relatywizm
ogolnych norm moralnych. Z drugim twierdzeniem zgadza si¢ 62,1% kobiet i 51,2%
mezezyzn, a 18,7% mezezyzn 1 13,8% kobiet nie potrafi ustosunkowac si¢ do tego
pytania. Obie zmienne wykazuja stabg zaleznos¢ (V- 0,151, p=0,018).

Postawy mtodziezy wobec wiary wyraznie réznicujg ich stosunek do kryteriow
dobra 1 zta. Uniwersalno$¢ kryteriow dobra i1 zta wybiera 43,6% gleboko wierza-
cych, 21,3% wierzacych, 11,9% niezdecydowanych, 15,0% obojetnych i nikt wsrod
niewierzacych. Postawy sytuacyjne sg blizsze 38,5% mtodziezy gleboko wierzacej,
58,4% wierzacej, 67,9% niezdecydowanej religijnie, 40,0% obojetnej, 14,3% nie-
wierzacej. Oba twierdzenia odrzuca 17,9% gleboko wierzacych, 1,0% wierzacych,
8,3% niezdecydowanych, 35,0% obojetnych i 14,3% niewierzacych. Nalezy dodac,
ze wsrod kategorii gleboko wierzacy brakuje osob niezdecydowanych, a najwiecej
takich stanowisk wystepuje wsrod niewierzacych — 71,4%. Pomiedzy analizowany-
mi zmiennymi wystepuje zalezno$¢ statystyczna (V- 0,272, p=0,000).

Badana mtodziez w poréwnaniu z ogotem spotecznosci prawostawnej w Polsce
wykazuje wigksze tendencje relatywizujace kryterium dobra i zfa. Naturalng kon-
sekwencja takiego stanu rzeczy jest fakt, ze mniejszy odsetek badanej miodziezy
przyjmuje uniwersalng formute odrézniania dobra od zta. Mtodziez jest bardziej
niezdecydowana w przyjeciu jednoznacznej postawy wobec tak postawionego pyta-
nia, co sugeruje, ze badana mlodziez jest jeszcze na etapie formutowania wlasnych
orientacji etyczno-moralnych. Postawy tradycyjne chetniej i czgsciej przyjmuje mio-
dziez deklarujgca wyzsza wiare. Nalezy zadac sobie pytanie: czy jest to symptom
zmian w postrzeganiu moralnosci przez mtode pokolenie prawostawnych w Polsce
1 relatywizacji norm moralnych, i jakie tempo moze osiaggnaé ten proces. Jest to
bardzo interesujacy problem do rozstrzygnigcia w najblizszej przysztosci, bowiem
okaze si¢ na ile zwigzek z religia i trwanie w Kosciele bedzie wptywal na postawy
miodziezy. W chwili obecnej mlodziez prawostawna w poréwnaniu ze swoimi ro-
wiesnikami w Polsce przyjmuje bardziej tradycjonalistyczne stanowisko w kwestii
kryteriow dobra i zta, w wigkszym stopniu akceptujac uniwersalng zasadg ich zasto-
sowania dla kazdego i w kazdej sytuacji.

Zaprezentowany stosunek mtodziezy wobec kryterium dobra i zta byt swoistym
wprowadzeniem w 0golng problematyke norm moralnych. Waznym problemem sta-
je sie uzyskanie wiedzy na temat kto powinien decydowac co jest dobre a co zfe.
Stad zapytano mlodziez o religijne, spoteczne i indywidualne kryteria dobra i zta.

Wedtug J. Marianskiego w latach 1994-2009 nie nastapity wyrazne zmiany
w ustosunkowaniu si¢ do twierdzenia, ze dobru i ztu powinny decydowa¢ prawa
Boze. Wskaznik aprobujacych te twierdzenia wynosit w 1994 roku 39,9%, w 2009
roku — 40,0%, zwiekszyt sie nieco wskaznik niezgadzajacych si¢ z tym twierdze-
niem (0 3,6%) 1 zwigkszyt sie wskaznik odpowiedzi ,,posrednich” (o 2,2%) (Marian-
ski 2011, s. 229).
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W badaniach z 2011 roku prawostawni respondenci w zdecydowany sposob
potwierdzili teze o tym, ze okreslenia dobra i zta wynikaja z praw Bozych. Postawy
akceptujace (suma zdecydowanie zgadzam si¢ i zgadzam sie) przyjeto 77,8% bada-
nych, a tgcznie nie akceptowato tej tezy tylko 2,8%. Postawg ambiwalentng przyjeto
9,3%, a nie potrafito ustosunkowac si¢ do pierwszego twierdzenia 10,1%. W przy-
padku szczegdétowych analiz statystycznych prawie wszystkie zmienne niezalezne
oprocz plei wykazuja zaleznos¢ istotng statystycznie. W przypadku wieku zr6zni-
cowanie byto najwigksze, bowiem osoby po 60 roku zycia w 25,8% w petni akcep-
towaty te tezg, a 38,7% w sposob umiarkowany. Pozostate 35,5% nie bylo w stanie
jednoznacznie ustosunkowac si¢ do tego problemu i wybrato odpowiedz ,trudno
powiedzie¢”. W tej kategorii wiekowej nikt nie zakwestionowat tej tezy. Najwicksza
akceptacja dobra i zta okreslana w oparciu o prawa Boze wystgpowata u badanych
w wieku 31-45 lat — 86,6% 1 w wieku 30-36 lat — 80,9%. Postawe absolutnie akcep-
tujaca okreslenie dobra i zta w oparciu o prawa Boze przyjeli respondenci z wy-
ksztalceniem podstawowym — 67,7% 1 17,5 z zasadniczym zawodowym, natomiast
umiarkowanie akceptowali t¢ teze osoby z zawodowym wyksztatceniem — 55,0%,
wyzszym — 52,3%, srednim — 49,5% i podstawowym — 22,6%. Postawy ambiwalent-
ne przyjety osoby z wyzszym 1 $rednim wyksztalceniem na poziomie 11,2%.

W przypadku miejsca zamieszkania ogolng akceptacje analizowanego twier-
dzenia najbardziej podzielali mieszkancy duzych miast powyzej 100 tys. mieszkan-
cow — 82,8% oraz miast do 20 tys. mieszkancow — 81,3%. Natomiast nizsze wskaz-
niki od ogdlnego zestawienia wykazali mieszkancy wsi o 1,6% i miast od 20 do100
tys. 0 6,5%.

W badaniach z 2011 roku pochodzenie spoteczne jako zmienna niezalezna uka-
zala, ze najwicksza akceptacje tego twierdzenia miaty osoby z rodzin inteligenckich
—91,3%, chtopskich — 80,3% i robotniczych — 67,4%, natomiast im gorsza sytuacja
materialna badanych tym mniejsza akceptacja tej tezy. Brzegowe dane wskazywaty,
ze w 100% akceptuja osoby z bardzo dobrg sytuacja materialng, a bedacy w raczej
zlej tylko w 64,7% (Romanowicz 2012, s. 158-159).

Mtodziez prawostawna z diecezji lubelsko-chetmskiej w zdecydowanej wigkszo-
$ci pozytywnie ustosunkowata si¢ do sugestii o boskim charakterze dobra i zta. Su-
mujgc odpowiedzi twierdzace wynika, ze 84,3% mezczyzn 1 74,7% kobiet uwaza, iz
kryterium dobra i zta powinny wyznacza¢ prawa Boze. Pozostali respondenci prawo-
stawni prezentowali postawg ambiwalentng — 7,3% kobiety 1 7,6% mezczyzni. Nato-
miast 5,1% kobiet i 8,1% mezczyzn nie zgodzilo si¢ z takim twierdzeniem, a 12,5% ko-
biet nie mialo wyrobionego pogladu na te kwesti¢ (Goscik, Romanowicz 2010, s. 84).
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Tabela 42. Prawo Boze jako instancja decydujaca o dobru i ztu (w %)

. s Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok .
Kategorie odpowiedzi (N=147) (N=137) (N=109) | (N=62) Ogotem
Zdecydowanie si¢ zgadzam 17,9 16,8 19,4 24,2 18,8
Zgadzam si¢ 37,2 39,7 41,7 37,1 39,0
Ani si¢ zgadzam ani si¢ nie 24,1 237 175 194 218
zgadzam
Nie zgadzam sig¢ 9,7 11,5 11,7 12,9 11,1
sZi(;ecydowame nie zgadzam 28 08 i i 11
Trudno powiedzie¢ 6,2 6,1 7.8 - 5,7
Brak danych 2,1 1,5 1,9 6,5 2,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat - 13,739, df - 15, V- 0,103

W catej zbiorowosci badanej mtodziezy 57,8% zgodzito si¢ z twierdzeniem, ze
o dobru i ztu moralnemu powinny decydowa¢ prawa Boze, przeciwne stanowisko
prezentuje 12,2% respondentow, 21,8% badanych ani zgadza si¢ ani nie zgadza z tym
stwierdzeniem, a 5,7% nie jest w stanie ustosunkowac si¢ do tego pytania. Najwigk-
szg aprobatg dla religijnych kryteriow dobra i zta posiada mtodziez z Biategostoku
- 61,3% i Hajnowki — 61,1%, a najmniejszg mtodziez z Siemiatycz — 55,1%.

Pte¢ jako zmienna niezalezna stabo roznicuje badanych. Generalnie me¢zczyzni
(62,7%) bardziej s sktonni od kobiet (54,4%) do uznania praw Bozych za kryterium
dobra i zfa.

Najwyzsze wskazniki aprobaty dla twierdzenia ze o dobru i ztu moralnemu
powinny decydowa¢ prawa Boze posiadajg osoby bedace w raczej zlej sytuacji ma-
terialnej — 66,6%, 1 przecigtnej — 63,4%, natomiast najmniejsza aprobatg wykazuje
mtodziez bgdaca w skrajnych sytuacjach, zdecydowanie zlej sytuacji — 28,6% i bar-
dzo dobrej — 35,5%. Nalezy wspomnie¢, ze 57,1% mtodziezy bedacej w zdecydowa-
nie ztej sytuacji w ogdle nie ustosunkowata si¢ do tego pytania (V-0,205, p=0,000).
Najwigkszg aprobata charakteryzuja sie¢ uczniowie zasadniczych szkot zawodowych
-75%, licedow ogolnoksztatcacych — 58,5% i technikow — 55,9% (V-0,135, p=0,107)
oraz gleboko wierzacy — 97,4%, wierzacy — 60,8%, niezdecydowani — 41,7%, obojet-
ni —25,0% 1 nikt z niewierzacych. W tym przypadku istnieje zaleznos¢ statystyczna
na $rednim poziomie (V- 0,309, p=0,000).

W aspekcie odrzucenia tej tezy, widzimy iz referowane wyniki badan w kwestii
boskiego charakteru dobra i zta s3 porownywalne z wynikami badan wsréd mtodzie-
zy z diecezji lubelsko-chetmskiej, jednak zauwazalne jest stabniecie przekonania, ze
o dobru i zhu moralnemu powinny decydowaé prawa Boze. Pomimo tego uzyskane
wyniki jednoznacznie §wiadcza, ze prawostawna miodziez ukierunkowuje ocene
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dobra i zta w strong¢ zachowania praw Bozych jako instancji rozstrzygajacej. Taka
teze mozemy sformutowa¢ w kontekscie wynikow badan mtodziezy maturalnej czy
innych sondazy dotyczacych ogotu Polakow.

Druga teza, jaka przedstawiono badanym sugerowata spoteczny rodowdd dobra
1 zla. Chciano dowiedzie¢ si¢ na ile kontekst spoteczno-kulturowy przyczynia si¢ do
kreowania podstawowych norm moralnych lub na ile mtodziez prawostawna odrzu-
ca spoteczny wymiar zasad moralnych.

W przypadku miodziezy katolickiej istotng rolg w okresleniu dobra i zta mo-
ralnego przyznawato spoleczenstwu w sposob zdecydowany lub umiarkowany od
16,1% do 22,4% badanych, nie przyznawato ani nie odmawiato albo nie miato zda-
nia w omawianej sprawie od 28,3% do 39,4%, odrzucalo w sposob zdecydowany
lub umiarkowany od 28,8% do 41,7%. Tylko wigc co piaty badany Polak preferowat
wyraznie spoleczenstwo jako instancje okreslajaca kryteria dobra i zta moralnego
(Marianski 2001, s.168).

Prawostawna mtodziez z diecezji lubelsko-chelmskiej w mniejszym zakresie
opowiadata si¢ za spotecznym znaczeniem Zrodta dobra i zta. Za takim twierdze-
niem opowiedziato si¢ 17,2% kobiet 1 19,1% mgzczyzn. Zdecydowanie wigcej re-
spondentow - 34,2% kobiet 1 27,0% mezczyzn miato przeciwny poglad. Praktycznie,
co trzeci badany ambiwalentnie ustosunkowywat si¢ do tej kwestii, a 17,7% kobiet
126% mezczyzn nie posiadalo zdania na temat spotecznego charakteru zrodta dobra
1 zta (Goscik, Romanowicz 2010, s.84).

Drugie twierdzenie mowi o spofeczenstwie jako zbiorowosci, ktora okresla do-
bro i zto. Powyzsze stwierdzenie zostalo najczesciej odrzucane przez 73,3% o0s6b
z wyksztalceniem podstawowym, a najrzadziej z wyksztalceniem zasadniczym za-
wodowym —37,5%. Nalezy stwierdzi¢, iz 27,0% respondent(')w z wyksztalceniem za-
sadniczym zawodowym aprobuje te tezg, co Jest najwyzszym wskaznikiem aprobaty
dla spoteczenstwa jako instytucji wyznaczajacej kryteria dobra i zta. Nie aprobuja
te] tezy szczegolnie osoby mieszkajace w miastach powyzej 100 tys. mieszkancow
—73,7% 1 majace bardzo dobra sytuacje materialng — 75,2%, a najmniejszy odsetek
braku aprobaty wystepuje wsrod mieszkancow wsi — 43,7% 1 bedacych w zlej sy-
tuacji materialnej— 29,4%. Bieda w tym przypadku jest czynnikiem powodujacym
brak zaufania do spoteczenstwa (Romanowicz 2012, s.159).
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Tabela 43.Spoteczenstwo jako instancja decydujaca o dobru i ztu (W%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok

Kategorie odpowiedzi (N=147) (N=137) (N=109) (N=62) Ogotem
Zdecydowanie si¢ 62 46 58 6.5 57
zgadzam

Zgadzam si¢ 13,1 22,9 272 323 22,0
Ani sig zgadzam ani 32,4 32,1 31,1 274 31,3

si¢ nie zgadzam
Nie zgadzam si¢ 324 24,4 21,4 24,2 26,3

Zdecydowanie nie

zoadzam si 7,6 5,3 3,9 3,2 54
Trudno powiedzie¢ 6,9 8,4 9,7 - 7,0
Brak danych 1,4 2,3 1,0 6,5 2,3
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 21,699 df - 15, V- 0,130

Mtodziez prawostawna w wiekszosci nie zgadza si¢ z koncepcja spoteczenstwa
jako instancji decydujacej o dobru i ztu. Akceptacja tej koncepcji ogdlnie ksztatto-
wala si¢ na poziomie 27,7%, a zanegowato ja 31,7% badanych. Postawg ambiwalent-
ng(posrednia) przyjeto 31,3% badanej mtodziezy, a 7,0% nie miato wyrobionego
zdania w tej kwestii.

Najwigkszg akceptacjg spotecznych okreslen dobra i zta wyrdznita si¢ mtodziez
z Bialegostoku — 38,8%, a najmniejsza z Siemiatycz 19,3%. Bardziej kobiety (28,9%)
niz mgzezyzni (26,3%) przyznaly spoteczenstwu jako instancji decydowac co jest
dobre a co zle. Ch¢tniej mtodziez z technikow (33,0%) niz zasadniczych szkot za-
wodowych (25,0%) 1 licedw ogolnoksztatcacych (24,6%), (V- 0,135, p=0,107); mto-
dziez mieszkajaca w duzych miastach (42,8%) niz matych miastach (20,7%) i wsiach
(26,7%), (V- 0,184, p=0,000); czesciej gleboko wierzacy (38,5%) niz niewierzacy
(0%), (V- 0,214, p=0,000).

Trzecie twierdzenie stawia jednostke jako obiekt okreslajacy dobro i zto i mowi
o tym, ze zasady moralne sg wewngtrzng sprawa czlowieka. W tym przypadku istot-
nos¢ statystyczna nie wystepuje tylko w kontekscie miejsca zamieszkania. Ogélne
dane uzyskane w zbiorowosci prawostawnych w 2011 roku informuja, ze 42,2% ak-
ceptuje powyzsze stwierdzenie, w tym w sposob zdecydowany 15,5%. Ani zgadza
si¢, ani nie zgadza 17,7% i to jest najwyzsza warto$¢ ambiwalencji w kontekscie
wszystkich analizowanych tez. Nie zgadza si¢ z tym stwierdzeniem 29,4%, z czego
8,7% w sposob zdecydowany. Pozostate 10,6% nie wie, jakg postawe ma przyjac.

Zestawienie powyzszego stwierdzenia z ptcig wskazuje na istnienie stabej za-
leznosci, chociaz kobiety — 47,9% czesciej niz mezezyzni — 34,2% akceptuja taki
poglad. Jednostkowy wymiar dobra i zta cze$ciej akceptuja osoby w wieku 46-60
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lat — 50,0%, posiadajacy wyksztatcenie podstawowe — 48,4%, bedacy w zlej sy-
tuacji materialnej — 70,6% 1 pochodzacy z rodzin chlopskich — 43,9%. Natomiast
najmniejszg akceptacje wykazuja respondenci w wieku 31-45 lat — 35,9%, posiada-
jacy wyzsze wyksztalcenie — 35,2%, do$¢ dobrze sytuowani materialnie — 31,4%,
pochodzenia inteligenckiego — 40,9% (Romanowicz 2012, s. 159).

Duze zblizenie stanowisk pomigdzy mlodziezg katolicka, a prawostawng nalezy od-
notowa¢ w przypadku ustosunkowania si¢ wobec trzeciego twierdzenia, ktore odpowia-
dato indywidualnemu kryterium dobra i zta moralnego. Mlodziez prawostawna z diecezji
lubelsko-chetmskiej w niewielkim stopniu neguje twierdzenie, ze cztowiek sam decyduje
o tym czym jest dobro i zto, a 55,8% kobiet 1 46,1% mezczyzn zgadza si¢ z taka teza.

W latach 1994-2009 zmniejszyt si¢ wskaznik tych, ktorzy w cztowieku dostrze-
gali instancje decydujaca o dobru i ztu. W 1994 roku wskaznik ten wynosit 65,0%,
w 2009 roku — 56,9% (roznica 8,1%). Teze t¢ kwestionowato w 1994 roku 16,4%,
w 2009 roku — 18,5% (Marianski 2011, s. 233).

Rowniez w prezentowanych badaniach wszystkim respondentom postawiono
pytanie, to czy o tym, czym jest dobro i zto, powinno by¢ wewnetrzng sprawg kaz-
dego cztowieka.

Tabela 44. Cztowiek jako instancja decydujaca o dobru i ztu (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnéwka | Biatystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62) g
Bdocydowano s zga- 40,0 50,4 51,5 87 | 456
zam
Zgadzam sig 32,4 26,7 311 37,1 311
Ani sig zgadzam ani sig 14,5 15,3 97 8.1 127
nie zgadzam
Nie zgadzam si¢ 6,2 31 2,9 6,5 4,5
Zdecydpwame nie zga- 28 31 1.9 32 27
dzam si¢
Trudno powiedzie¢ 34 1,5 1,9 - 2,0
Brak danych 0,7 - 1,0 6,5 1,4
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 13,270, df - 15, V- 0,101

Mtodziez prawostawna ze szkot ponadgimnazjalnych, az w 76,8% ogotu bada-
nej zbiorowosci opowiedziala si¢ za indywidualistyczng teza ksztattowania dobra
1 zta, przeciwne zdanie miato 7,2% badanych, stanowisko posrednie (ani tak ani
nie) 12,7%, a 3,4 % byto niezdecydowanych lub nie udzielito odpowiedzi. Sposréd
analizowanych miast mtodziez z Hajnoéwki (82,6%) najbardziej jest sktonna uznaé
czlowieka za instancj¢ decydujacg o dobru i zhu.
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Uczniowie licedw ogolnoksztatcacych (77,9%) chetniej akceptuja tezg o indy-
widualistycznym rodowodzie dobra i zta, niz mlodziez z zasadniczych szkot za-
wodowych (75,0%) 1 z technikoéw (74,5%), (V- 0,128, p=0,164); cz¢sciej kobiety
(79,8%) niz mezczyzni (73,2%), (V- 0,240, p=0,000); bardziej osoby bedace w dos¢
dobrej sytuacji materialnej (82,1%) 1 w przecigtnej (76,8%) niz zdecydowanie zlej
(28,6%),(V- 0,281, p=0,000). Miejsce zamieszkania w zasadniczy sposob nie rozni-
cuje badanych.

Podsumowujac stanowisko mtodziezy prawostawnej dotyczace genezy podsta-
wowych norm moralnych wyraznie widzimy, ze badana mtodziez dos¢ jasno i jed-
noznacznie opowiedziata si¢ za religijnym i indywidualistycznym kryterium dobra
i zla, a wyraznie odrzucita kryteria spoteczne. Taka orientacja moze mie¢ wiele
przyczyn. Moze na przyktad sugerowac, ze wspotczesne spoteczenstwo nie dostar-
cza jasnych kryteriow norm moralnych, a ciagle konflikty nie tylko w sferze poli-
tycznej skutecznie marginalizujg spoteczne zrédto norm moralnych, stad badana
milodziez chetniej modeluje swoja moralnos¢ w oparciu o whasne sumienie lub opiera
si¢ tylko na specyficznej grupie spotecznej, ktora w przypadku badanej mlodziezy
stanowi wspolnota religijna. Kolejng przyczyna religijnej orientacji kryteriow mo-
ralnych moze stanowi¢ specyfika prawostawia, ktore w sposob misterny pielegnuje
tradycje religijng, a wraz z nig transportuje w przekazie migdzypokoleniowym catg
palete postaw 1 zachowan moralnych. Stad moze wynika¢ tak jednoznaczne opowie-
dzenie si¢ za religijnym charakterem kryterium dobra i zta. Wartym odnotowania
jest fakt, ze mg¢zczyzni bardziej niz kobiety ukierunkowuja swoje postawy moralne
proreligijnie i w mniejszym stopniu kryterium normatywne dobra i zta chcg ujmo-
wac jednostkowo lub spotecznie.

5.3 Podstawowe warto$ci mlodziezy prawostawnej

W socjologicznych opisach charakteryzujacych dang zbiorowo$¢ bardzo waznym
aspektem jest uzyskanie satysfakcjonujacej wiedzy na temat funkcjonowania wartosci
w $wiadomosci wspotczesnej mtodziezy. Wyjasnienie zaréwno zrodet, jak i konse-
kwencji przemian wartosci i norm spofeczenstwa polskiego wymagaja rozpatrywania
ich w kontekscie naktadajacych sie 1 wspétoddziatujacych na siebie procesow o roz-
nym zasiggu terytorialnym i czasowym. Warto$ci sg trudne do analizy i naukowego
namystu poniewaz czesto sg wyidealizowane, oderwane od rzeczywistosci, wynikajg
bardziej z poczucia obowigzku i $wiadomosci istnienia ideatow. Osoba kierujaca sie
warto$ciami moze probowac osigga¢ pewne stany rzeczy odpowiadajace swoim war-
tosciom, ale czestym przypadkiem wydaje si¢ sama ekspresja wartosci, pokazanie,
czesto przy narazeniu si¢ na zewnetrzne konsekwencje, ze osobiscie pewne stany rze-
czy uwaza si¢ za stuszne, ,,dawanie Swiadectwa” bez proby aktywnego wplynigcia na
ksztalt zewnetrznej rzeczywistosci (Zotkowski 2002, s. 18).
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Idee okreslajace, co uchodzi za wazne, wartosciowe 1 pozadane, sa podstawa kaz-
dej kultury. Te abstrakcyjne idee, czyli wartosci, daja ludziom poczucie sensu i sg dla
nich drogowskazem w interakcjach ze $wiatem spotecznym. Warto$ci i normy roz-
nych kultur ogromnie si¢ r6znig. Podczas gdy inne kultury wysoko cenig indywidu-
alizm, inne mogg ktas¢ wigkszy nacisk na potrzeby wspolne (Giddens 2004, s. 46).

Wartos$ci moralne stojg u podstaw norm moralnych, uzasadniajg je oraz czgsto
powotuja je do funkcjonowania. Wartoscia - najogoélniej zdefiniowang przez J. Szcze-
panskiego — jest dowolny przedmiot materialny lub idealny, idea lub instytucja, przed-
miot wyimaginowany lub rzeczywisty w stosunku do ktorego jednostki Iub zbiorowo-
Sci przyjmuja postawe szacunku, przypisuja mu wazng role w swoim zyciu i dazenie
do jego osiggniecia odczuwajg jako przymus (Szczepanski 1970, s. 97).

Mozna réwniez przyjac, ze wartosci sg to standardowe wzorce, ktore kieru-
ja postepowaniem jednostki, sposobem, w jaki podejmuje ona decyzje, rozwigzuje
konflikty i stara sie zaspokoi¢ swoje potrzeby Oprocz relatywizmu kulturowego na
koncequ; wartosci wplywaja w znacznej mierze subiektywne preferencje. Warto-
Sci kierujg podejsciem jednostki do zagadnien spotecznych, wptywaja na postawy
polityczne lub religijne, decyduja o tym, w jaki sposob jednostka przedstawia siebie
innym, ocenia i osgdza postepowanie. Ogolng cechg wartosci jest jej przedmiotowo-
-podmiotowy charakter. Warto$¢ konstytuuje si¢ dzieki podmiotowi, ktory ocenia
podmiot jako warto$¢ i odwrotnie nie mozna méwic o wartosci bez przedmiotu, kto-
ry oceniany jest przez podmiot. Pomigdzy badaczami moralnosci istnieje dysonans
w kwestii sposobu istnienia warto$ci, a mianowicie jej zaleznosci czy niezaleznosci
od $wiadomosci ludzkiej. Zwolennicy koncepcji subiektywistycznych zaktadajg ist-
nienie warto$ci, jako zaleznych od $wiadomosci cztowicka, bedacych wytworem
jego ocen. Nie istnieja wartosci same w sobie, s3 one jedynie wtornym produk-
tem ludzkich doswiadczen. Z kolei wedtug koncepcp oblektyw1stycznej wartos$ci
sa niezalezne od cztowieka, urzeczywistniaja si¢ w jego zyciu, ale sa samodzielne
w stosunku do ocen.

Wedtug J. Marianskiego, warto$ci majg zardwno subiektywny, jak i obiektyw-
ny charakter. Subiektywno$¢ wartosci przejawia si¢ w prze§wiadczeniu podmio-
tu, iz dany przedmiot wart jest jego staran i zaspokoi jego potrzeby. Obiektywnos¢
wartosci zalezy od potencjalnych i realnych whasciwosci danego obiektu, ktore po-
siada. Za przyktad moze stuzy¢ ,,wolno$¢” jej subiektywna warto$¢ przejawia si¢
w przekonaniu, ze jest ona w stanie zaspokoi¢ wszelkie potrzeby cztowieka zwigza-
ne z samorealizacja. Ujmujac ,,wolnos¢” w sensie obiektywnym oznacza ona brak
przymusu, sytuacje w ktorej mozemy dokonywaé wyboréw sposrod wszystkich do-
stepnych mozliwosci. Z socjologicznego punktu widzenia warto$ci odnosza si¢ do
elementarnych, nadrzednych i powszechnych ujec¢ celow podejmowanych w obrebie
grup spotecznych, kultury czy spoteczenstwa. Maja charakter kulturowo relatywny
1 historycznie zmienny. Zaréwno warto$ci i normy z nich wynikajace sg dla jednost-
ki rodzajem wewngtrznego imperatywu, do ktorego przestrzegania i utrwalania sg
zmuszone (Marianski 2008, s. 334-335).
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Za normatywnym porzadkiem spoleczenstwa stoja wartosci, lecz nie sg one zro-
dlem powstawania norm. Wszystkie wartosci implikuja rzeczywista hierarchig, oparta
na koncepcji dobra lub tego, co najlepsze, podczas gdy z norm wynika tylko formalne
optimum w postaci deontycznych potencjalnosci, takich jak obowiazek, zezwolenie,
zakaz, ktore moga nie tworzy¢ zadnej takiej hierarchii (Pharo 2008, s. 204).

Moralnos¢ jest zbiorem norm 1 wartosci, ktorych naruszanie jest mocno pigtno-
wane przez zbiorowos¢, poniewaz dotyczg zasadniczych i uniwersalnych probleméw
pojawiajacych si¢ w stosunkach miedzyludzkich, ktorych rozwigzanie nie jest obo-
jetne dla obojga partneréw. Reguty moralne odnoszg si¢ do takich obszaréw zycia,
ktore bezposrednio majg zwigzek z istotnymi interesami innych ludzi. Dotycza naj-
bardziej fundamentalnych relacji miedzy ludzmi, ,,reguluja ruch” w tej przestrzeni
miedzyludzkiej, ktora powstaje jako efekt zbiorowego sposobu bytowania gatunku
ludzkiego. Sa najmocniejszym wyrazem spolecznej natury czlowieka. Z tego powo-
du maja tez charakter najmniej konwencjonalny, wyrazaja pewne wspolne ludziom
imperatywy zbiorowego zycia (Sztompka 2002 s. 271). Najczesciej w spoteczen-
stwie przybieraja forme¢ konkretnych systemow etycznych, opartych na doktrynach
filozoficznych, religijnych czy innych.

Warto$ci nadajg podmiotom pierwotnym (jednostkom ludzkim) oraz wtornym
(réznym spoteczenstwom) sens i identycznos¢. Sa one najglebiej zakorzenione w zy-
ciu jednostek 1 spotecznosci ludzkich, bardziej niz swiatopoglady i ideologie spo-
teczne, a co wigcej, w znacznie mniejszym stopniu podlegajg zmianom niz posta-
wy 1 orientacje zyciowe. Dlatego przede wszystkim warto$ci dostarczajg motywacji
1 legitymizacji dla podejmowanych decyzji i dziatan. Najwazniejsze z nich s3 dwa
rodzaje, z ktorych jeden dotyczy osoby ludzkiej (wartosci ostateczne i codzienne),
a drugi spotecznosci (wartosci podstawowe). Przez te ostatnie rozumie si¢ mniejszy
lub wigkszy wachlarz warto$ci akceptowanych przez wszystkich lub przynajmniej
przez wigkszo$¢ cztonkow spotecznosci, w oparciu o ktore dochodza oni do konsen-
su, dialogu oraz podejmujg pozytywna kooperacj¢ dla dobra wspolnego (Piwowar-
ski 1996, s. 243).

W socjologicznej literaturze mozemy jeszcze spotka¢ okreslenie wartosci ro-
dzimych. Przywotanie tego terminu jest celowe z uwagi na badang zbiorowos¢, bo-
wiem wykazano, ze grupy etniczne sg silnie przywigzane do wartosci rodzimych,
ktore krystalizujg ich tozsamos$¢ oraz pozwalaja zachowa¢ swojg odmienno$¢ w $ro-
dowisku spotecznym. Wedtug U. Kusio wartosci rodzime petnig fundamentalne
funkcje dla trwato$ci grupy etnicznej, s3 konieczne do utrzymania wewngtrznej
spojnosci. Wartos¢ rodzima jest nadrzgdna w stosunku do pozostatych, petni silne
funkcje identyfikacyjne, jej odrzucenie pociaga za soba wykluczenie z grupy (Kusio
2009, s. 101).

Wedhug A. Pawetczynskiej mozemy mowic o wartosciach uniwersalnych i par-
tykularnych. Te pierwsze zwigzane sg z zalozeniem istnienia dobra bezwzgledne-
go, ktore istnieje poza historig 1 jest obecne w kazdym spoteczenstwie. Stad wyod-
rebniamy warto$ci moralne i normy z nich wynikajace sposrod wszelkich innych
wartosci 1 norm regulujacych w sposob nietrwaty partykularne interesy ludzkich
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spoteczenstw. Wtedy dobro nie jest wlaczone w historyczne mechanizmy przemian
na réwni z innymi nietrwatymi zjawiskami spotecznymi. Zmienne uktady spotecz-
no-historyczne nie wywierajg wptywu na tres¢ wartosci uznawanych powszechnie,
moga natomiast wplywac¢ na niektore sformutowania norm moralnych, wynikaja-
cych z tych wartosci. Na przyktad taka wartos¢ uniwersalna jak mito$¢ blizniego
nie ulega zmianie, natomiast normy szczegotowe, wskazujace, jak t¢ wartos¢ zreali-
zowac¢, moga by¢ mniej lub bardziej rygorystyczne w zaleznosci od warunkow spo-
teczno-ekonomicznych, w jakich cztowiek zyje i dziata (Pawetczynska 2004, s.73).

Problemem orientacji warto$ciujgcych polska mtodziez zajmowato si¢ wielu
socjologéw. Systematyczne badania rozpoczat w latach sze$¢dziesigtych S. Nowak,
ktory przeprowadzit badania wsrod warszawskiej mtodziezy. Nastgpnie H. Swida
1Z Kwiecinski kontynuowali je w latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych. Opu-
blikowane wyniki badan ukazaty pewna prawidlowos¢, ktora wskazywala, ze dla
owcezesnej miodziezy polskiej najwazniejszymi wartosciami byta mitos¢, matzen-
stwo 1 rodzina. Mlodziez preferowata tradycyjny, rodzinny styl Zycia oraz wybierata
zycie w kregu rodziny 1 przyjaciot niz angazowanie si¢ w dziatalno$¢ spoteczng czy
polityczna.

W koncu lat osiemdziesigtych 1 w latach dziewiecdziesigtych oprocz wartosci afi-
liacyjnych mtodziez wysoko sobie cenifa status materialny. Jak podaja J. Marianski i W.
Zdaniewicz postawy mtodziezy miaty charakter kompromisowy, w ktorych orientacje
prospoteczne mieszajg si¢ egoistycznymi (Marianski, Zdaniewicz, 1991, s.17).

Obecne orientacje wartosciujgce wspolczesnej mtodziezy polskiej warunkowa-
ne s3 roznorodnymi czynnikami. Z jednej strony ttumaczy sie je wptywami stylu
zycia 1 kultury zachodnioeuropejskiej (w tym przypadku mowa gléwnie o lansowa-
nych nastawieniach indywidualistycznych i konsumpcyjnych). Z drugiej za$ stro-
ny wyakcentowuje si¢ negatywne znaczenie nowego typu barier i utrudnien, jakie
milodziez napotyka na drodze do osiggnigcia aspiracji i celow osobistych, a ktore
s3 zwigzane z jej usytuowaniem w nie zawsze korzystnych dla startu zyciowego
uktadach spoteczno-srodowiskowych(przede wszystkim stratyfikacyjnych i rodzin-
nych). Wylansowane w nowej przestrzeni spolecznej wzorce dynamicznego ukie-
runkowania si¢ na osigganie tzw. sukcesu zyciowego, ktorego wyznacznikiem sg
wysoka pozycja zawodowa, materialna, wyksztalcenie i swoiscie rozumiany prestiz
spoteczny, osiggane mogg by¢ gléwnie dzigki zasobom kulturowym i materialnym
rodziny. Staja si¢ one dostgpne przede wszystkim dla tej kategorii mtodziezy, ktorej
rodziny dysponuja odpowiednimi mozliwosciami (Wawro 2008, s. 117).

Wedtug J. Mariafiskiego zmiany w warto$ciach i normach moralnych dokonuja
si¢ na skali od warto$ci powinnosci (obowigzku) do warto$ci samorozwojowych (sa-
morealizacyjnych), czesto o charakterze indywidualistycznym. Aprobata wartosci
samorealizacyjnych wigze si¢ z probami odchodzenia od tradycyjnych systemow
etycznych (m.in. religijnych), wraz dazeniem do emancypacji, autonomizacji jed-
nostki oraz krytyka wszelkich autorytetow. Upowszechniajacy si¢ indywidualizm
w swoich skrajnych postaciach oznacza, ze nikt nie ma prawa przeczy¢ mojej praw-
dzie, moim warto$ciom i normom. Jezeli co$ jednostce odpowiada, to jest to jej praw-
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da, jej wartoscia, jej prawem. Wielu Polakéw odchodzi od etyki mowiacej o trwa-
tych i uniwersalnych kryteriach dobra 1 zta, ku etyce indywidualnego sumienia lub
etyce sytuacyjnej. W konsekwencji wybory rzadko sa okreslane ogolnymi zasadami
iregutami, o tym, co jest dobre lub zte, decyduje kazdy we wlasnym zakresie. Latwo
wigc 0 permisywizm, relatywizm, a nawet nihilizm moralny. W dziataniach wielu
ludzi wspotczesnych trudno dostrzec bezposredni zwigzek z warto§ciami i normami
bezwzglgdnymi (kategorycznymi). Im bardz1ej komplikuje si¢ i roznlcuje kontekst
spoteczno-kulturowy, tym bardziej zmiany w moralnosci sg wyraznie dostrzega-
ne, a takze przebiegaja w sposob coraz bardziej kompleksowy, czgsto o charakterze
konfliktowym, prowadzac do destabilizacji fadu aksjonormatywnego w spoteczen-
stwie. W sytuacji rozchwianych systemow warto$ci i norm, zwlaszcza ludzie mtodzi
czujg sie zagubieni i pozbawieni autorytetow, popadajg w trudne do rozwigzania
dylematy moralne (Marianski 2011, s. 206).

Cztowiek jako jednostka i jako cztonek roznych grup spotecznych jest ukierun-
kowany na poszukiwanie wartosci. Odnajdywanie i doswiadczenie tych wartosci
jest waznym 1 niezbednym Zrodlem ksztattowania si¢ poczucia sensu zycia. Utrata
tych warto$ci pociaga za sobg réznego rodzaju stresy, flustracje, obnizenie poziomu
poczucia sensu zycia lub nawet jego brak oraz zachwianie funkcjonowania w zy-
ciu spotecznym. Sens zycia jest ksztattowany zaréwno przez wartosci o charakterze
ogolnym, ktorych realizacja rozciaga si¢ w czasie, jak i przez warto$ci zwigzane
z celami doraznymi, mniej wptywajacymi na calosciowa organizacje zycia indywi-
dualnego i zbiorowego. I jedne, i drugie stanowia motywacyjng przestrzen dziatan
(Marianski 2012, s. 165).

W relacjonowanych badaniach przedstawiono respondentom liste dziewigciu
wartosci, ktore odpowiadaty réznym potrzebom badanych. Zapytano miodziez:
w jakim stopniu uwazasz nastgpujace sprawy za wazne w Twoim zyciu?

Tabela 45. Waga poszczegolnych wartosci w opinii mtodziezy prawostawnej (w %)

Warost | e | Wame | NN | DY | e | dangen | Ocolem
Praca 460 | 463 | 45 09 18 05 | 100
Rodzina 889 | 86 | 07 Il 02 05 | 100
f’;gif:ﬁle 553 | 374 | 4l 16 11 05 | 100
Czas wolny 390 | 397 | 177 23 09 05 | 100
Polityka 61 | 143 | 420 | 317 54 05 | 100
Religia 81 | 399 | 73 20 23 05 | 100
Zdrowie 807 | 147 | 23 1l 07 05 | 100
Moralnoéé 553 | 38 | 57 27 20 05 | 100
Dobra materialne | 21,5 52,2 20,9 2,7 2,3 0,5 100
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Za najbardziej wazng warto§¢ w swoim zyciu miodziez prawostawna uznata ro-
dzine. Trzeba zaznaczy¢, ze tylko 1,1% respondentoéw uznalo te wartos¢ za niewazna,
a 0,7% za mato wazng. Natomiast wazno$¢ rodziny uznaje 97,5% badanych z czego, az
88,9% twierdzi, ze jest to warto$¢ bardzo wazna. Trzeba doda¢, ze w stopniu najwyz-
szym rodzing ceni miodziez z Bielska Podlaskiego — 90,8% 1 Biategostoku — 90,3%,
anajmniej z Hajnowki — 84,5%. Charakterystyczne jest to, ze kobiety 0 4,5% bardziej od
mezezyzn uwazaja rodzing za bardzo wazny aspekt zycia. Rodzing w stopniu najwyz-
szym ceni miodziez z liceow — 93,8%, a najmniejszym ze szkot zawodowych — 75%.

Stosunek do wiary wykazuje zalezno$¢ na $rednim poziomie (V- 0,349,
p=0,000) w kontekscie uznania waznosci rodziny. Rodzine jako bardzo wazng war-
to$¢ uznaja respondenci: niezdecydowani ale przywiazani do tradycji religijnej —
94,0%, wierzacy — 90,4%, gleboko wierzacy — 84,6%, obojetni — 75% i niewierzacy
—28,6%. Rodzina jest tradycyjng warto$cig w $wiadomosci badanej mtodziezy. Jest
szczegolnie wazna dla 0sob o tradycyjnym nastawieniu do zycia i 0sob wierzacych.
Bardziej rodzing cenig kobiety niz m¢zczyzni oraz mtodziez z licedw. Z zestawienia
powyzszych danych mozemy wnioskowa¢, ze rodzina w §wiadomosci mtodziezy
prawostawnej w dalszym ciggu jest miejscem waznym, w procesie kreowania pogla-
dow na $wiat, wartosci, norm i wzoréw zachowan.

Nalezy zgodzi¢ si¢ z konkluzja J. Marianskiego, ktory w kontekscie przemian za-
chodzacych we wspoltczesnym $wiecie zauwaza zmiany we wspoltczesnej polskiej ro-
dzinie, jednak nie s3 to zmiany fundamentalne. Pozostaje ona jednak w dalszym ciggu
LHltrem spotecznym” wychowania moralnego i religijnego, w ktorym dokonuje sie prze-
kaz warto$ci 1 norm oraz wzoréw zachowan religijnych 1 moralnych, najwczesniejszym
1 najbardziej podstawowym $rodowiskiem wychowawczym (Marianski 2012, s. 248).
W kontekscie tych stow uznanie przez mtodziez prawostawng waznosci rodziny suge-
ruje, ze procesy sekularyzacyjne w duzym stopniu nie dotknety rodziny prawostawne;.
Mozna sadzi¢, ze w kontekscie bycia mniejszoscig miodziez prawostawna opiera bu-
dowanie swojej tozsamosci na rodzinie, jako przekazniku swojej kultury. Rodzina nie
tylko jest najblizszym czy pierwszym srodowiskiem cztowieka, lecz jest takze gwaran-
tem cigglosci odrebnoscei kultury. Wazno$¢ przypisana rodzinie przez mlodziez ze szkét
srednich, ktéra wkracza w doroste Zycie i jest na etapie myslenia o swoich rodzinach
wskazuje na wartosci, ktorymi zamierza kierowac si¢ w przysztosci.

Zdrowie jest na drugim miejscu pod wzgledem stopnia waznosci spraw Zyciowych.
W stopniu najwyzszym zdrowie ceni 80,7% badanych. Najwigkszy odsetek responden-
tow, ktorzy tak twierdza znajduje si¢ w Siemiatyczach 83,4%, a najmniejszy w Hajnowce
75,7%. Zdrowie jest w ogéle niewazne dla 1,1% badanych. Natomiast zdrowie za bardzo
wazny element zycia uznaje 81,9% kobiet 1 794% me¢zczyzn. W przypadku zmienne;,
jaka jest sytuacja materialna badanych zréznicowanie ma charakter liniowy, bowiem
im lepsza sytuacja materialna tym wyzsza ocena zdrowia jako wartosci (bardzo dobra
—88,7%, do$¢ dobra — 82,0%, przecietna — 80,3%, raczej zta — 66,7%, zdecydowanie zla
28,6%), przy $redniej zaleznosci (V-0,359, p=0,000). Zdrowie jest bardzo wazng war-
toscig w zyciu wierzacych — 86,3%, gleboko wierzacych — 74,4%, niezdecydowanych
—71,4%, obojetnych — 70,0% i niewierzacych — 28,6%. Powyzsze zestawienie wykazato
srednig zaleznos¢ (V- 0,365, p=0,000).
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Mtodziez wysoko sobie ceni przyjaciot i znajomych. Ogotem 55,6% uznaje przy-
jaciot i znajomych za bardzo waznych w swoim zyciu. Rowniez w tym przypadku
milodziez z Siemiatycz — 61,4% najwyzej uznaje t¢ wartos¢, natomiast mtodziez z Bia-
tegostoku tylko w 48,4% uznaje przyjaciot i znajomych za bardzo waznych. Najwyzej
te warto$¢ uznajg respondenci z licedw — 60,3%, a najstabiej ze szkot zawodowych —
37,5%. Przyjaciele 1 znajomi sa niewazni dla ogotu 1,6% mtodziezy. Natomiast kobiety
(63,8%) wyzej od mezcezyzn (45,9%) cenig przyjaciot i znajomych (V-0,222, p=0,000).

Srednig zalezno$¢ nalezy odnotowa¢ w kontekscie sytuacji materialnej mto-
dziezy (V- 323, p=0,000). Zréznicowanie w stosunku do tej wartosci jest ogromne,
najbardziej cenig przyjacidt i znajomych osoby najlepiej usytuowane materialnie —
74,2%, a na]s1ablej bedace w zdecydowanie ztej sytuacji materialnej — 14,3%. Nato-
miast waznos$¢ przyjacwi i znajomych bardziej podkreslajg osoby gi@boko w1erza,ce
(69,2%), niz niewierzace (14,3%) i w tym przypadku nalezy wykaza¢ sredni poziom
zaleznoscei (V-0,326, p=0, 000).

Za bardzo wazny aspekt zycia 55,3% respondentoéw uznato moralnos¢. W tym
przypadku miasto praktycznie nie réznicuje badanych, poniewaz odchylenia od
ogotu wynosza do 1%. Natomiast moralno$¢ wyzej cenig mgzczyzni (57,4%), niz
kobiety (53,4%).

Moralno$¢ jest w ogéle niewazna dla 2,7% mlodziezy prawostawnej. Doktadnie
%s mlodziezy uczacej si¢ w zasadniczych szkotach zawodowych uznaje moralno$¢
za bardzo wazng warto$¢ w swoim zyciu. Podobne zdanie ma 59,6% mtodziezy z li-
ceow 147,2% z technikow. Moralno$¢ jako bardzo wazng warto$¢ uznaje mtodziez
deklarujaca przecigtng sytuacj¢ materialng — 67,6% 1 bardzo dobrg - 50% i do$¢
dobrg — 50,5%. Moralno$¢ jest bardzo wazng warto$cig w zyciu gleboko wierzacych
- 64,1% 1 wierzacych — 56,7% i tylko dla 28,6% niewierzacych. Na podstawie ostat-
niego zestawienia mozna zauwazy¢ pewien zwiazek migdzy wiarg a moralnoscig.
Nalezy sadzi¢, ze moralno$¢ w przypadku mtodziezy wierzacej nie tylko ma wigk-
sze znaczenie od pozostalej mlodziezy, lecz moze mie¢ rowniez religijny rodowod.

Religia dla 48,1% badanych jest bardzo waznym elementem Zycia. Takie stano-
wisko najczesciej wybiera mtodziez z Biategostoku — 53,2%, a najmniej takie sta-
nowisko prezentuje mtodziez z Siemiatycz — 40,7%. W ogole jest niewazna dla 2%
respondentow. W kontekscie pici nalezy zaznaczyc¢, ze kobiety o 6,8% czgsciej niz
mezczyzni uznajg religie za bardzo wazng wartos¢ w swoim zyciu. Bardzo wazng
warto$cig jest religia dla 75% mlodziezy uczacej si¢ w zasadniczych szkotach zawo-
dowych i dla ok. 47% pozostalej mlodziezy. Religi¢ jako warto$¢ w stopniu najwyz-
szym uznaje mlodziez bedaca w najgorszej sytuacji materialnej — 85,7% i raczej zlej
sytuacji — 54,2% i tylko 44,4% w przecigtne;.

Natomiast nie dziwi fakt, ze mlodziez deklarujaca si¢ jako gleboko wierzaca
uznata religi¢ za sprawe bardzo wazng — 82,1%. Natomiast najmniejszy odsetek bada-
nych uznajacych religi¢ za wartos¢ wystepuje wsrod obojetnych — 25,0%. Interesujace
jest to, ze 57,1% niewierzacych uwaza, ze religia jest bardzo wazna w ich zyciu.
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Ogotem prace jako bardzo wazng warto$¢ uwaza 46,0% badanych. Najwyzej prace
cenig respondenci z Biategostoku — 51,6%. Trzeba zaznaczy¢, ze ta warto$¢ w najmniej-
szym stopniu jest przez mtodziez odrzucana, poniewaz tylko 0,9% ogétu badanych uznato,
ze jest ona w ogole niewazna w ich zyciu. Mezczyzni (48,8%) czgsciej od kobiet (43,5%)
uznaja pracg za bardzo wazna. Charakterystyczne, ze mlodziez z technikow (55,9%) bar-
dziej niz mlodziez z liceow (40,4%) i szkot zawodowych (37,5%) uznaje pracg za bardzo
wazng warto$¢. Srednig zalezno$¢ (V-0,394, p=0,000) nalezy odnotowa¢ w przypadku
stopnia waznosci pracy od sytuacji materialnej respondentow. Najwyzej pracg ceni mto-
dziez bedaca w bardzo dobrej sytuacji materialnej — 64,5%, a w najmniejszym stopniu

— 14,3% miodziez deklarujaca zdecydowanie ztg sytuacj¢ materialng. Charakterystyczna
jest postawa m10d21ezy bedacej w naj gorszeJ sytuacji materlalnej poniewaz ponad polowa
-57,1% uznato Ze praca jest w ogole niewazna w ich Zyciu. Przypuszczalnie staby status
materialny rodzin, mlodziez utozsamia z pracg jako dz1a1alnosc1q, ktora przynosi niewiel-
kie dochody, stad tak zdecydowame negatywnie ocenia pracg jako wartosci.

Najnizszy wskaznik waznosci pracy wystepuje wsrod mew1erzqcych ponie-
waz 14,3% z tej kategorii uznato pracg za bardzo wazng sprawe w zyciu. Natomiast
skrajne odmienne stanowisko przedstawiajg wierzacy, ktorych 51,2% uznaje prace
za bardzo wazng warto$¢ przy zaleznosci na poziomie V- 0,407, p=0,000.

W hierarchii spraw bardzo waznych tuz za pracg 39,0% mtodziezy uznata czas
wolny. Jest on w ogéle niewazny dla 2,3% badanych i nie stanowi zréznicowania
w kontekscie konkretnego miasta. MQZczyz'ni wyzej 0 6,5% w pordwnaniu z ko-
bietami cenig czas wolny. Az 50% uczniow ze szkot zawodowych uwaza, ze czas
wolny jest bardzo wazna wartoscia ich Zycia. Srednig zalezno§é nalezy odnotowaé
w kontekscie sytuacji materialnej mtodziezy (V- 321, p= 0,000). Najbardziej ce-
nig czas wolny osoby najlepiej usytuowane materlalme 69,4%, a najstabiej bedace
w zdecydowanie zie] sytuacp matenalne] 28,6% 1raczej ztej — 25,0%.

Stosunek do wiary réwniez réznicuje badanych w konteksme czasu wolnego.
Jako bardzo wazng wartos$¢ czas wolny uznato 25,6% mtodziezy gigboko wierzacej,
40,9% wierzacej, 35,7% niezdecydowanej, 55,0% obojetne;j religijnie, 28,6% niewie-
rzacej, przy wyraznej zaleznosci ( V- 0,281, p=0,000).

Dobra materialne sg bardzo wazne dla 21,5%, a wazne dla kolejnych 52,2%.
Praktycznie co pigta osoba w znaczny sposob dystansuje si¢ wobec dobr material-
nych, a 2,7% w ogéle je odrzuca. Charakterystyczne jest to, ze tylko 12,9% milo-
dziezy z Biategostoku twierdzi, ze dobra materialne w ich zyciu sa bardzo wazne.
Niewielkg zaleznos¢ (V- 0,194, p= 0,002) mozna wykaza¢ w przypadku pici, bo-
wiem dobra materialne za bardzo wazne uznaje 26,3% mezczyzn i 17,2% kobiet.
Cenniejsze sa dobra materialne uczniom z technikoéw — 26,1%, niz mtodziezy z za-
sadniczych szkol zawodowych — 25,0% i liceow — 18,8%. Najbardziej ceni dobra
materialne mtodziez bedaca w ztej sytuacji materialnej — 33,3%.

Zalezno$¢ na $rednim poziomie nalezy odnotowa¢ w kontekscie deklarowane;
przez mtodziez wiary (V-0,279, p=0,000). Najmniejsza wazno$¢ dobr materialnych
deklaruje mlodziez gleboko wierzaca — 15,4%, a najwigkszy odsetek uznajacych
dobra materialne za bardzo wazng sprawg jest wsrod obojetnych — 35,0% i niewie-
rzacych — 28,6%.
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Polityka jako wartoscig mtodziez jest w najmniejszym stopniu zainteresowana.
Jest ona bardzo wazna dla 6,1%, natomiast 42,0% uwaza, ze jest niezbyt wazna,
a 31,7% catkowicie eliminuje polityke ze swojego zycia. Najbardziej dystansuje si¢
od polityki mtodziez z Siemiatycz, poniewaz tylko 2,8% uwaza dziatalno$¢ poli-
tyczng za bardzo wazng. Ogolnie waznos¢ polityki uznaje 4,3% kobiet 1 8,1% mez-
czyzn. Typ szkoly w duzym stopniu réznicuje badanych. Najwieksze znaczenie po-
lityka ma w zyciu 25% mtodziezy zasadniczych szkot zawodowych, 10,6% uczniow
technikow 12,9% liceow (V- 0,182, p=0,000).

Zréznicowany stosunek do polityki wykazuje mtodziez w kontekscie sytu-
acji materialnej, generalnie im gorsza sytuacja materialna tym wyzsze znaczenie
polityki w zyciu badanych. Szczegdétowo ten rozktad wyglada nastepujaco: bardzo
dobra sytuacja materialna — 6,5%, do$¢ dobra — 2,4%, przecigtna — 6,3%, raczej
zha — 12,5%, zdecydowanie zta 85,7%, przy stabej zaleznosci (V-0,247, p=0,000).
Polityka nie przedstawia duzej wartosci dla wierzacej 1 gleboko wierzacej mtodzie-
zy, poniewaz w pierwszym przypadku tylko 3,1%, a w drugim 5,1% wskazalo, ze
jest to bardzo wazny aspekt w ich zyciu. Natomiast jest to istotna warto$¢ w zyciu
niewierzacych, gdyz 57,1% uznato polityke za wazng sprawe w swoim zyciu.

Wspodlczesna mtodziez prawostawna funkcjonujaca w specyficznej sytuacji
religijnej spoteczenstwa polskiego wykazuje wysoki stopief unifikacji postaw wo-
bec wartosci, ktore sg rowniez istotne dla ogotu spoteczenstwa polskiego. Mtodziez
deklaruje wysokie przywigzanie do zdrowia i wartosci rodzinnych. W mniejszym
zakresie ceni religi¢, przyjaciot i znajomych czy moralnos¢. Natomiast wyraznie
dystansuje si¢ od polityki i w jakim$ sensie realistycznie patrzy na dobra material-
ne. Powyzsza analiza tylko w sposob ogolny pozwolita ukaza¢ postawy mtodziezy
wobec rzeczy czy idei waznych dla niej, jednak generalnie mozna stwierdzi¢, ze
mtlodziez bardziej religijna jest silniej ukierunkowana na tradycyjne warto$ci zwig-
zane z rodzing, zdrowiem czy wiarg. Potwierdza to uprzednio sformutowang tezg,
ze religia w $wiadomosci badanych jest w dalszym ciggu no$nikiem 1 kreatorem
uznawanych wartosci. Z uwagi na ogolnikowy charakter wypowiedzi badanych
trudno przesadzi¢ na ile 1 jakim tempie w badanej spotecznosci zachodzg przemiany
wartosci 1 norm moralnych. Jestesmy $wiadomi, ze proces dorastania mtodziezy nie
zalezy tylko od niej samej, z pewnos$cia na cigglo$¢ postaw bedzie miato wptyw
otoczenie spofeczne i1 przemiany kulturowe spoteczenstwa polskiego. Jako nowo-
czesne spoleczenstwo pluralistyczne, ktore jest poddane procesom globalizacyjnym
prawdopodobnie coraz bardziej bedzie wptywato ksztattowanie si¢ $wiadomosci
moralnej miodziezy prawostawnej, jej postawy i tozsamos$¢. Nalezy przypuszczad,
ze te procesy zmiany $wiadomosciowej w tej spotecznosci beda przebiegaty wolniej
niz mtodziezy katolickiej, a uwarunkowanie to wynika z faktu ksztattowania swojej
$wiadomosci i tozsamosci w sytuacji bycia mniejszoscig. Mlodziez prawostawna
juz od dziecinstwa, poprzez szkote zmuszona byla identyfikowa¢ siebie w kontek-
$cie innosci 1 bycia innym. Prawdopodobnie ten czynnik bedzie stymulowat proces
szybszego przystosowania si¢ 1 bardziej $wiadomego okreslenia wartosci w kon-
frontacji ze zmieniajgcymi si¢ warunkami spoteczno-kulturowymi.
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5.4 Dekalog jako regula moralna

Dekalog jest zbiorem norm moralnych, ktore na przestrzeni dziejow ludzkosci
na trwate weszly do kanonu postgpowania ludzi mieszkajacych w roznych zakat-
kach naszej planety i sg stale obecne w wielu kulturach. Przez swoja uniwersal-
no$¢ w wielu przypadkach i sytuacjach stajg si¢ niezastgpionym i podstawowym
kodeksem postepowania. Wigkszos$¢ przywodcow religijnych jezeli nie wprost to
w posredni sposob opiera swoje przestanie na tym zbiorze norm, a wartosci ukazane
w Dekalogu sa fundamentem funkcjonowania kultury europejskiej i podstawowa
zasada w kontaktach miedzyludzkich. Szczegélny wymiar znaczeniowy Dekalogu
jest obecny w $wiadomosci chrzescijan, poniewaz na nim opiera si¢ moralna nauka
Kosciotow chrzescijanskich. W zwigzku z tym socjologowie badajacy moralnosé
czy religijnos¢ spoteczenstw od wielu lat przedstawiaja wynik swoich badan w celu
ukazania kondycji moralnej caltego spoteczenstwa lub konkretnego srodowiska spo-
tecznego. Stosunkowo najczesciej powyzsze analizy dotycza miodego pokolenia,
poniewaz jest to dogodny punkt odniesienia w zwigzku z przemianami mig¢dzypo-
koleniowymi i ewentualnymi zmianami orientacji moralnej mtodziezy.

W badaniach sondazowych przeprowadzonych przez COBS w 2005 roku 42%
dorostych Polakéw udzielajac odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” deklarowato, ze
w petni kieruje si¢ zasadami Dekalogu w swoim zyciu. Pozostali udzielili nastgpu-
jacych odpowiedzi: raczej tak — 52%, raczej nie — 3%, zdecydowanie nie — 1%, a 3%
trudno powiedzie¢. Z tych badan wynikalo, ze im starsze pokolenie respondentoéw to
aprobata do Dekalogu stawata si¢ wigksza (Boguszewski, 2005, s. 3).

W realizowanych badaniach w latach 1988, 1998 i 2005 chodzito o zbadanie na
ile wigzace s przykazania Dekalogu. Ogolnie mozna powiedzie¢, ze w stosunku do
roku 1998, a jeszcze bardziej do roku 1988, zauwazono spadek aprobaty dla niemal
wszystkich przykazan Dekalogu. Najbardziej byto to widoczne na przyktadzie przy-
kazan: III, VI 1 VII, gdzie roznica ksztattowata si¢ od 20% do 26%, co thumaczono
odchodzeniem od religii instytucjonalnej i procesami prywatyzacji religii, polega-
jacej na interpretacji w zyciu codziennym tych nakazow w zaleznosci od sytuacji
(Zargba 2008, s. 269).

Badania socjologiczne przeprowadzone wérdd studentéw z 2007 roku w formie
audytoryjnej przez T. Adamczyka wykazuja, ze $redni wskaznik petnej aprobaty ca-
tego Dekalogu wyniost 60,37%, przecigtnej aprobaty — 24,2%, przecig¢tnej dezapro-
baty — 6,6%, zdecydowanej dezaprobaty — 3,4%, a wskaznik braku zadania wyniost
—5,2%. Stosujac umowny podziat na przykazania ,,religijne”(I, I1, I1I), ,,seksualne”
(VL IX) 1,,moralne” (IV, V, VII, VIII, X), okaze si¢, ze $redni wskaznik najwyzszy
jest pelnej aprobaty przykazan ,,moralnych” — 66,8%, nastepnie przykazan ,,seksu-
alnych” — 61,4%, a najmniejszy przykazan ,religijnych” — 48,9% (Adamczyk 2008,
s. 246).

Badajac mtodziez maturalng J. Marianski zauwazyt, ze w kategorii odpowie-
dzi ,,ma catkowite zastosowanie” najbardziej akceptowanymi sg cztery przykaza-
nia ,,moralne” (V, VIL, IV i IX) oraz jedno przykazanie ,religijne” (I), najmniej
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za$ dwa przykazania religijne (II i III) oraz dwa przykazania ,,moralne” (VIII i X).
Aprobata poszczegblnych przykazan wahala si¢ od 16,6% do 76,8%. Trzy pierwsze
przykazania sa mniej akceptowane niz siedem ,,moralnych” (35,6% wobec 55,0%).
Mozna stad wnosi¢, Ze mtodziez maturalna ma wigksze trudnosci z uchwyceniem
teologicznego sensu przykazan okreslajacych obowiazki wobec Boga niz uwzgled-
nieniem ich waloru moralnego (Mariafiski 2011, 5.196).

W badaniach przeprowadzonych po raz plerwszy w $rodowisku prawos%aw-
nym okazato si¢, ze zdecydowanie wigzacymi przykazaniami w opinii dorostych
respondentow sg przykazania: VI, VIII i I. Natomiast zasady przedstawione w przy-
kazaniach IV, III 1 [X zdecydowanie w najmniejszym stopniu obliguja badanych.
Wykazany poziom pelnej akceptacji opisywanych norm przez prawostawnych (od
56,4% do 89,9%) byt o wiele wyzszy niz méwiag o tym podobne analizy w innych
srodowiskach wyznaniowych w Polsce. Wyrazisty charakter postaw aprobujacych
Dekalog wyraza sie rowniez nielicznymi wypowiedziami badanych, ktorzy nie sg
w stanie jednoznacznie oceni¢ zastosowania w zyciu konkretnych przykazan. Naj-
wigcej odpowiedzi ,,trudno powiedzie¢” odnosito si¢ do przykazania I — 6,0% 1 IV
—5,7% (Romanowicz 2012, s. 160-161).

Poznanie stosunku mtodziezy prawostawnej do sformutowan zawartych w De-
kalogu wymagato od respondentéw ustosunkowania si¢ do kazdego przykazania
z osobna i okresleniu, czy konkretne przykazanie jest zdecydowanie wigzace, raczej
wigzace, raczej nie wigzace, zdecydowanie nie wigzace lub wybranie odpowiedzi
trudno powiedziec.
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Tabela 46. Stosunek mtodziezy prawostawnej do przykazan Dekalogu (w %)

()
o 2
S8 || E8 | 58| 28| 2| g
Przykazania dekalogu S| 2| g8 | 8|88 | S|z
>\,.§‘ o >) < Q.= — i’ o0
S | 8| 35|25 |F58|E|O
S g |~ g & | &
N 4 =
N
I (Ja jestem Panem Bogiem Twoim.
Nie bedziesz miat innych bogow 655 22,7 57 1,1 2,3 2,3 | 100

oprocz mnie)

II (Nie czyn sam sobie bozka ani
zadnego podobienstwa rzeczy tych,
ktore sa na niebie w gorze, ktore sa
na ziemi nisko i ktore s w wodach
pod ziemig; nie bedziesz im si¢
ktaniat ani im stuzyt)

553 306 43 34 L6 | 48 | 100

III (Nie bierz imienia Pana Boga

33,1 410 13,8 32 52 | 3,6 | 100
twego nadaremno)

IV (Pamigtaj o dniu sabatu, aby go
$wieci¢; przez szes¢ dni pracuj i wy-
konasz catg prace twoja, lecz dzien 33,7 1355] 13,9 5,2 39 7,7 | 100
siddmy, sabat, Panu Bogu twemu
poswigc)

V (Czcij ojca twego 1 matke twoja,
aby ci si¢ dobrze dziato, i aby$ dtugo | 66,4 [243| 2,5 2,3 1,1 34 | 100
Zyl na ziemi)

VI (Nie zabijaj) 757 [147] 34 | 27 | 09 | 25100
VII (Nie cudzoloz) 574 [270] 59 | 32 | 34 |32]100
VIII (Nie kradnij) 63,0 (295 20 | 16 | L1 |27]100

IX (Nie mow fatszywego swiadec-

. o 449 1422 50 1,8 34 | 2,7 100
twa przeciwko blizniemu swemu)

X (Nie pozadaj zony blizniego
swego, nie pozadaj domu blizniego
swego ani pola jego, ani stugi jego,
ani stuzebnicy jego, ani wotu jego,
ani osla jego, ani zadnej rzeczy, kt6-
ra nalezy do blizniego twego)

540 |322| 34 23 45 | 3,6 | 100
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Analiza stosunku mtodziezy prawostawnej do Dekalogu wykazata, ze istnie-
ja w $wiadomosci badanych stosunkowo duze rozbieznosci, co do poszczegolnych
przykazan. Najmniejszg petng akceptacja mtodziez przyznata przykazaniu I111 IV,
a najwigksza przykazaniu V 11. Wskazniki petnej akceptacji norm zawartych w De-
kalogu wahaja si¢ pomiedzy 33,1% a 75,7%. W pordwnaniu z populacja dorostych,
mtodziez w mniejszym stopniu przyjmuj¢ postawy petnego zastosowania Dekalogu
w swoim zyciu. Jednak potraktowanie tacznie dwoch odpowiedzi ,,zdecydowanie
wigzace” 1 ,,wigzace” daje juz bardziej zblizone postawy miodziezy w stosunku do
dorostych. Charakterystyczne w stanowiskach badanej mtodziezy jest to, ze w nie-
wielkim zakresie odrzuca (,,zdecydowanie odrzuca od 5,2% do,1,1%) poszczeg6lne
przykazania.

Przecigtny wskaznik petnej aprobaty Dekalogu przez mlodziez prawostawna
ksztattowat si¢ na poziomie 54,9%, czg¢sciowej aprobaty — 29,9%, cze$ciowej dez-
aprobaty — 5,9%, petnej dezaprobaty — 2,6%, niezdecydowania — 2,7% i braku od-
powiedzi — 4,1%.

Ple¢ w niewielki sposob roznicuje stanowiska badanych, bowiem réznice petnej
akceptacji poszczegolnych przykazan sg nieznaczne - w granicach 2%, a wskaznik
pelnej akceptacii jest jednakowy dla kobiet i m¢zczyzn. Jedynie przykazanie X jest
bardziej wigzace dla mgzezyzn — 56% niz kobiet — 52,2%, (V-0,164, p=0,022).

W przypadku zmiennej niezaleznej ktorg jest typ szkoty, da si¢ zauwazy¢ zasad-
nicze roznice w akceptacji Dekalogu. Przecigtny wskaznik petnej aprobaty Dekalogu
milodziezy z licedw ogolnoksztatcacych ksztattowat sie na poziomie 71,4%%, uczniow
zasadniczych szkot zawodowych — 50,0% 1 technikow — 42,6%. Charakterystyczne
jest to, ze miodziez z zasadniczych szkot zawodowych bardziej od pozostatej mtodzie-
zy akceptowala przykazania tzw. religijne — nakaz swietowania (IV- wigcej 0 34,1%
od ogétu) czy nie branie imienia Pana Boga nadaremno (I11 - w1e;cej 04,4% od 0gotu).

Wskazniki petnej akceptacp Dekalogu w przypadku miejsca zamieszczania
badanych przedstawiaja si¢ nastepujaco: miasto powyzej 100 tys. mieszkancow —
61,9%, miasto od 20 do 100 tys. — 49,9%, miasto do 20 tys. — 48,7%, wie$ — 59,1%.
Jak jest to widoczne mtodziez mieszkajaca w duzych miastach zdecydowanie bar-
dziej akceptuje zasady zamieszczone w Dekalogu niz mtodziez z matych i §rednich
miast.

Gleboko wierzacy w petni akceptuja przykazania Dekalogu w 64,3%, wierza-
cy — 57,5%, niezdecydowani — 56,6%, obojetni — 33,0% 1 niewierzacy — 21,1%. Ze
szczegOtowej analizy wynika, ze gleboko wierzacy 1 wierzacy znacznie bardziej od
pozostatych akceptujg pierwsze cztery przykazania, ktore dotycza spraw teologicz-
no-religijnych, natomiast w przypadku pozostalych przykazan réznice juz nie sa
zasadnicze. Dla przyktadu I przykazanie jest w pelni akceptowane przez 89,7% gle-
boko wierzacych, 71,7% wierzacych, 47,6% niezdecydowanych, 30,0% obojgtnych
1 14,3% niewierzacych. W tym przypadku analiza statystyczna wskazuje na $rednia
zaleznos$¢ (V-0,464, p=0,000). Drugie przykazanie jest w pelni akceptowane przez
66,7% gleboko wierzacych, 58,8% wierzacych, 46,4% niezdecydowanych, 35,0%
obojetnych 1 14,3% niewierzacych (V-0,270, p=0,000).
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Niniejsze badania potwierdzity duza aprobate mtodziezy norm zawartych w Deka-
logu. Zdecydowanie niewielki odsetek badanych odrzuca Dekalog. Natomiast uwzgled-
niajac waznosci tradycji w wychowaniu religijnym mtodziezy prawostawnej oraz bardzo
ogolne zasady ktore zawiera Dekalog, to jeszcze nie przesadza o praktycznych konse-
kwencjach jego przestrzegania. Pewnym symptomem zmian moze by¢ fakt stosunkowo
duzej rozbieznosci w stosunku do konkretnych przykazan i zréznicowana ich waznosc.
Sadzg, ze odpowiednig weryfikacja wysokiej deklaratywnosci mtodziezy do Dekalogu
bedzie analiza szczegbtowego stosunku badanych do wybranych norm moralnych.

5.5 Stosunek do wybranych norm moralnych

W $wiadomosci spolecznej funkcjonuje przekonanie o zwiazkach migdzy roz-
wojem moralnym jednostki a rozwojem moralnym wspolnot w ktorych dana jednost-
ka zyje. Dobitnie potwierdza taka tez¢ A. Pawelczynska, ktora konstatuje, ze cztowiek
moze w petni rozwijac sie, jezeli otwiera si¢ na innych, jezeli zyje dla wspolnoty, szcze-
golnie tej, w ktorej egzystuje. W niej bowiem nie tylko fizycznie funkcjonuje, ale jest
zakorzeniony dzieki warto$ciom, ktore z nig dzieli. Na podobnych zasadach jednostka
ludzka jest zakorzeniona we wspolnotach kulturowych wyzszego rzgdu, takich jak na-
rod, wspodlnoty religijne, kregi kulturowe, majacych za soba setki a nawet tysigce lat
istnienia, w ciggu ktorych nawarstwity si¢ tradycje tworzone przez jednostki powigzane
wiezig moralng. Tradycje te — w zréznicowanym stopniu — oddziatywaty na wszystkich,
ktorzy w tych wspdlnotach uczestniczyli. Jezeli w dziejach wielkich wspdlnot natural-
nych nastepuje gwattowny wzrost $wiadomosci moralnej, ma to swe zrodlo takze w sile
jednostek, ktore dzieki whasnym dos§wiadczeniom wewngetrznym potrafig porwac innych
do zwigkszenia wysitku w dazeniu do dobra rozumianego bezwzglednie (Pawetczynska
1992, s. 19). Praktycznie kazdy system polityczny, czy ideologia spoleczno-polityczna
odwoluje si¢ do pewnego zbioru zasad 1 norm etycznych. We wspotczesnym spoteczen-
stwie nie tylko panstwo, lecz takze media, Koscioty czy poszczegolne wspolnoty przy-
czyniajg sie do ksztattowania swiadomosci moralne;.

Wedtug R. Jusiaka wspolczesna mtodziez polska, zyjaca w okresie transformacji
1 funkcjonujgca w pluralistycznym spoteczenstwie, dojrzewa nie tylko w warunkach
usilnego propagowania, przede wszystkim za posrednictwem $rodkow masowego
przekazu, idei nieograniczonej wolnosci, ale tez i liberalnych wzoréw jej zagospo-
darowania. Sytuacja taka jest powaznym wezwaniem dla rodzicow i 0sob zaangazo-
wanych bezposrednio badz posrednio w proces wychowawczy. To, czy miodzi ludzie
wypracuja w sobie odpowiedni osagd w kwestiach moralnych, zalezy nie tylko od nich
samych, ale w duzej mierze od otoczenia spoteczno-kulturowego (Jusiak 2009, s. 431).

Trzeba zauwazy¢, ze w kontekscie przemian ustrojowych w Polsce gléwnym
nurtem, czy regutg przemian moralnych staje si¢ tzw. etyka sytuacyjna, ktora zakta-
da wzglednos$¢ wobec tradycyjnych wartosci czy norm moralnych. Konsekwencja
takiego stanowiska jest rozwoj relatywizmu czy permisywizmu moralnego. Relaty-
wizm moralny zaktada subiektywizacj¢ postaw czy wyborow jednostki i najczescie]
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sytuowany jest w konteksc1e rozwoju teorii modermstycznych Natomiast permlsy-
wizm wedtug H. Sw1dy-Zlernby wystepuje przy uznaniu wzglednie wysokiej rangi
wartosci moralnych, w ich wymiarze ogélno-abstrakcyjnym, a takze przy wzglednej
zgodzie co do tresci obowigzujacych norm moralnych. Towarzyszy temu wszakze
— paradoksalnie — duza tolerancja wobec nieprzestrzegania tych norm, odnoszacych
516; do siebie 1 innych ludzi. W ten sposob cenione normy moralne traca moc regula-
cyjna (Swida-Ziemba 2008, s. 144).

W wiekszos$ci panstw europejskich dominuje przekonanie, ze kryteria dobra i zta
sg zmienne i zalezne od sytuacji, aczkolwiek w ciggu ostatniej dekady w wielu krajach
nastapit pewien wzrost absolutystycznych pogladow moralnych. Polska jest jednak
jedynym krajem w Europie, w ktorym przewaza przekonanie, ze kryteria dobra i zta
sg absolutne, niepodwazalne i niezmienne. Uznawanie relatywnosci dobra i zta powia-
zane jest z permisywizmem — postawg pozwalajacg na odstgpstwa od norm w sferze
zycia prywatnego, seksu i stosunkow interpersonalnych. W panstwach cztonkowskich
Unii Europejskiej, bardziej zaawansowanych pod wzgledem rozwoju spoteczno-go-
spodarczego, relatywizm badZ absolutyzm moralny nie wptywaja na oceny zacho-

wan regulowanych normami spolecznego wspotzycia i moralnosci obywatelskiej,
w przeciwienstwie do krajow pozostajqcych poza Unig, gdzie absolutyzm laczy sie
z rygoryzmem moralnym w sferze zaréwno prywatnej, jak i obywatelskiej. Zgodnie
z przewidywaniami teorii modernizmu i postmodernizmu w rozwinietych krajach
zachodnioeuropejskich wzrasta permisywizm wobec odstepstw od norm moralnos$ci
osobistej. Trend ten nie dotyczy jednak sfery zycia publicznego w panstwach Unii
przewaza (a nawet nieco wzrasta) potgpienie wykroczefi przeciw normom moralno$ci
obywatelslqej Swiadczy to o charakterystycznym dla nowoczesno$ci procesie roz-
nicowania si¢, wyodrebniania, fragmentaryzacji i autonomizacji poszczegolnych sfer
wartosci kulturowych (Jasinska-Kania 2007, s. 434-435).

Wsrod polskiej mtodziezy najbardziej akceptowane sa normy sktadajace si¢ na
moralno$¢ spoleczng, ktora obejmuje zachowania naruszajace normy wspotzycia spo-
tecznego, zwlaszcza w miejscach publicznych, lub zachowania podyktowane interesem
egoistycznym i naruszajace reguly zaufania wzajemnego. Na drugim miejscu znajduja
si¢ normy moralno$ci obywatelskiej zwigzane ze $wiadczeniami obywateli wobec in-
stytucji panstwowych (publicznych) 1 na trzecim miejscu normy moralnosci osobistej
dotyczacej zachowan prywatnych. Warto doda¢, ze korupcja politykow, ktora mozna
zaliczy¢ do moralno$ci obywatelskiej, byla dezaprobowana przez 84,6% ogotu bada-
nych maturzystow.(...)Poréwnanie wynikow badan socjologicznych z lat 1994-2009
nie potwierdza wyraznie wzrostu ocen zrelatywizowanych wérod maturzystow i nasi-
lajacej sie relatywizacji kryteriow dobra i zta. Mozna by nawet powiedzie¢, ze nasta-
pil nieznaczny wzrost absolutystycznych przekonan moralnych, dotyczy to zwlaszcza
moralnosci osobistej, w ktorej wskaznik zbiorczy wzrost od 45,3% do 53,8% (r6znica
8,5%). W odroznieniu od moralnosci spotecznej odnotowalismy lekki spadek dezapro-
baty 11 zachowan (od 58,8% do 62,0%). Mozna wigc moéwi¢ o pewnej stabilizacji
w zakresie moralnosci spotecznej 1 obywatelskiej 1 niewielkiej zmianie w odniesieniu
do moralnosci osobistej (lekki wzrost rygoryzmu)(Marianski 2011, s. 248).
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Empiryczny wymiar sytuacji moralnej mlodziezy prawostawnej, a w szczegol-
nosci ich stosunku do konkretnych zachowan etycznych mozna szerzej poznac po
analizie odpowiedzi na pytanie czy Pan/i usprawiedliwilby/aby nastgpujace zacho-
wanie. W badaniach poddano analizie 13 zachowan moralnych dotyczacych przede
wszystkim sfery moralno$ci osobistej. Respondenci mogli wybra¢ nastgpujace od-
powiedzi: ,tak usprawiedliwitbym”, ,,nie usprawiedliwitbym”, ,,zalezy od okolicz-
nosci”, ,,nie wiem”.

Takiej samej tresci miato pytanie skierowane do spoteczno$ci prawostawnej
w badaniach z 2011 roku. Wowczas okazato si¢, ze najwigkszy rygoryzm moralny
— brak usprawiedliwienia — prawostawni respondenci przejawiali wobec nastepuja-
cych zachowan: zabdjstwo — 81,5%, homoseksualizm — 67,7%, prostytucja - 67,0%,
samobojstwo — 62,2%. Natomiast najczgsciej postawy relatywistyczne, ktore w pel-
ni s3 usprawiedliwiane przez badanych dotyczyly nastgpujacych zachowan: stoso-
wanie srodkoéw antykoncepcyjnych — 50,4%, posiadanie nieslubnych dzieci — 35,4%,
zycie bez $lubu koscielnego — 30,9%. Nalezy dodac, ze zakres postaw relatywistycz-
nych w szeroko rozumianych problemach matzensko-rodzinnych, znacznie wzrasta,
jesli uwzglednimy akceptacje zachowan uwarunkowang pewnymi okoliczno$ciami
(Romanowicz 2012, s.164).

Natomiast u mtodziezy prawostawnej z Lubelszczyzny najwiekszy rygoryzm
moralny wystepowal w stosunku do: zabdjstwa - 69,2%, samobojstwa — 58,7%,
zdrady matzenskiej — 58,0%, a najwigksze usprawiedliwienie badana mtodziez de-
klaruje w stosunku do: seksu przedmatzenskiego — 66,2%, stosowania $rodkow an-
tykoncepcyjnych — 63,3%, zycia bez $lubu koscielnego — 49,2% czy posiadania nie-
Slubnych dzieci — 45,8%. Juz pobiezne analizy wskazuja, ze mtodziez w stosunku do
pozostalej czgsci spotecznosci prawostawnej jest mniej rygorystycznie nastawiona
w zakresie wybranych zachowan moralnych (Go$cik, Romanowicz 2010, s. 86-87).

Przed przystapieniem do szczegbtowych analiz stosunku respondentow wo-
bec niektorych zachowan moralnych pragng zasygnalizowa¢ stanowisko Kosciota
prawostawnego wobec postgpowania cztowieka w perspektywie teologii moralne;.
Jest ono potrzebne z uwagi na pewne rozbieznosci doktrynalne w kontekscie teolo-
gii zachodniej. Istota porzadku moralnego - wedtug R. Koztowskiego - polega na
zgodnosci z porzadkiem ustanowionym przez Boga. Bog ustala porzadek fizyczny
1 moralny $wiata. Idea porzadku zawiera w sobie ide¢ stosunku: czego$ do czegos.
Mowiac o porzadku moralnym, wskaza¢ nalezy na stosunek cztowieka do: Boga,
innego cztowieka, samego siebie i calo$ci stworzenia. W mysl doktryny rzymskoka-
tolickiej nie ma sprzecznos$ci pomiedzy porzadkiem naturalnym i nadnaturalnym,
albowiem Bog, Ktory stworzyt oba nie moze sobie przeczy¢. W tym zwiazku faczy
si¢ teza katolicka, ze wiara nie wyklucza rozumu, jak réwniez Ko$ciot nie wyklucza
panstwa, lecz te wielkosci sg wielkosciami wzajemnie uzupetniajacymi sig.

Doktryna protestancka przeciwnie — glosi sprzeczno$¢ miedzy nadprzyrodzo-
nym porzadkiem moralnym a porzadkiem przyrodzonym, odmawiajac wartosci
chrzescijanskich przyrodzonym cnotom.
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Prawostawny punkt widzenia w tej kwestii jest nastepujacy: natura ludzka zo-
stala spaczona, ale Chrystus przyszed! nie po to, zeby czlowieka zbawi¢ indywi-
dualnie, lecz po to, by naprawi¢ catos¢ upadtej natury. W tym prawostawny punkt
widzenia jest radykalnie przeciwstawny protestanckiemu. Oczekujemy ,,nowego
nieba 1 nowej ziemi”(2 P 3,13), ktorej zadatek jest juz w Chrystusie i w tych, ktorzy
sg Chrystusowi. Dlatego prawostawie nie przeciwstawia sobie porzadku moralne-
go przyrodzonego 1 nadprzyrodzonego — te dwa porzadki nie uzupetniajg si¢ (jak
w katolicyzmie), ani sobie nie przecza (jak w protestantyzmie), po prostu porza-
dek nadprzyrodzony musi zastapi¢ przyrodzony. Inaczej méwiac, wszystkie cnoty
przyrodzone staja si¢ nadprzyrodzonymi i wtedy osiagaja swoja najwyzsza wartosc.
Wszystko musi by¢ przemienione w Chrystusie Panu. Porzadek nadprzyrodzony jest
zbawczy, ale 1 zachowanie porzadku moralnego jest dla zbawienia konieczne. Ten
naturalny porzadek nie moze by¢ nie odrzucany, lecz przeniesiony na wyzszy porzg-
dek rzeczy (Koztowski 2011, s. ).

Przechodzac do spraw szczegotowych nalezy podkresli¢, ze nauka Kosciota
prawostawnego wobec spraw zwigzanych z seksualnoscig jest $cisle uwarunkowa-
na stanowiskiem wobec matzenstwa 1 rodziny, a w wielu przypadkach jest bardzo
rygorystyczna (Hrycuniak 1994, Meyendorff 1995). Ogdlnie méwiac cudzotdstwo,
zdrada, aborcja, zwigzki homoseksualne i jakiekolwiek naduzycia w zachowaniach
seksualnych, uwaza si¢ za niemoralne i niewtasciwe w samym sobie, a takze podwa-
zajace instytucj¢ malzenstwa i rodziny.

Z tekstow wypracowanych i ogtoszonych na soborach i synodach wynika, ze
w kwestii zdrady malzenskiej zaréwno Kosciot rzymskokatolicki i prawostawnych
mowit jednym glosem. Cho¢ jak wskazuje - J. Pawtowicz — sposob karania i ro-
dzaj pokuty ewaluowalt, od catkowitej ekskomuniki do czasowej pokuty (Pawtowicz
2011, s. 93). W kontekscie zachowania tradycyjnego modelu rodziny i wtasciwych
relacji matzenskich nauczanie obu Kosciotow przetrwato do dnia dzisiejszego.

W poprzednich badaniach postawy osob prawostawnych w stosunku do zdra-
dy matzenskiej praktycznie nie roznity si¢ w kontekscie pici. Natomiast czgsciej
usprawiedliwiali ten czyn osoby mtode do 30 roku zycia — 35,4% z czego 30,9%
uzaleznia go od okolicznosci, od respondentow powyzej 60 lat — 22,6%. Rowniez
czesciej usprawiedliwiali zdrade osoby z wyksztalceniem wyzszym — 31,5%, niz
podstawowym — 29,0% oraz ci, ktorzy mieszkaja w duzych miastach — 36,3% niz na
wsi — 33,5% (Romanowicz 2012, s.165).

Tabela 47. Miasto a stosunek do zdrady matzenskiej (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogolem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62) &
Tak usprawiedliwitbym 6,2 11,5 17,5 32 10,0
Nie usprawiedliwitbym 60,7 60,3 51,5 58,1 58,0
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Zalezy od okolicznosci 28,3 23,7 272 30,6 27,0
Nie wiem 41 4.6 3,9 8,1 48
Brak danych 0,7 - - - 0,2
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 14,676, df - 9, V - 0,105

Postawy mtlodziezy prawostawnej w sposob zasadniczy nie odbiegaja od za-
chowan pozostatej czgsci spotecznosci prawostawnej w Polsce. Nalezy wskazac, ze
co 10-ty respondent w pelni usprawiedliwia zdrad¢ matzenska, a 27% badanych
uzaleznia ten czyn od okoliczno$ci. Zdecydowanie odrzuca zdradg matzefiska 58%
milodziezy, a 4,8% nie ma wyrobionego pogladu w tej sprawie. Najwigksze przy-
zwolenie dla zdrady malzenskiej ma mtodziez z Hajnowki poniewaz usprawiedliwia
17,5% badanych, a najmniejsze mtodziez z Biategostoku — 3,2%.

Staba zaleznos¢ (V-0,137, p=0,011) wystepuje w kontekscie typu szkoty. Nie
usprawiedliwia tego czynu 75% milodziezy z zasadniczych szkot zawodowych,
59,2% z liceow 1 55,3% z technikow. Natomiast petne usprawiedliwienie zdrady
malzenskiej wykazuje 14,9% mlodziezy z technikow, 12,5% z zasadniczych szkot
zawodowych 1 7,0% z licedw. Charakterystyczne jest rowniez to, ze 12,5% mtodzie-
zy uczacej si¢ w szkotach zawodowych nie wie jak ma ustosunkowac si¢ do tego
problemu.

Nalezy zauwazy¢, ze mezczyzni bardziej od kobiet charakteryzuja si¢ posta-
wa akceptujaca zdrade malzenska. Z danych wynika, ze 44,5% mezczyzn akcep-
tuje zdrade z czego w pelni 12,4%, natomiast wsrod kobiet analogiczne wskazniki
wygladaja nastepujaco: ogdtem akceptuje 32,2% z czego w petni 7,8% (V-0,150,
p=0,020).

Niewielka zalezno$¢ nalezy odnotowac w przypadku sytuacji materialnej bada-
nych (V-0,256, p- 0,000). Zdecydowanie najwigksze przyzwolenie zdrady matzen-
skiej — w petni usprawiedliwia 71,4% - wykazuje mtodziez bedaca w zdecydowanie
zlej sytuacji materialnej, a najmniejsze przyzwolenie wystgpuje u mtodziezy beda-
cej w dos¢ dobrej sytuacji —4,9% 1 bardzo dobrej — 6,5%.

Najbardziej nie usprawiedliwiajg tego czynu osoby gleboko wierzace — 71,8%,
niezdecydowane — 61,9%, wierzace — 57,0%, obojetne — 40,0% 1 niewierzace —
28,6%. Charakterystyczne jest to, ze pozostali respondenci niewierzacy usprawie-
dliwiaja ten czyn, w tym w petni 57,1%. Najmniejsze usprawiedliwienie dla zdrady
malzenskiej] ma mtodziez wierzaca 6,2%, obojetna — 11,9%, gleboko wierzaca —
15,4% (V-0,183, p=0,000).

Kosciol prawostawny zajmuje okreslong i formalng postawe wobec aborcji.
Na XXII Kongresie Duchowienistwa i Laikatu, ktory odbyt si¢ w Filadelfii w 1976
roku wydano o$wiadczenie w ktorym stwierdzono, ze Kosciot prawostawny po-
tepia wszelkie dziatania majace na celu poronienie embrionu, zaréwno metodami
chirurgicznymi, jak i mechanicznymi. Kosciol prawostawny pigtnuje aborcje jako
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morderstwo, tzn. jako dokonanie z premedytacja zakonczenia zycia istoty ludzkie;j.
Jedynym przypadkiem, kiedy Kosciot prawostawny przyzwala na aborcjg, aczkol-
wiek niechetnie, jest przewaga opinii medycznej, wedtug ktorej matka umrze, jesli
embrion nie zostanie poroniony. Decyzje Sadu Najwyzszego 1 prawodawstwo pan-
stwowe, zezwalajace na aborcje bezwarunkowo lub pod pewnymi warunkami, sa
traktowane przez praktykujacych chrzescijan jako obraza ich wiary z $wigtosci zy-
cia (Harakas 2009, s.591).

Podobnie Rosyjska Cerkiew Prawostawna w dokumencie Podstawy Spotecznej
Koncepcji Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego utozsamia aborcje z zabdjstwem.
U podstaw takiej oceny lezy przekonanie, ze poczecie ludzkiej istoty jest darem Boga
i dlatego od momentu poczgcia kazdy zamach na zycie ludzkiej istoty jest przestep-
stwem. Szerokie rozpowszechnienie i usprawiedliwienie aborcji we wspotczesnym
spoieczer'lstwie Cerkiew uznaje, jako Zgorszenie przyszios’ci ludzkosci i jawng ozna-
ke jej moralnej degradacji. Wiernosci nauczaniu Biblii i Ojcow Kosciota o $wigtosci
1 nienaruszalnosci ludzkiego zycia od samego jego poczatku, nie mozna p0g0d21c
z uznaniem ,,wolnego wyboru” kobiety w rozporzadzaniu losem owocu jej fona.
Oprocz tego, aborcja stanowi powazne zagrozenie dla zdrowia fizycznego 1 ducho-
wego matki. Cerkiew niezmiennie uwaza za swoj obowigzek wystgpowac w obronie
najstabszych i bezbronnych ludzkich istot, ktorymi sa nienarodzone dzieci. Cerkiew
prawostawna w zadnym wypadku nie moze udziela¢ swojego blogostawienstwa na
aborcje. Cerkiew nie odtraca kobiet, ktore popetnity aborcje, nawotuje je do pokuty
ido przezwyciezenia fatalnych skutkow grzechu przez modlitwe i pokorne poddanie
si¢ epidemii z mozliwoscig pozniejszego uczestnictwa w zbawczych sakramentach
(Pawtowicz 2011, s. 330-331).

Opierajac si¢ na wynikach badan przeprowadzonych wsrod prawostawnych na-
lezy przypomnie¢, ze ten czyn cze$ciej usprawiedliwiali mezezyzni o 1,3% w sto-
sunku do kobiet, a osoby w wieku 46-60 lat o 3,3% wiecej od ogotu. Stosunkowo
duze przyzwolenia na aborcj¢ wystapito u 0sob z wyksztalceniem wyzszym. Ogo-
tem w tej grupie ten czyn usprawiedliwiato 55,7%, z czego 35,4% uzalezniato go od
okoliczno$ci. Najmniejsza akceptacj¢ aborcji uwarunkowang okoliczno$ciami posia-
daja osoby z podstawowym wyksztatceniem, jak roéwniez mieszkancy wsi, ktorzy
0 7,6% mniej od ogdtu popierali aborcjg. Akceptujace postawy w tej kwestii czgsciej
przyjmuja osoby bedace raczej w zlej sytuacji materialnej — 58,4% 1 pochodzacy ze
srodowisk robotniczych — 51,5%.

W badaniach zorganizowanych w$rod miodziezy na Lubelszczyznie charak-
terystyczng cechg byt fakt, ze kobiety bardziej niz m¢zczyzni negatywnie usto-
sunkowaty si¢ do tego problemu. Aborcje akceptowato wowczas 7,6% mezczyzn
1 5,1% kobiet. Warto przypomnie¢, ze ok. 40% badanych usprawiedliwialo aborcje
w szczegolnych przypadkach, najczesciej badani argumentowali ten czyn niebezpie-
czenstwem zycia matki.

Z obecnie analizowanych wynikéw badan zauwazalny jest nieznaczny wzrost
petnego usprawiedliwienia aborcji (10,2%) oraz spadek akceptacji aborcji uwarun-
kowany okreslonymi okoliczno$ciami ( 33,6%). Zdecydowanie nie usprawiedliwia
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ten czyn 52,2% badanej mlodziezy. Najbardziej rygorystyczng postawe wobec
aborcji deklaruje mtodziez z Biategostoku, poniewaz 66,1% jej nie usprawiedliwia,
a 30,6% usprawiedliwia z czego tylko 1,6% w pelni nie neguje tego czynu. Nato-
miast mtodziez z Bielska Podlaskiego jest najbardziej otwarta na aborcj¢ poniewaz
ogotem (48,9%) w jakis sposob akceptuje ten czyn.

Tabela 48. Miasto a stosunek mtodziezy do aborcji (W%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnéwka | Biatystok Ogélem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 13,1 11,5 9,7 1,6 10,2
Nie usprawiedliwitbym 49,0 473 54,4 66,1 52,2
Zalezy od okolicznosci 33,1 374 32,0 29,0 33,6
Nie wiem 41 3,8 3,9 3,2 3,9
Brak danych 0,7 - - - 0,2
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat - 10,302, df - 9, V - 0,088

Potwierdza si¢ uprzednio sformutowana teza wedtug ktorej mezczyzni chetniej
usprawiedliwiajg aborcje. W pelni usprawiedliwia 12,0% mezezyzn 1 8,6% kobiet oraz
zupehie nie usprawiedliwia 56,9% kobiet 146,9% mezczyzn. Mezczyzni czgsciej od ko-
biet usprawiedliwiajg aborcje uzalezniajac jg od okolicznosci 38,8% do 28,9%. Zwiazki
statystyczne w kontekscie tej zmiennej wykazujg stabg zaleznos¢ (V-0,141, p=0,033).

Silniejszg zalezno$¢ nalezy wskaza¢ uwzgledniajac stosunek badanych do wiary
(V-0,238, p=0,000). W tym przypadku praktycznie wszyscy niewierzacy akceptuja
aborcjg. W petni aborcje akceptuje 71,4% mtodziezy niewierzacej. Natomiast znacznie
mniejszy odsetek usprawiedliwiania aborcji jest wérod gleboko wierzacych — 33,3%
(w tym w pelni usprawiedliwial5,4%) 1 wierzacych —40,2% (w tym w petni usprawiedli-
wia 4,5%). Charakterystyczne w tym zestawieniu jest to, ze tylko wsrod wierzacych sg
0soby(5,8%), ktore nie potrafia w pelni ustosunkowac si¢ do tak postawionego pytania.

Wyrazna zalezno$¢ w postawach mtodziezy wobec aborcji wystgpuje wobec po-
ziomu materialnego badanych (V-0,294, p=0,000). Czesciej usprawiedliwiajg aborcje
osoby bedace w zdecydowanie zlej sytuacji materialnej — 71,4% 1 raczej ztej 25%, niz
w dos¢ dobrej — 7,3%. Natomiast nie usprawiedliwia aborcji 62% mlodziezy o prze-
cietnym statusie materialnym, 56,5% bedacej w bardzo dobrej sytuacji materialne;,
46,6% w do$¢ dobrej sytuacji, 41,7% raczej ztej 1 14,3% w zdecydowania zlej.

Staby poziom zaleznosci wystepuje w przypadku zmiennej niezaleznej ktora
jest typ szkoty(V-0,124, p=0,036). Ogotem aborcje usprawiedliwia 45,3% mtodziezy
z liceow 41,6% z technikow i1 37,5% z zasadniczych szkét zawodowych. Postawy
przeciwne wobec aborcji wykazuje 62.5% mtodziezy z zasadniczych szkot zawodo-
wych, 53,3% z liceow 149,7% z technikow.
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Roéwniez stanowisko Kosciota wobec eutanazji jest negatywne i uwaza takie poste-
powanie za formg samobojstwa ze strony danej osoby oraz forme morderstwa ze strony
tych, ktérzy uczestnicza w tej praktyce. Jedno i drugie jest grzechem. Sceptycznie od-
nosi si¢ do stosowania §rodkéw w celu przedtuzania zycia umierajgcemu za wszelka
ceng. Odrzuca postawe, ktora lekcewazy nieuchronno$¢ $mierci fizycznej. Oznacza to,
ze Kosciot moze nawet modli¢ si¢ o Smier¢ osob terminalnie chorych, bez domagania
si¢, by zastosowano wobec nich nadzwyczajne dziatania medyczne. Kosciot odrzuca
jednoczesnie, jako moralnie zfe, jakiekolwiek zamierzone dziatanie ze strony danej jed-
nostki do zadania $mierci sobie lub komus$ innemu (Harakas 2009, s. 592).

Rozwdd w obecnej rzeczywistosci spotecznej jawi si¢ jako sposob na rozwiaza-
nie trudnosci czy problemow zycia matzenskiego. Latwos¢ uzyskania rozwodu tzw.
cywilnego stymuluje w wielu wypadkach zachowania matzonkow. Liczba rozwo-
dow wskazuje na to, ze w wielu wypadkach zawarcie zwiazku sakramentalnego nie
laczy sie¢ z uznaniem $§wigtosci matzenstwa. Wielu obserwatorow zycia spotecznego
we wspotczesnych spoleczenstwach wskazuje na liczne czynniki, ktore wptywaja
na zwiekszajaca sie liczbe rozwoddéw do ktorych zalicza m.in. industrializacje 1 jej
spoteczne skutki, wzrost poziomu wyksztalcenia spoleczenstwa, urbanizacje 1 wig-
73cg sie z nig anonimowos¢ stosunkow rodzinnych, wzrost aktywnosci zawodowej
kobiet jej wptyw na przeobrazenia modelu i funkcji rodziny, migracj¢ do miast,
sytuacj¢ mieszkaniowa i materialng spoteczenstw, emigracj¢ zarobkowa, przemiany
w obyczajowosci oraz partnerski model rodziny (Pawlowicz 2011, s. 299).

Matzenstwo i rodzina we wspolczesnosci powoli traci charakter instytucji trwale;
1 nierozerwalnej. Wedtug J. Marianskiego wigzi matzenskie i partnerstwo sa pewne-
go rodzaju dobrem konsumpcyjnym. Poswigcenie si¢ trwatym wartosciom przezywa
dzisiaj wyrazny kryzys, niechetnie podejmuje si¢ trwale zobowigzania, wyzej ceni
si¢ natychmiastowe satysfakcje 1 zobowigzania tymczasowe (Mariafiski 2012, s. 49).

Tradycyjne okreslenie rodziny jako wspdlnoty osob potgczonych stosunkiem
malzenskim 1 rodzicielskim jest uznawane przez cze;sc socjologow wspoiczesnych
jako zbyt waskie 1 nieobejmujace juz nowych form zycia matzefiskiego i1 rodzinne-
go. W skrajnych przypadkach stawia si¢ nawet pytanie, czy w ogdle jeszcze istnieje
rodzina, czy nie nalezatoby raczej analizowac ztozonos$ci nieprzejrzystych i niejed-
noznacznych warunkow zyciowych ludzi wspotczesnych, czy zyjacych w jakis sie-
ciach rodzinnych? (Marianski 2012, s. 53).

Kosciot prawostawny stoi na stanowisku, ze rozpad zwiagzku matzenskiego jest
zagrozeniem nie tylko dla rodziny, lecz takze calego spoteczenstwa. W tej spra-
wie stanowisko Kosciota rzymskokatolickiego 1 prawostawnego jest jednolite. Oba
Koscioty uwazaja, ze nalezy przeciwdziata¢ mentalnosci rozwodowej, ktora jest
powaznym wezwaniem moralnym nie tylko dla instytucji Kosciota lecz takze dla
matzonkow, ktorzy moga by¢ przyktadem Zycia codziennego, aby dawa¢ swiadec-
two innym, jak nalezy realizowa¢ swoje Zycie matzenskie pokonujgc kryzysy i pro-
blemy. Roznica jak istnieje pomigdzy tymi Kosciotami dotyczy sytuacji juz zaistnia-
tej. Kosciol prawostawny, cho¢ boleje nad zaistnialg sytuacja, to jednak blogostawi
powtorne zwiagzki i daje matzonkom kolejng szanse.

193



Rozdziat V

Wedtug Kosciota prawostawnego - ktory stoi na stanowisku nierozerwalnosci
malzenstwa - jedyna przyczyng rozerwania malzefistwa jest $mier¢ fizyczna lub
duchowa, cudzotéstwo, czyli przekroczenie matzenskiej mitosci i wiernosci, oraz
zerwanie zwigzku duchowego pomigdzy matzonkami, gdy matzenstwo samo przez
si¢ zostaje unicestwione (Koztowski 2011, s. 173-174).

Z badan empirycznych wynika, ze petna akceptacja rozwodu wsrod prawo-
stawnych w Polsce czescie] wystepuje u mezezyzn — 26,0%, niz kobiet — 24,4%. Jest
rowniez wyzsza u respondentow majacych 31-45 lat 0 4,2% w stosunku do ogolnych
danych dotyczacych tego zachowania. Generalnie, respondenci z wyzszym wy-
ksztalceniem w przypadku rozwodu zdecydowanie czgsciej niz pozostali akceptuja
rozwdd, natomiast postawy rygorystyczne przejawia co trzeci badany z wyksztal-
ceniem podstawowym, a 16,1% po$rod najnizej wyksztatconych nie wie, jak ma sig
ustosunkowac¢ do analizowanego problemu. Miejsce zamieszkania juz nie tak wyra-
ziscie roznicuje badanych. Ogolnie mieszkancy duzych miast i wsi w najwigkszym
odsetku sa sktonni bezwarunkowo zaakceptowa¢ rozwod. Warto jeszcze dodac, ze
respondenci deklarujacy bardzo dobrg sytuacj¢ materialng czesciej o 29,1% od po-
zostatych badanych w petni usprawiedliwiaja rozwod (Romanowicz 2012, s. 166).
Stanowisko mtodziezy prawostawnej w sprawie akceptacji rozwodu w sposob za-
sadniczy rozni si¢ od postaw ogotu spotecznosci prawostawnej. Uogdlniajac moze-
my stwierdzi¢, ze mlodziez w duzym stopniu akceptuje rozwod, poniewaz 35,8%
badanych w petni akceptuje ten czyn, a 47,6% nie wyklucza rozwodu i uzasadnia
rozejscie sie matzonkow od okolicznosci. Tylko 13,8% badanych przyjmuje postawe
tradycjonalistyczng w kwestii nierozerwalnos$ci i trwato$ci matzenstwa. Charakte-
rystyczne jest to, ze 14,5% milodziezy z Biategostoku przyjmuje postawe skrajnie
liberalng i w petni usprawiedliwia rozwod. Natomiast mtodziez z Hajnowki (19,4%)
i Bielska Podlaskiego (16,8%) jest najbardziej przeciwna rozwodowi. Catkowicie
usprawiedliwia rozwod 12,5% mtodziezy z miast powyzej 100 tys. mieszkancow,
38,9% z miast od 20 tys. do 100 tys., 42,5 % z miast do 20 tys. 1 37,8% ze wsi (V-
0,167, p=0,000).

Tabela 49. Miasto a stosunek mtodziezy do rozwodu (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogélem
(N=147) (N=137) (N=109) | (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 40,0 38,9 38,8 14,5 35,8
Nie usprawiedliwitbym 6,9 16,8 194 14,5 13,8
Zalezy od okolicznosci 50,3 42,0 39,8 66,1 47,6
Nie wiem 1.4 2.3 1,9 4,8 2,3
Brak danych 1,4 - - - 0,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat - 26,586, df - 9, V - 0,142
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Najwigkszy rygoryzm w sprawie niedopuszczalnosci rozwodu istnieje wsrod
milodziezy uczacej si¢ w zasadniczych szkotach zawodowych — 50,0%, a najmnie;j-
szy wérdd uczniow licedw, bowiem tylko 6,6% z nich nie usprawiedliwia rozwo-
du. Najwigksze przyzwolenie jest wsrod uczniow z licedw - 89,7% (z czego w petni
40,1%), technikéw — 74,5% (z czego w peltni 29,2%) 1 zasadniczych szkot zawodo-
wych — 50% (z czego w petni 25%)(V-0,210, p=0,000).

Sytuacja materialna w sposob szczegdlny roznicuje stosunek badanych wo-
bec rozwodu(V-0,182, p=0,000). W petni usprawiedliwia rozwod 85,7% mto-
dziezy bedacej w bardzo zlej sytuacji materialnej, 75,0% w raczej zlej sytu-
acji, 254% w przecigtnej, 36,9% w raczej dobrej i 35,5% w bardzo dobre;.
Najwigcej przeciwnikow rozwodu (odpowiedz nie usprawiedliwitbym) - 21,8%
jest wsérod respondentow deklarujacych przecietng sytuacje materialng, nato-
miast brakuje takich postaw wsrod mtodziezy najstabiej usytuowanej materialnie.
Stosunek badanych do wiary jako zmienna wykazuje statystycznie niewielka zalez-
nos¢ (V-0,218, p=0,000). Rozwodu nie usprawiedliwia 48,7% glgboko wierzacych,
10,3% wierzacych, 10,7% niezdecydowanych ale przywigzanych do tradycji, 15,0%
obojetnych i nikt wsrod niewierzacych. Generalnie osoby deklarujace wigkszg wia-
re sg skfonni w mniejszym stopniu od pozostatych do usprawiedliwienia rozwodu,
a zdecydowanie czg$ciej stoja na stanowisku nierozerwalnosci matzenstwa. W petni
usprawiedliwia rozwod 25,6% gleboko wierzacych i1 71,4% niewierzacych.

Ple¢ czesciowo roznicuje stanowiska miodziezy w kwestii rozwodu (V-0,154,
p=0,000). Ogolnie usprawiedliwia rozwod 88,3% (w petni 36,6%) kobiet i 78,0%
(w petni 34,9%) mezezyzn. Rowniez wigcej mezczyzn (17,7%) niz kobiet (10,3%) nie
usprawiedliwia tego czynu.

Stanowisko Kosciota prawostawnego na temat homoseksualizmu zostato wy-
razone w synodach, kanonicznych i patrystycznych wypowiedziach juz w pierw-
szych stuleciach istnienia chrzescijanstwa. Kosciot prawostawny catkowicie potgpia
wszelkie doswiadczenia seksualne, ktore sg sprzeczne z okre§lonymi i niezmienial-
nymi funkcjami przypisanymi pici cztowieka przez zarzadzenie Boga 1 wyrazaja si¢
w do$wiadczeniu cztowieka jako prawo natury(...). Kosciot prawostawny jest prze-
konany, ze homoseksualizm powinien by¢ traktowany przez religie jako grzeszna
sktonno$¢. Homoseksualistom nalezy udziela¢ pomocy medycznej i psychiatrycz-
nej, dzieki ktorej beda mogli odnowi¢ w sobie tozsamos¢ ptciowa dang przez Boga.
Kosciot prawostawny sprawuje w petni dyskretng opieke pastoralng nad homosek-
sualistami, co wynika z przekonania, ze grzesznikowi potrzebny jest Bog, ktory
podniesie go z moralnego i duchowego upadku. W takim przypadku nie wystarcza
leczenie psychiatryczne (Harakas 2009, 5.591-592).

Stanowcze stanowisko zajeta Cerkiew Rosyjska w kontek$cie wyswigcenia
w 2003 roku osoby homoseksualnej na biskupa Kosciota episkopalnego w USA.
W oswiadczeniu wydanym przez Synod m.in. czytamy, ze Cerkiew naucza o piet-
wotnej roznicy plei, o powsciagliwosci 1 przeznaczeniu cztowieka do $wigtosci.
Strzeze tradycji chrzescijanskiego $lubu miedzy mezczyzng a kobieta, blogosta-
wionego przez Pana w Kanie Galilejskiej. Cerkiew przestanie dawac¢ §wiadectwo
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swietosci, czystosci 1 prawdy Bozej, Jezeh wyrzeknie si¢ nauczania, odkrytego jej
przez Boga. Nie mamy prawa zgadza¢ si¢ w jakimkolwiek, chocby w najmniejszym
stopniu z zajetym przez nich stanowiskiem, ktore uwazamy za gleboko antychrze-
Scijanskie 1 bluzniercze. W zwigzku z zaistnialg sytuacja Rosyjska Cerkiew Prawo-
stawna zmuszona jest zaprzesta¢ prac wspdlnego koordynacyjnego komitetu i za-
mrozi¢ swoje kontakty z Kosciolem Episkopalnym USA. Dazymy do zachowania
kontaktow i wspo%pracy z tyml amerykanskimi cztonkami tego Kosciota, ktorzy
otwarcie informuja o wiernosci moralnej nauce Swietej Ewangelii i starozytnego
niepodzielnego Kosciota (www.patriarchia.ru, z dnia 10.09.2009).

Na podstawie dotychczasowych Wynik(')w badan mozna stwierdzi¢, ze stosunek
prawostawnych do homoseksualizmu jest w wigkszo$ci negatywny. Czgsciej od 0go-
tu nie usprawiedliwiaja tego zachowania mezczyzni — 9,3%, respondenci w wieku
do 30 lat — 3,8%, z wyksztalceniem podstawowym — 17,9% 1 mieszkajacy w duzych
miastach o 4,3%. Cecha charakterystyczng tego zestawienia jest fakt, ze co trzecia
badana osoba mieszkajgca na wsi nie wie, jak ma ustosunkowac si¢ do tego proble-
mu (Romanowicz 2012, s. 166).

Tabela 50. Miasto a stosunek mtodziezy do homoseksualizmu (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogélem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)

Tak usprawiedliwitbym 234 33,6 35,9 19,4 28,8
Nie usprawiedliwitbym 448 43,5 42,7 50,0 4477
Zalezy od okolicznosci 9,0 8,4 7,8 22,6 10,4
Nie wiem 22,1 13,7 13,6 8,1 15,6
Brak danych 0,7 0,8 - - 0,5

Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 23,658, df - 9, V- 0,134

Mtodziez prawostawna w przypadku homoseksualizmu stoi na stanowisku
bardziej rygorystycznym niz tolerujacym analizowane zachowanie. Ogotem 44,7%
badanych jest przekonana o niemoznosci usprawiedliwienia tego czynu, za$ 39,2%
homoseksualizm usprawiedliwia w tym, w petni tylko 28,8%. Mtodziez z Hajnéwki
(35,9%) 1 Bielska Podlaskiego (3,6%) czg$ciej catkowicie usprawiedliwia ten czyn od
mtodziezy z Biategostoku (19,4%).

Mezczyzni w kwestii homoseksualizmu s3 mniej sktonni od kobiet o jego
usprawiedliwienie. Bowiem w zupetnosci usprawiedliwienie deklaruje 40,9% kobiet
115,3% mezezyzn. W tej kwestii nalezy wskaza¢ wyrazng zaleznos¢ statystyczng na
poziomie V-0,311, p=0,000.
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W sposob charakterystyczny stosunek do homoseksualizmu okazata mtodziez
w zaleznosci od stosunku do wiary (V-0,171, p=0,000). Nie usprawiedliwia tego
czynu 66,7% milodziezy gleboko wierzacej, 46,4% wierzacej, 33,3% niezdecydo-
wanej, 35,0% obojetnej religijnie 1 14,3% niewierzacej. Natomiast petng akceptacje
deklaruje 85,7% mtodziezy niewierzacej, 35,0% obojetnej religijnie, 46,4% niezde-
cydowanej, 23,0% wierzacej 1 20,5% gleboko wierzacej. Z zestawienia powyzszych
danych mozna wysnu¢ wniosek, ze im mtodziez bardziej wierzaca tym w mniej-
szym stopniu akceptuje homoseksualne zachowania, a im mniej wierzaca to czgsciej
usprawiedliwia ten czyn.

Rowniez chetniej akceptuje homoseksualizm mtodziez, ktora jest w trudne;
sytuacji materialnej, bowiem mtodziez, ktora okreslita swoja sytuacj¢ materialng
jako zdecydowanie ztg usprawiedliwia ten czyn, z czego 85,7% w calosci. Natomiast
mtlodziez najlepiej usytuowana materialnie w 46,8% usprawiedliwia homoseksu-
alizm, z czego 27,4% zupetnie (V-0,162, p=0,001).

Typ szkoly jako zmienna wykazuje stabg zalezno$¢, ktora w nastgpujacy spo-
sob roznicuje badanych (V-0,169, p=0,000). Najwigksza nieche¢ wobec usprawie-
dliwienia homoseksualizmu deklaruje mtodziez z zasadniczych szkot zawodowych
— 87,5%, a najmniejsza mlodziez z licedw — 46,7%. Natomiast catkowicie uspra-
wiedliwia homoseksualizm 34,6% mtodziezy z licedw, 19,9% z technikéw i1 12,5%
z zasadniczych szkot zawodowych.

Samobojstwo w nauce Kos$ciota prawostawnego stanowi wyrazne przeciwien-
stwo obowigzku zachowania swego zycia i zdrowia. Samobojstwem nazywa si¢
dobrowolne pozbawienie si¢ zycia. Moze ono by¢ dwoch rodzajow: bezposrednie,
gdy cztowiek w sposob gwattowny pozbawia si¢ zycia za pomoca jakichkolwiek
$mierciono$nych narzedzi czy tez innych jakichs srodkow oraz posrednie, powolne,
gdy czlowiek stopniowo skraca sobie zycie i wyczerpuje swe sity, oddajac si¢ rozpu-
$cie, pijanstwu, roznym naduzyciom, uzywaniu narkotykéw lub tez innym natogom
1 wystepkom, ktore dzialaja na niego w sposob rujnujacy.

Jakiegokolwiek jednak rodzaju bytoby samobdjstwo, bezposrednie czy tez po-
srednie, stanowi ono najwigksze przestgpstwo wobec Boga, wobec bliznich 1 wobec
samego siebie. Celem samobdjstwa jest oczywiscie nie tylko przerwanie zycia fi-
zycznego, cielesnego, lecz unicestwienie catego swego ,,ja”, zagtada calego swego
istnienia. Samobdjca decyduje sie na takie okropne zakonczenie swego zycia prze-
waznie w stanie rozpaczy, zupelnego rozczarowania w sobie i ludziach, majac na-
dziej¢, iz przez takie rozwigzanie przerwie swoje istnienie i obroci si¢ w catkowita
nicos$¢.(...) ,,Nicos¢” jako dobro i ukojenie, poszukiwane w samobdjstwie nie istnie-
je, dlatego tez samobojstwo jest takze bezcelowe (Koztowski 2011, s. 164-165) .
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Tabela 51. Miasto a stosunek mlodziezy do samobojstwa (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnéwka | Bialystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 8,3 13,0 15,5 4.8 10,9
Nie usprawiedliwitbym 61,4 58,0 56,3 58,1 58,7
Zalezy od okolicznosci 22,8 21,4 24,3 24,2 22,9
Nie wiem 6,9 6,9 3,9 12,9 7,0
Brak danych 0,7 0,8 - - 0,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 12,879, df - 9, V.- 0,09

Samobojstwo nalezy do zachowan, ktore przez 62,6% ogotu prawostawnych nie
jest usprawiedliwiane. Z badan wynika, ze czgsciej samobojstwa nie akceptujg osoby
milodsze i posiadajace wyzsze lub $rednie wyksztalcenie. Natomiast réznice procento-
we w przypadku miejsca zamieszkania sg nieznaczne, a 21,4% mieszkancow wsi nie
wie, jakg postawe wobec samobdjstwa ma przyja¢ (Romanowicz 2012, s. 167).

Wysoki rygoryzm moralny negujacy samobojstwo wystepuje wsrod mtodziezy
prawostawnej z Lubelszczyzny. Nalezy odnotowaé zasadniczg rdéznicg w stanowi-
sku do tego czynu migdzy mezczyznami a kobietami. Taki czyn usprawiedliwiato
jedynie 5,1% kobiet, a nie akceptowato 77% mezczyzn 1 63,4% kobiet. (Goscik, Ro-
manowicz 2010, s. 91).

Natomiast z prezentowanych badan wynika, ze 58,7% og6étu mlodziezy nie
usprawiedliwia samobojstwa, w petni akceptuje 10,9%, a 22,9% uzaleznia ten czyn
od pewnych sytuacji zyciowych. Mlodziez, ktora jest w raczej ztej sytuacji (58,3%)
1 zdecydowanie zlej sytuacji materialnej (28,6%) w znacznie wyzszym stopniu
w zupeltnosci usprawiedliwia samobojstwo niz osoby bedace w bardzo dobrej sytu-
acji materialnej (6,5%). Charakterystyczne jest to, ze sytuacja materialna zasadniczo
nie roznicuje mtodziezy w kontekscie postaw aprobujacych samobdjstwo. Natomiast
samobojstwo catkowicie usprawiedliwia 3,6% mtodziezy z miast powyzej 100 tys.
mieszkancow, 9,5% z miast od 20 tys. do 100 tys., 8,0% z miast do 20 tys. 1 15,7%
ze wsi (V-0,138, p=0,012).

Dos¢ spojne stanowisko zajmuje mtodziez przy uwzglednieniu stosunku jej do
wiary. Mlodziez gleboko wierzaca czgsciej nie usprawiedliwia tego czynu 74.4% niz
osoby niewierzace — 57,1%. Najmniejsze usprawiedliwienie samobojstwa wystgpu-
je wéréd mtodziezy glgboko wierzacej -17,9%( w tym catkowite usprawiedliwienie
12,8%). Najwiekszy odsetek badanej mlodziezy usprawiedliwiajacej samobojstwo
jest wérod obojetnych religijnie — 60,0% (w tym catkowicie usprawiedliwia 15,0%).
Praktyczne jednolite stanowisko w tej kwestii zajmuja kobiety i mezczyzni, réznice
s3 minimalne 1 poszczegdlne wskazniki odbiegaja od danych ogoélnych nie wigcej
niz 1%.
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Tabela 52. Miasto a stosunek mtodziezy do kary $mierci (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 15,2 19,1 20,4 22,6 18,6
Nie usprawiedliwitbym 52,4 51,1 48,5 452 50,1
Zalezy od okolicznosci 24,8 20,6 22,3 21,0 22,4
Nie wiem 6,9 9,2 8,7 11,3 8,6
Brak danych 0,7 - - - 0,2
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 3,856, df - 9, V — 0,054

Kara $mierci rowniez w spotecznosci prawostawnych w Polsce nie jest akcep-
towana. Czg$ciej mezezyzni — 15,1%, niz kobiety — 5,6% usprawiedliwiajg karanie
$miercig. Ogolnie ok. 61% ludzi mtodych do 45 lat niechetnych jest wobec kary
$mierci. Nie usprawiedliwia tego czynu 83,9% respondentow z wyksztalceniem
podstawowym 1 62,8% mieszkajacych w duzych miastach.

Mtodziez prawostawna w tej kwestii jest bardziej przychylna karze $mierci niz
0gol spotecznosci, poniewaz ogotem dopuszceza stosowanie tego rodzaju kary 41,0%
ogotu badanych, a zupetnie jest przekonana do tego aktu 18,6%. Ponad potowa —
50,1% respondentow nie usprawiedliwia kary $mierci, a 8,6% nie ma na ten temat
wyrobionego stanowiska. Podobnie jak w badaniach ogolnopolskich mezczyzni
chetniej akceptuja ten rodzaj kary niz kobiety. Wskaznik petnej akceptacji w przy-
padku meZezyzn wynosi - 23,4%, a w przypadku kobiet — 14,2% (V-0,152, p=0,017).
Sytuacja materialna badanych i stosunek do wiary wystepujace jako zmienne nieza-
lezne w tym opracowaniu zasadniczo nie r6znicujg mtodziez prawostawna.

Zabojstwo, podobnie, jaki i samobojstwo, w nauce Kosciota prawostawnego
stanowi bardzo ciezki grzech przeciwko Bogu, przeciwko bliznim i samemu sobie.
Jest ono niemoralnym zaréwno w swych zrodtach i pobudkach, jak w swoich §rod-
kach i skutkach i w zadnym wypadku nie moze by¢ dozwolone.

Winni zabojstwa sg nie tylko ci, kt()rzy wprost, w zbrodniczym zamiarze po-
zbawiaja kog0k01w1ek Zycia za pomocg or¢za, trucizny czy W inny podobny sposob,
lecz takze ci, ktorzy posrednio wplywaja na skrocenie zycia blizniego, jak na przy-
kfad, gdy sedzia skazuje oskarzonego, o ktorym wie, iz jest niewinny, gdy kiedy-
kolwiek zneca si¢ nad swymi podwladnymi za pomocg okrutnych kar i przyspiesza
tym ich $mier¢ itp.(...)Oczywiscie, nalezy si¢ tu zastrzec, iZ nie mozna oskarzac¢
o zabojstwo tego, kto pozbawia zycia innych z obowiqzku lub z koniecznosci, na
przyktad, gdy na skutek wyroku sadowego pozbawia si¢ zycia przestgpce w celu
obrony niewinnych przed jego zbrodniami, lub tez, gdy Zolnierz, bronigc swej 0j-
czyzny, pozbawia zycia wrogow, wreszcie, gdy Wydarzy si¢ zabdjstwo mimowolne.
Zresztg, na mimowolnego zabojcg naktadana jest z wyroku sadu koscielnego pewna
pokuta(epitimija) (Koztowski 2011, s. 148).
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Zabojstwo jest czynem, ktory zastuguje wsrod 81,5% ogotu prawostawnych
w Polsce na brak usprawiedliwienia. Najwickszy odsetek niezdecydowanych —
19,4% jest w grupie najstarszych osob. Respondenci bedacy w srednim wieku i naj-
mtodsi stosunkowo najbardziej rygorystycznie odrzucaja takie zachowanie. Czes$ciej
analoglcznq postawe prezentujg osoby z wykszta%cenlem podstawowym — 90,3%,
niz zasadniczym zawodowym — 72,5%, jak rowniez mieszkajacy w miastach do 20
tys. mieszkancow — 92,5% 1 pochodzacy z rodzin inteligenckich — 91,4% (Romano-
wicz 2012, s. 167).

Tabela 53. Miasto a stosunek mtodziezy do zabojstwa (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogélem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 4.8 9,9 15,5 4,8 8,8
Nie usprawiedliwitbym 73.8 64,9 60,2 82,3 09,2
Zalezy od okolicznosci 14,5 18,3 18,4 11,3 16,1
Nie wiem 48 6,9 58 L6 52
Brak danych 2.1 - - - 0,7
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0% 100,0

Chi kwadrat — 18,915, df - 9, V- 0,120

Zabojstwo w $wiadomosci mtodziezy zastuguje na najmniejsze usprawiedli-
wienie sposrod wszystkich poddanych analizie czynéw moralnych. Nie usprawiedli-
wia zabojstwa 69,2% badanej mtodziezy, z czego az 82,3% miodziezy z Bialegosto-
ku. Najbardziej akceptuje zabdjstwo mtodziez z Hajnowki, ktora w 15,5% w pelni
usprawiedliwia ten czyn. Catkowicie usprawiedliwia zabojstwo 1,6% miodziezy
bedacej w bardzo dobrej sytuacji materialnej, 7,3% w dobrej, 9,2% przecigtnej,
33,3% raczej ztej i 28,6% w zdecydowanie ztej oraz 15,4% mtodziezy gleboko wie-
rzacej, 6,9% wierzacej, 9,5% niezdecydowanej, 20,0% obojetnej religijnie, 14,3%
niewierzacej (V-0,134, p=0,011). Rowniez mezczyzni (13,9%) bardziej niz kobiety
(4,3%) usprawiedliwiajg ten czyn (V-0,201, p=0,001). Najwigksza akceptacjg za-
bojstwa charakteryzujg si¢ uczniowie zasadniczych szkot zawodowych, z ktorych
25,0% w petni usprawiedliwia ten czyn, technikow — 9,9% i licedw 7,7% (V-0,141,
p=0,026). Generalnie mieszkancy wsi (12,2%) w poréwnaniu z mlodzieza mieszka-
jaca w duzych miastach (5,4%) cze$ciej aprobuje zabojstwo (V-0,166, p=0,000).

Badania socjologiczne, ktore przeprowadza si¢ w Polsce, do$¢ jednoznacznie infor-
muja o zmianach w przestrzeganiu norm dotyczacych zycia matzenskiego i rodzinnego.
Zjawisko posiadania dzieci pochodzacych ze zwiazku pozamatzeniskiego jest w naszym
spoleczenstwie zjawiskiem coraz czestszym i wywotujagcym znacznie mniejsze emocie
niz kilkanascie lat wstecz. Praktycznie od potowy XX wieku trwa intensywna zmiana
postrzegania rodziny w jej tradycyjnym ksztatcie. Na taki stan rzeczy ma wptyw wie-
le czynnikow, jednak w tym wzglgdzie istotnym bodzcem, ktory wplywa na decyzje
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matzonkéw jest lansowany m.in. przez media styl rodzica — ,,partnera”, czy ,.kumpla”
oraz propagowanie hedonistycznego modelu matzenstwa. Konsekwencja takiego mode-
lu matzenstwa jest wzrastajaca liczba rozwodow i wychowywanie dzieci przez jednego
z rodzicow. W tym kontekscie waznym zagadnieniem bgdzie poznanie stosunku mto-
dziezy prawostawnej do posiadania nieslubnych dzieci.

Z badan przeprowadzonych w 2011 roku w srodowisku prawostawnym wynika,
ze co pigta badana osoba nie usprawiedliwia posiadania nieslubnych dzieci i zycia
bez §lubu koscielnego. Najwigksze zroznicowanie w obu zachowaniach warunkowa-
ne s3 wiekiem, generalnie o 30% czgsciej akceptuja takie sytuacje osoby mtode - do
30 lat, niz majace powyzej 60 lat. Natomiast najmniejsze zroznicowanie uwarunko-
wane jest ze wzgledu na pochodzenie i miejsce zamieszkania, w tych kontekstach
brzegowe dane roznia si¢ do 3 %. Wyrazng asymetri¢ uwidocznita si¢ w przypadku
wyksztatcenia. W obu przypadkach osoby z wyzszym wyksztalceniem sg sktonni
czesciej usprawiedliwiac, a ich wskaznik w przypadku posiadania nieslubnych dzie-
ci jest 0 6,2% wyzszy od ogotu i wyzszy o 8,3% w przypadku zycia bez §lubu ko-
scielnego. W tych kwestiach nastgpuje wyrazna zmiana oceny zachowan. Respon-
denci mtodsi 1 bardziej wyksztalceni czgsciej przyjmuja postawy relatywistyczne
w stosunku do spraw zwigzanych z funkcjonowaniem w rodzinie od 0sob starszych
i mniej wyksztatconych (Romanowicz 2012, s. 168).

Koncowa uwage z poprzednich badan w petni potwierdzita mtodziez ponad-
gimnazjalna. Z ogodlnego zestawienia wynika, ze nie akceptuje posiadania nieslub-
nych dzieci tylko 11,3%, natomiast w petni usprawiedliwia taka sytuacje 45,8%
respondentow. Stosunkowo najmniejszy rygoryzm wobec tej normy moralnej wy-
kazuje mtodziez z Siemiatycz, wsrod ktorej co druga osoba akceptuje taka sytuacje.

Tabela 54. Miasto a stosunek mtodziezy do posiadania nieslubnych dzieci (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogolem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62) g
Tak usprawiedliwitbym 50,3 45,8 41,7 41,9 45,8
Nie usprawiedliwitbym 9,0 11,5 15,5 9,7 11,3
Zalezy od okolicznosci 32,4 36,6 35,9 45,2 36,3
Nie wiem 7,6 6,1 6,8 3,2 6,3
Brak danych 0,7 - - - 0,2
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 6,993, df -9, V — 0,073

Kobiety w tej kwestii przyjmuja postawe bardziej relatywna od mezczyzn po-
niewaz 49,6% z nich zupelnie usprawiedliwia posiadanie nieslubnych dzieci. Ana-
logiczng postawe deklaruje 41,6% me¢zczyzn. Rowniez mlodziez z liceow (47,4%)
i technikow (44,1%) jest mniej rygorystyczna od mtodziezy z zasadniczych szkot
zawodowych (25,0%).

201



Rozdziat V

Religijno$¢ mtodziezy jest w $cistym zwigzku z rygoryzmem wobec tej normy.
Osoby deklarujace glebszg wiarg s mniej relatywni. Nalezy odnotowac, ze catko-
wicie usprawiedliwiaja posiadanie nieslubnych dzieci wszystkie osoby niewierzace
oraz 60,0% obojetnych religijnie, 54,8% niezdecydowanych religijnie, 44,0% wie-
rzacych 123,1% gleboko wierzacych (V-0,159, p=0,001).

Praktycznie liniowe zr6znicowanie wystepuje w kontekscie zmiennej ktorg jest
sytuacja materialna badanych. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze im gorsza sytuacja
materialna respondentéw to wyzszy poziom relatywizmu. Zupetnie usprawiedliwia
analizowany fakt 71,4% mtodziezy deklarujacej zdecydowanie zta sytuacj¢ mate-
rialng, 62,5% bedacej w raczej zlej sytuacji, 40,1% zyjaca na przecigtnym poziomie,
49,5% majaca dos¢ dobra sytuacje materialng i 37,1% bardzo dobrze usytuowane;
materialnie (V-0,138, p=0,015).

W Kosciele pierwszych wiekow sakrament malzenstwa powigzany byt $cisle
z Eucharystia, w ktorej uczestniczyli mtodozency, ktorzy wezesniej zawarli zwigzek
matzenski zgodnie z normami prawa $wieckiego. Po spelnieniu wszelkich formalno-
Sci, mtoda para na niedzielnej Eucharystii otrzymywata blogostawienstwo od swo-
jego biskupa 1 przystepowala do Stotu Panskiego pijac z ,,jednego kielicha”. Od tego
momentu matzenstwo stawato si¢ sakramentem 1 mialo znaczenie dla wiecznosci
(Hrycuniak 1994, s. 64).

Slub matzefiski w prawostawiu jest waznym z punktu widzenia Kosciofa i na-
rzeczonych praktyka religijng. Sam akt matzenski uwaza si¢ za jeden z najwyzszych
znakow zjednoczenia dusz matzonkow. W malzenstwie pozadanie cielesne przestaje
byc’ Slepym instynktem obarczonym przez grzech pierworodny, ale przeciwnie staje
si¢ oznaka przywu;zama do umitowanego matzonka (Laroche 2006, s. 63) Teolodzy
prawostawni zwracaje} uwage na to, ze Zjednoczemem matzonkow musi kierowac
Laska. Dlatego pragnienie aktu matzenskiego winno by¢ wyrazone w formie zapro-
szenia dla drugiego, a nie jako obowigzek (Pawtowicz 2011, s. 261).

Przedstawione powyzej teologiczne zaloZenia zawarcia §lubu koscielnego
w konfrontacji z rzeczywistoscig w $srodowisku mtodziezy prawostawnej wykazuja
daleko idace rozbieznosci. Generalnie wspotczesna mtodziez usprawiedliwia zycie
bez usankcjonowania Kosciota. Zupetnie usprawiedliwia zycie bez $lubu koscielne-
20 49,2% badanych, a kolejne 30,6% obwarowuje takie stanowisko réznymi okolicz-
no$ciami. Juz pobiezna analiza tego zjawiska wskazuje na ogromne zmiany w §wia-
domosci mtodziezy wobec zycia bez $lubu koscielnego. Wydaje sig, ze wspotczesnie
jest to jedna z szybciej zmieniajacych si¢ norm moralnych w naszym spoteczen-
stwie. Gwattownie nastepuje relatywizacja sfery matzensko-rodzinnej, a tradycyjny
obraz rodziny dla mtodziezy jest coraz mniej atrakcyjny.
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Tabela 55. Miasto a stosunek mtodziezy do zycia bez $lubu ko$cielnego (w%)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 55,9 48,9 38,8 51,6 49,2
Nie usprawiedliwitbym 8,3 14,5 15,5 11,3 12,2
Zalezy od okolicznosci 26,9 29,8 37,9 29,0 30,6
Nie wiem 7,6 6,9 7.8 8,1 7,5
BRAK DANYCH 1,4 - - - 0,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 9,603 df - 9, V- 0,085

Zycie bez $lubu koscielnego czesciej od pozostalych w zupetnosci akceptuja
osoby bedace w najtrudniejszej sytuacji materialnej — 71,4%. W pelni usprawie-
dliwia taki sposob zycia 43,5% milodziezy bedacej w skrajnie odmiennej sytuacji
materialnej. Charakterystyczne jest to, ze 40.3% mtodziezy ktora ma bardzo dobra
sytuacje materialng nie odrzuca zycia bez $lubu, jednak uzaleznia od blizej niezna-
nych okolicznosci. Rowniez mtodziez ze wsi w tej kwestii charakteryzuje si¢ mniej-
szym relatywizmem moralnym, bowiem tylko 39,0% usprawiedliwia ten czyn, co
znacznie odbiega od stanowisk mtodziezy z miast, ktorej wskazniki petnego uspra-
wiedliwienia oscylujg od 53,6% do 57,5%.

Bardziej konserwatywni w tej kwestii sg mg¢zczyzni niz kobiety. Zupetne uspra-
wiedliwienie dla zycia bez §lubu koscielnego deklaruje 43,1% mezczyzn 1 54,75 ko-
biet (V-0,156, p=0,014).

Po raz kolejny religijno$¢ badanych ma $cisty zwigzek z postawami wobec ana-
lizowanych norm moralnych. Trzeba zauwazy¢, ze catkowicie usprawiedliwiaja zycie
bez $lubu koscielnego wszystkie osoby niewierzace oraz 70,0% obojetnych religijnie,
66,7% niezdecydowanych religijnie, 43,6% wierzacych i 33,3% gleboko wierzacych.
Najwiekszy rygoryzm wobec tej normy przejawiaja gleboko wierzacy, poniewaz
25,6% w zadnym wypadku nie usprawiedliwia tego czynu. (V-0,196, p=0,000).

Czystos¢ przedmalzenska jak dowodzg badania socjologiczne jest norma, ktora
przez mtodziez jest niezbyt chetnie akceptowana. Jak stwierdza J. Marianski czy-
stosci nie rekomenduje si¢ jako wartosci moralnej, propaguje si¢ bezpieczny seks,
ktory oznacza nieograniczong swobodg seksualng. Badania socjologiczne w Polsce
dowodza, ze ,,polska obyczajowos¢ erotyczna ulega wyraznym zmianom i wkracza
w krag procesow charakterystycznych dla ponowoczesnosci. Swiadczy o tym obec-
nos$¢ ,,sprzecznych tendencji” (z jednej strony deklarowane jest tradycyjne przywia-
zanie do mitosci, ktorej obiektem ma by¢ jeden partner, z drugiej za$ widoczna jest
wielokierunkowa aktywnos¢ seksualna). Badania zrealizowane wsroéd maturzystow
wykazaly, ze prawie dwie trzecie badanych (od 60,6% do 78,4% w poszczegolnych
miastach) uznaje wspotzycie seksualne w okresie oficjalnego narzeczenstwa za do-
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zwolone, prawie co pigty ankietowany jego ocen¢ uzaleznia od okolicznosci (od
13,0% do 22,0%) 1 tylko co pigtnasty respondent podziela nauczanie Kosciota kato-
lickiego w omawianej sprawie (7,6%) (Marianski 2012, s. 329-330). Mtodziez pra-
wostawna réwniez wykazuje duzy stopiefi aprobaty dla seksu przedmatzenskiego.
W pelni akceptuje analizowang normg¢ 66,7% mtodziezy prawostawnej, czesciowo
akceptuje 9,8%, natomiast 12,2% nie akceptuje takiego zachowania. Najmniejsza
dezaprobata dla seksu przedmatzenskiego charakteryzuje si¢ mtodziez z Siemia-
tycz, poniewaz tylko 4,1% nie usprawiedliwia tego czynu, natomiast co piaty re-
spondent z Hajnowki aprobuje czystos¢ przedmatzenska.

Tabela 56. Miasto a stosunek miodziezy do seksu przedmalzenskiego (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ooblem
(N=147) (N=137) (N=109) | (N=62) g
Tak usprawiedliwitbym 75,2 63,4 61,2 59,7 66,2
Nie usprawiedliwitbym 4,1 14,5 20,4 12,9 12,2
Zalezy od okolicznosci 6,9 10,7 7.8 17,7 9,8
Nie wiem 13,1 10,7 10,7 9,7 11,3
Brak danych 0,7 0,8 - - 0,4
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 25471, df -9, V — 0,139

Catkowicie usprawiedliwia seks przedmatzenski 62,9%% mtodziezy bedacej
w bardzo dobrej sytuacji materialnej, 72,3% w dos¢ dobrej, 62,0% przecietnej, 41,7%
raczej zlej 1 85,7% w zdecydowanie ztej (V- 0,136, p=0,009) oraz 35,9% mtodzie-
zy gleboko wierzacej, 65,3%% wierzacej, 79,8% niezdecydowanej, 70% obojetnej
religijnie, 100% niewierzacej (V-0,141, p=0,004). W omawianej kwestii mtodziez
z licedw (70,2%) 1 technikow (60,2 %) jest mniej rygorystyczna od mtodziezy z za-
sadniczych szkot zawodowych (50,0%). Charakterystyczne jest to, Ze ptec i miejsce
zamieszkania w sposob zasadniczy nie réznicuje badanych w kwestii seksu przed-
matzenskiego.

O ile stosowanie $rodkow poronnych w opinii Kosciota prawostawnego jest
zdecydowanie niedopuszczalne, co jest traktowane na rowni z aborcja, tak w spra-
wie srodkéw antykoncepcyjnych, ktore nie powoduja poronien Cerkiew nie wypra-
cowala jednolitego stanowiska. Cerkiew dopuszcza stosowanie antykoncepcji przez
prawostawne matzenstwa tylko w ramach ekonomii, a nie normy, zwracajac uwage
na to, ze taka decyzja musi by¢ poprzedzona glebokim namystem, modlitwa i kon-
sultacja z ojcem duchowym. Wedtug Evdokimowa matzonkowie sa podmiotami,
ktore wzajemnie traktuja si¢ jako osoby w petni odpowiedzialne 1 wolne w swej
ludzkiej kondycji 1 sztuce wzajemnej mitosci (Evdokimov 2007, s. 200).
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W badaniach przeprowadzonych wéréd maturzystow w pigciu miastach ponad
potowa badanych (od 53,4% do 78,4%) wyrazita moralng aprobate stosowania §rod-
kow antykoncepcyjnych, okoto czwarta czes¢ uzalezniata oceng takich zachowan
od okolicznosci 1 sytuacji (od 13,5% do 30,3%), mniej niz co dziesiaty ankietowany
wyrazil dezaprobate stosowania $rodkoéw antykoncepcyjnych (od 0,0% do 8,0%),
mniej niz co dziesigty ankietowany nie zajat wyraznego stanowiska w omawianej
sprawie (od 3,4% do 10,4%) (Mariafiski 2012, s. 354).

Ponad 70% dorostych prawostawnych respondentéw usprawiedliwia stosowa-
nie $rodkoéw antykoncepcyjnych, z czego 50,4% jest w petni przekonana do uspra-
wiedliwienia takiego zachowania. Podobnie jak w przypadku innych kwestii oby-
czajowych takie zachowania czgsciej akceptuja ludzie mtodzi — 81,1% z wyzszym
wyksztatceniem — 83,3%. Postawe relatywistyczng w tej kwestii prezentujg glownie
mieszkancy duzych miast, bowiem 84% usprawiedliwia stosowanie $rodkow anty-
koncepcyjnych. Sytuacja materialna w taki sposob roznicuje badanych, ze najwiek-
szg aprobate maja osoby deklarujace skrajng sytuacje materialng.

W przypadku mtodziezy prawostawnej odsetek akceptujacych stosowanie
srodkow antykoncepcyjnych jest jeszcze wyzszy, bowiem 63,3% mlodziezy w petni
usprawiedliwia takg sytuacje, a 16,6% uzaleznia usprawiedliwienie od okolicznosci.
Rygorystycznie negatywny stosunek ma 11,6% mtodziezy, a 7,9% nie ma na ten
temat zdania. Mtodziez z Siemiatycz (4,1%) po raz kolejny wykazuje najmniejsza
dezaprobatg porownaniu z mtodzieza z innych miast.

Tabela 57. Miasto a stosunek mlodziezy do stosowania Srodkéw antykoncepcyjnych (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogélem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 66,2 67,2 62,1 50,0 63,3
Nie usprawiedliwitbym 5,5 13,0 21,4 6,5 11,6
Zalezy od okolicznosci 17,9 10,7 9,7 37,1 16,6
Nie wiem 9,0 8.4 6,8 6,5 79
Brak danych 1,4 0,8 - - 0,7
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat - 39,014, df - 9, V - 0,172

Petne usprawiedliwienie dla stosowania §rodkow antykoncepcyjnych wyraza
51,6% mlodziezy bedacej w bardzo dobrej sytuacji materialnej, 65,5% w dobrej,
62,0% przecigtnej, 79,2% raczej zlej 1 71,4% w zdecydowanie ztej oraz 35,9% mto-
dziezy gleboko wierzacej, 62,5% wierzacej,75,0% niezdecydowanej, 70,0% obo-
jetnej religijnie, 85,7% niewierzacej (V-0,145, p=0,006). Ponadto kobiety (68,1%)
bardziej niz mezczyzni (57,9%) usprawiedliwiajg ten czyn (V-0,173, p= 0 004) Naj-
Wu;kszq akceptacje do stosowania $rodkow antykoncepcy]nych przejawiajg ucznio-
wie licedw 70,6%, technikow — 52,2%, a najmniejszg uczniowie zasadniczych szkot
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zawodowych, z ktorych 37,5% w petni usprawiedliwia ten czyn, (V-0,157, p=0,001).
Natomiast catkowicie usprawiedliwia takie zachowanie 50,0% mtlodziezy z miast
powyzej 100 tys. mieszkancow, 77,8% z miast od 20 tys. do 100 tys., 66,7% z miast
do 20 tys. 1 55,2% ze wsi (V-0,178, p=0,000).

Z badan ogdlnopolskich wynika, Ze prostytucje najbardziej negatywnie ocenia-
ja osoby prawostawne mieszkajace w miastach do 20 tys. mieszkancow — 76,3% 1 na
wsi — 70,8% w wieku 31-55 lat — 71,1%. Postawy rygorystyczne wobec takiego za-
chowania czgsciej przyjmuja respondenci mieszkajacy w matych miastach — 76,3%
1 na wsi — 70,8%, niz mieszkaficy duzych miast — 57,4%. Natomiast najwyzszy
wskaznik postaw relatywnych wystepuje u 0sob stabo usytuowanych materialnie,
bowiem 29,4%% akceptuje takie zachowanie.

Tabela 58. Miasto a stosunek mtodziezy do prostytucji (w %)

Siemiatycze | Bielsk Podlaski | Hajnowka | Biatystok Ogdlem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)
Tak usprawiedliwitbym 10,3 13,0 13,6 6,5 11,3
Nie usprawiedliwitbym 53,8 48,1 51,5 54,8 51,7
Zalezy od okolicznosci 18,6 22,1 20,4 25,8 21,1
Nie wiem 16,6 16,0 14,6 12,9 154
Brak danych 0,7 0,8 - - 0,5
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 6,315 df -9, V - 0,069

Uwzgledniajac dane z poszczegolnych miast mozemy stwierdzi¢, ze stanowisko
mtodziezy wobec prostytucji jest w miar¢ jednolite. Ogolnie ponad potowa badane;j
mtodziezy (51,7%) nie usprawiedliwia tego czynu, 11,3% jest odmiennego zdania,
21,1% usprawiedliwia ten czyn tylko w obliczu pewnych uwarunkowan, a 15,4% nie
ma wyrobionego stanowiska. Prostytucje nie usprawiedliwia 69,2% mlodziezy gle-
boko wierzacej, 9,3% wierzacej,9,5% niezdecydowanej, 15,0% obojetnej religijnie,
171,4% niewierzacej (V-0,165, p=0,000). Natomiast w petni usprawiedliwia ten czyn
3,2% mtlodziezy bedacej w bardzo dobrej sytuacji materialnej, 6,8% w dobrej, 9,9%
przecigtnej, 62,5% raczej zlej i 71,4% w zdecydowanie zfej. Ta zmienna wykazuje
wyrazng zalezno$¢ statystyczng na poziomie V-260, p=0,000. Pozostate zmienne
zasadniczo nie r6znicujg respondentow.

Alkoholizm jako choroba ma wymiar nie tylko ogolnospoteczny lecz dotyczy
takze rodziny. Waga tej choroby w znaczeniu mikrospolecznym jest bezwzglednie
duza z uwagi na poczucie bezpieczenstwa dzieci i nawigzanie zdrowych relacji pomig-
dzy cztonkami rodziny. Konsekwencje dla dzieci zyjacych w rodzinach alkoholiczych
s ogromne. Maja poczucie wstydu, boja si¢ 1 bardzo czesto majg zaburzenia i leki
zwigzane z przemocg w domu rodzinnym. Czg$¢ dzieci wezesniej dorosleje i bierze na
swoje barki obowigzki dorostych, co ogranicza czas na wypoczynek czy nauke.
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Majac na uwadze dobro cztowieka, rodziny i narodu Cerkiew prawostawna
w swoich oficjalnych dokumentach i wypowiedziach jednoznacznie potgpia wade
alkoholizmu, ktéra zaczynajac si¢ niedostrzegalnie, niesie z sobg mnostwo innych
zgubnych grzechow. Alkoholizm bardzo czgsto jest przyczyna rozpadu rodziny,
przynoszac nieobliczalne cierpienia jak ofierze tej grzesznej choroby, tak bliskim
ludziom, zwlaszcza dzieciom (Pawtowicz 2011, s. 278).

Stosunek do zjawiska alkoholizmu wsrdd dorostej czesci spotecznoscei prawo-
stawnej w Polsce jest niejednorodny. Czesciej takie zachowanie usprawiedliwiaja
0 3,8% mezczyzni i 0 7,5% respondenci do 30 lat w poréwnaniu z danymi ogol-
nymi. W pelni usprawiedliwia alkoholizm co piaty respondent z wyksztatceniem
zasadniczym zawodowym, a juz tylko co dziesigty z wyzszym. Najbardziej rygo-
rystyczng postawg legitymuja si¢ osoby ze $rednim wyksztatceniem i pochodzenia
chtopskiego, ogdlnie co druga osoba odrzuca usprawiedliwienie dla alkoholizmu.
Raczej liberalnie do tego problemu ustosunkowuja si¢ mieszkancy duzych miast
i bedacy w dobrej sytuacji materialnej. Ich wskazniki sa wyzsze o 9% od ogdlnych
(Romanowicz 2012, s. 168).

Tabela 59. Miasto a stosunek mtodziezy do alkoholizmu (w%)

Siemiatycze |Bielsk Podlaski| Hajnéwka | Bialystok Ogélem
(N=147) (N=137) (N=109) (N=62)

Tak usprawiedliwitbym 11,7 16,8 18,4 81 14,3
Nie usprawiedliwitbym 45,5 35,9 35,9 38,7 39,5
Zalezy od okolicznosci 29,0 25,2 243 30,6 27,0
Nie wiem 12,4 22,1 21,4 22,6 18,8
Brak danych 1,4 - - - 0,5

Ogobtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Chi kwadrat — 11,985, df - 9, V- 0,095

Natomiast mtodziez wykazuje raczej tendencj¢ negujaca takie zachowanie. Pet-
ng akceptacj¢ alkoholizmu deklaruje 14.3% ogétu miodziezy, czgSciowo akceptuje
27,0% respondentow, 39,5% nie akceptuje takiego zachowania, a 18,8% nie ma za-
dania. Najwigksza dezaprobate dla alkoholizmu wyraza mtodziez ze wsi — 46,5%,
a wskazniki dezaprobaty mtodziezy miejskiej mieszcza si¢ w przedziale od 31,0%
do 39,3%. Bardziej rygorystyczng postawe wobec alkoholizmu przyjmuja kobiety
niz mezczyzni, poniewaz zupetnie usprawiedliwia takie zachowanie 10,3% kobiet
1 18,7% mezczyzn, ponadto 22,8% kobiet i 31,6% mezczyzn jest sktonnych warun-
kowo usprawiedliwi¢ takie zachowanie.

Wyrazna zalezno$¢ wystepuje w kontekscie sytuacji materialnej badanych (V-
0,254, p=0,000). Bezwarunkowo usprawiedliwia alkoholizm 8,1% mtodziezy b¢da-
cej w bardzo dobrej sytuacji materialnej, 13,6% w dobrej, 7,7% przecigtnej, 58,3%
raczej zlej 1 71,4% w zdecydowanie zlej. Analogiczne stanowisko posiada 17,9%
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milodziezy glgboko wierzace;j, 11,7% wierzacej,15,5% niezdecydowanej, 15,0% obo-
jetnej religijnie, 1 85,7% niewierzacej (V-0,176, p=0,000). Typ szkoty nie réznicuje
stanowisk badanych wobec alkoholizmu.

Podsumowujac opisywane powyzej kwestie moralne nalezy odnotowac, ze posta-
wy miodziezy prawostawnej sg niejednorodne 1 w wielu aspektach niespojne. Pomimo,
ze dobro 1 zto sytuuja w wymiarze prawa Bozego, a poszczegolne przykazania Dekalogu
sa dla badanych wigzace to trudno jest uzna¢ postawy moralne badanych za tradycyjne.
W swoich wypowiedziach wobec niektorych norm moralnych mtode pokolenie respon-
dentow wyraznie relatywizuje swoje postawy. Pomimo okazywania duzego szacunku
1 wagi rodzinie obszarem spotecznym, ktory jest najbardziej ,,rozchwiany moralnie”
sposrod pozostatych jest zycie matzensko-rodzinne. Mozna powiedzie¢, ze takie zacho-
wania jak: seks przedmatzenski, zycie bez $lubu koscielnego, posiadanie nieslubnych
dzieci, czy stosowanie srodkow antykoncepcyjnych dla badanej mtodziezy staja sie nor-
mami, z uwagi na to, ze takie zachowania akceptuje od 70% do 80% badanych. Na ile
o takich zachowaniach mozemy mowic, ze funkcjonuja w $wiadomosci mtodego pokole-
nia jako normy niech postuzy nam fakt, ze w pelni usprawiedliwia je ok. 60% badanych.

Z badan jednoznacznie wynika, ze osoby deklarujace si¢ jako wierzace, s3 mniej
sktonne uzna¢ wspomniane zachowania jako normatywne. Ich postawy sa bardziej
rygorystyczne i cechuje ich wysoka powsciagliwos¢ w kreowaniu nowej rzeczywisto-
$ci moralnej. W zwigzku z tym nalezy stwierdzi¢, ze wysoki poziom deklarowanego
zwigzku miedzy religia a moralno$cig wsrod badanych ma swoje przetozenie tylko na
niektore jej zachowania. Rowniez trzeba zaznaczy¢, ze akceptacja tych norm moral-
nych w wigkszosci nie jest w petni zbiezna z naukg Kosciota prawostawnego.

Ogolnie jednak nalezy stwierdzi¢, ze mlodziez prawostawna na tle zmieniaja-
cego si¢ spoteczenstwa w dalszym ciagu swoje profile moralne ksztattuje w oparciu
o religie 1 wspolnotowo-jednostkowy poglad na $wiat. Ten poglad nie oznacza ze-
rwanie z tradycja, czy religia, co ewentualnie miatoby konsekwencj¢ w odrzuceniu
aktualnie funkcjonujacych wartosci 1 norm moralnych. Musimy jednak pamigtac, ze
ideatem zycia prawostawne] osoby jest jego przebostwienie, ktore w mysl nauczania
Kosciota prawostawnego ciggle dokonuje si¢ w cztowieku - jednostce. W przysztosci
bedzie duzo zalezalo od akceptacji przez miodziez religijnego pogladu na $wiat oraz
checi budowy whasnych tozsamosci w oparciu o te ideaty. Stad wspolnotowe koncep-
cje zycia cztowieka, nie nalezy postrzega¢, jako odrzucenie tradycyjnego systemu ak-
sjologicznego 1 snu¢ negatywna wizje przysztosci. W pewien sposob wspolnotowos¢
1 roznorodno$¢ prawostawia moze w przysztosci okazac sie recepta na zachowanie
podstawowych wartosci i norm uksztattowanych w kulturze chrzescijanskiej. Istnieje
duze prawdopodobienstwo, ze wraz z rozwojem spoteczenstw bedzie rowniez ewalu-
owata moralno$¢, jednak nalezy przypuszczaé, ze nie bedzie to zmiana jednokierun-
kowa pozbawiajaca ludzkos¢ potrzeby zachowania elementarnych norm i wartosci.
Zycie spoteczne jest zbyt zlozone i wieloaspektowe, usytuowane w roznych kulturach
1 gleboko zroznicowane, aby moc precyzyjnie i jednoznacznie zarysowa¢ koncepcje
owych przemian. Nawet intensywno$¢ i ekspansywnos¢ procesow globalizacyjnych
nie bedzie w stanie zunifikowa¢ wewnetrznych mozliwosci 0sob 1 narodow.
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Na wazno$¢ zréznicowania wspotczesnych spoleczenstw zwraca uwagg pa-
triarcha Cyryl mowiac, ze nie istniejg dwa jednakowe narody, jak i nie istniejg dwie
jednakowe osoby. Wspotczesna ludzkos¢ zyje wedtug kilku wielkich modeli cywi-
lizacyjnych. Modele te maja ze soba wiele wspolnego, ale dzielg je takze roznice,
niekiedy bardzo znaczace. Odnoszg si¢ nie tylko do form zewngtrznych, ale takze do
systemOw wartosci, ktore ksztaltowaty sie przede wszystkim pod wptywem czyn-
nikow religijnych, a takze filozoficznych, spoteczno-politycznych, ekonomicznych
i kulturowych, okreslajacych specyfike takiego lub innego modelu cywilizacyjnego.
Dzisiaj dla wielu ludzi oczywisty staje si¢ fakt, ze pokojowa przysztos¢ ludzkosci
w znacznej mierze zalezy od jej zdolno$ci zharmonizowania wzajemnych wptywow
owych modeli cywilizacyjnych w warunkach globalizacji.

Mowiac o osobliwosciach cywilizacji wschodniochrzescijanskiej, ktéra po-
wstata pod wptywem prawostawia, nalezy podkresli¢ znaczenie ideatu religijnego,
zwigzanego nie tylko z zyciem osobistym, ale takze z zyciem spotecznym, z orga-
nizacja zycia rodziny, kolektywu, narodu i panstwa. Chrze$cijanski Wschod cha-
rakteryzujg rowniez inne cechy — bezwarunkowe pierwszenstwo zasady duchowe;
nad materialng, ofiarno$¢ 1 samoograniczenie w dazeniu do sukcesu ziemskiego,
przewaga interesow wspolnych nad osobistymi, wiernos¢ prawdzie i ideatom przed
pomyslnoscig zyciows, ziemskim powodzeniem (Patriarcha Cyryl 2010. s. 101-102).
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Zakonczenie

Obecnie spoteczenstwo polskie znajduje sie na etapie zmian systemowych, kto-
re dotycza roznych wymiaréw zycia spotecznego. Pomimo rozlicznych uwarunko-
wan historycznych, religia w naszym spoteczenstwie byta bardzo waznym elemen-
tem ksztattujagcym tozsamos¢ w wymiarze jednostkowym i spotecznym. Wigkszos¢
badan socjologicznych podkresla wzglednie staty, utrwalony kulturowo poziom
religijnosci naszego spoteczenstwa. Stabilno$¢ postaw wobec religii nie oznacza
jednak, ze wspotczesnie nie zachodzg procesy, ktore w najblizszym czasie moga
w tym wzgledzie wytoni¢ nowg jako$¢. Bardzo czesto mozna ustysze¢ o postepu-
jacych procesach sekularyzacyjnych zachodzacych w naszym spoteczenstwie, kto-
rych efektem nie musi by¢ catkowite zerwanie z religia, a jedynie wytworzenie si¢
nowej rzeczywistosci spoteczno-religijnej. Adekwatnym symbolem przemian w sfe-
rze religijnej 1 moralnej jest mtodziez, ktora jest swoistym probierzem kierunku,
zakresu i tendencji owych zmian. Stosunek mtodziezy do religii jest nie jedyna rze-
czywistoscia, w ktorej zachodza przemiany kulturowe. Badajac postawy mtodzie-
zy wobec religii nie mozna ich ograniczac tylko do okreslonej liczby wskaznikow
1 w formalistyczny sposob je interpretowac. Bardzo waznym elementem kazdych
badan empirycznych jest jak najszersze opisanie kontekstu spoteczno-kulturowego
badanych grup spotecznych.

Tymi problemami w sposob naukowy zajmuja si¢ naukowcy dwoch subdy-
scyplin socjologicznych - socjologii religii i socjologii moralnosci, ktorzy w spo-
sob obiektywny, bez zaangazowania si¢ emocjonalnego badajg i opisujg zjawiska
religijno-moralne charakterystyczne dla wspotczesnego spoteczenstwa polskiego.
Z uwagi na struktur¢ wyznaniowg w Polsce zdecydowana wigkszo$¢ wspomnia-
nych analiz koncentruje si¢ wokot konfesji katolickiej ZauwaZalny jest brak synergii
w dociekaniach naukowych w kontekscie mniejszosci religijnych funkcjonujacych
w naszym kraju. Stad niniejsza publikacja stara si¢ ukaza¢ ten problem opisujac
swiadomos¢ religijng 1 moralng mlodziezy prawostawnej. Przestanka do przeprowa-
dzenia badafn w $rodowisku mtodziezy prawostawnej byla nie tylko ch¢¢ ukazania
opinii i postaw badanych wobec religii, lecz takze mozliwo$¢ ubogacenia i doprecy-
zowania dotychczasowych wynikéw badan dotyczacych ogotu polskiej mtodziezy.
Konsekwencjg takich zatozen bedzie bardziej precyzyjne ukazanie kierunku prze-
mian kulturowych.

W trakcie analiz poszukiwano argumentow, ktore pomogtyby przedstawic
w sposob zobiektyzowany istote swiadomosci miodziezy prawostawnej poprzez
ukazanie jej specyfiki i uwarunkowan. Okazato si¢, ze w wielu wymiarach reli-
gijno$¢ miodziezy prawostawnej mieszkajacej w Polsce jest wewnetrznie zrozni-
cowana, niejednorodna oraz rozni si¢ od religijnosci katolikow. Podobne tendencje
mozna ukaza¢ charakteryzujac postawy badanych wobec warto$ci, norm czy wobec
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konkretnych problemow moralno etycznych. Swiadomosé badanej grupy ksztattuje
si¢ w wyniku postrzegania i funkcjonowania w konkretnej rzeczywistosci spolecz-
nej. Ta rzeczywisto$¢ ugruntowuje tozsamos¢ indywidualng i spoteczng oraz jest
waznym elementem zycia codziennego respondentow.

Z uwagi na brak systematycznych badan bardzo trudno jest sformutowa¢ jed-
noznaczne wnioski dotyczace przemian §wiadomosci badanej mtodziezy. Mozna
jedynie stwierdzi¢ opierajac si¢ na niniejszych wynikach badaf socjologicznych,
ze religijnos¢ prawostawnych ma charakter tradycyjno-instytucjonalny, a deklara-
cje mtodziezy wobec Kosciota nie sugeruja, aby w najblizszym czasie nastgpity
zasadnicze zmiany charakteru religijno$ci. Mozna réwniez zatozy¢, ze §wiadomo$¢
religijna 1 moralna prawostawnych w jakims zakresie ulega modyfikacjom, jednak
nie w takim stopniu i tempie jak w spoteczenstwach Europy Zachodniej.

Z wielka uwaga nalezy odnotowywa¢ wszelkie oznaki owych zmian, lecz
w spoteczenstwach ponowoczesnych te zmiany mogg mie¢ rézne nat¢zenie i kieru-
nek. Zakres przemian moze by¢ uwarunkowywany strukturg ideologiczno-dogma-
tyczng poszczegolnych konfesji lub silnym odniesieniem si¢ do tradycji, co w sytu-
acji globalizujgcego si¢ §wiata jest co najmniej watpliwe. Tym wazniejszym staje
si¢ postulat poszerzenia badan socjologicznych dotyczacych religijnosci na rézne
konfesje 1 wspotczesne kultury religijne. Zestawienie ustandaryzowanych wynikoéw
badan z réZnych srodowisk religijnych pozwoli w przysztosci bardziej precyzyjnie
ukaza¢ zmiany zachodzace w sferze rehgljneJ i moralnej wspotczesnych spote-
czenstw. Konfesyjne odniesienia i porownania wynikow w dotychczas przeprowa-
dzonych badaniach umozliwig nie tylko okreslenie kierunku i zakresu przemian
religijno-moralnych lecz takze pozwolg przedstawi¢ odrgbnos¢, specyfike i stan
swiadomosci religijnej i moralnej mtodziezy prawostawnej w Polsce. Swiadomo$¢
badanej mtodziezy jest uwarunkowana wieloma wymiarami, m.in. historycznym,
kulturowym, srodowiskowym czy osobowosciowym. Stad tak zostaty sformutowa-
ne hipotezy, aby mozliwie najszerzej i bardzo komplementarnie zilustrowac stosu-
nek badanych do religii 1 okreslac jej moralnosc.

W kontekscie sformutowanych powyzej uwag potwierdzita sie hipoteza o nie-
jednorodnosci i1 zroznicowaniu $wiadomosci religijnej i moralnej mtodziezy prawo-
stawnej. Szczegotowa weryfikacja tej hipotezy nastgpita w wyniku ustosunkowania
si¢ do hipotez pomocniczych i problemow szczegétowych poprzez ukazanie zwiagz-
kow korelacyjnych ze zmiennymi niezaleznymi do ktorych zaliczono: pte¢, miejsce
zamieszkania, typ szkoty, stosunek do wiary i sytuacj¢ materialng rodziny.

Z dokonanych analiz nalezy podkresli¢ duzag $wiadomos$¢ religijno-moralng
badanej mtodziezy. Powyzsze stwierdzenie jest adekwatne w kontekscie analizo-
wanych wskaznikéw np. waznosci tradycji, ciaglo$ci 1 niezmienno$ci prawostawia
oraz niecheci mtodziezy do zmian kalendarza czy jezyka liturgicznego w Koscie-
le prawostawnym. Uwzgledniajac stanowiska badanych we wspomnianych kwe-
stiach, trzeba zauwazy¢, ze postawy mtodziezy sg dojrzate, a w wielu zagadnieniach
bardziej ortodoksyjne w poréwnaniu z dorostymi czlonkami spoteczno$ci prawo-
stawnej. Ortodoksyjnos¢ postaw jest efektem instytucjonalnie uksztaltowanej re-
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ligijnoscei, ktéra dla mtodziezy na tym etapie zycia jest fundamentem tozsamosci.
Uswiadomienie swojej innosci religijnej wymaga od badanej mtodziezy glebszego
namystu i szerszej refleksji o sobie, a w tych okoliczno$ciach wykreowana jazn jest
stale konfrontowana ze Srodowiskiem rowiesnikow. Religia zajmuje naczelne miej-
sce w $wiadomosci badanej mtodziezy, poniewaz z jednej strony utatwia okreslenie
siebie, a z drugiej uzmystawia 1 ukierunkowuje wybory wigkszosci dziatan spotecz-
nych. Jest ona podstawowym elementem samoidentyfikacji mniejszosci religijnych
do ktorych w spoteczenstwie polskim zaliczaja si¢ prawostawni. Uwzgledniajac
zmienne niezalezne nalezy podkresli¢ iz $wiadomo$¢ zachowania tradycyjnych po-
staw jest najwigksza u mezezyzn, uczniow licedw, raczej wsrod osob umiarkowanie
zamoznych i1 mieszkajacych w duzych miastach. Mtodziez deklarujaca wyzszy po-
ziom wiary chetniej do okreslenia wlasnej tozsamosci uzywata argumentu cigglosci
1 niezmienno$ci prawostawia mniej akceptowata ewentualne zmiany w Kosciele pra-
wostawnym oraz tagodniej oceniata ksi¢zy prawostawnych.

Weryfikacja hipotezy zaktadajacej wyzsza $wiadomo$¢ religijng i moralng kobiet
niz mg¢zezyzn w pewien sposob zostata potwierdzona. Powyzsze zatozenie miato by¢
potwierdzone na podstawie analizy pozyskanych wynikow badan, w wyniku poddania
weryfikacji nastepujacych zagadnien m.in. poziomu religijnosci, czgstotliwosci praktyk
religijnych, czgstotliwosci modlitwy 1 rygorystycznych postaw wobec norm etycznych.
Generalnie tylko cze$¢ zagadnien potwierdzita powyzsze zatozenia. Okazalo sig, ze ko-
biety wiedze na temat swojej religii czerpia przede wszystkim od duchownych (27,2%)
1z lekeji religii (27,2%), natomiast mezczyzni wiedzg o prawostawiu opieraja na przeka-
zie rodzicow (23,0%) 1 na lekcjach religii (23,0%). Przedstawione zrodta wiedzy wpty-
waja na ocen¢ wlasnej religijnosci w taki sposob, ze wzrost religijnosci jest wiekszy u ko-
biet, niz u mgzezyzn (0 1,4%), zas mezczyzni charakteryzuja si¢ stabilnoscia religijnosci
i czg$ciej niz kobiety (o 17,2%) deklarujg jej staty poziom.

Potwierdzita si¢ zalezno$¢ w spetnianiu praktyk religijnych od struktury pici.
Globalnie kobiety czgsciej od mezezyzn praktykujg, a w analizowanych badaniach
roznica w grupie mtodziezy regularnie praktykujacej wynosi 8,5% na korzys¢ ko-
biet. Konsekwencja takiego zréznicowania jest fakt, ze o 5,3% wigcej] me¢zczyzn od
kobiet w ogole nie praktykuje. Potwierdza sie rowniez teza mowigca o czgstszym
spetnianiu modlitw przez kobiety niz m¢zczyzn. W wyniku przeprowadzenia analiz
dotyczacych modlitwy nalezy stwierdzi¢, ze nie nastapito zasadnicze zréznicowa-
nie w przypadku odmawiania poszczegolnych modlitw, zaréwno mtodziez megska
i zenska deklarowata zblizone stanowiska. Generalnie ogolny wskaznik czgsto-
tliwosci modlitw (modlitwa kilka razy dziennie) jest o 4-5% wyzszy u kobiet niz
u mezezyzn, natomiast ok. 6% wigcej mgzezyzn deklaruje zupelny brak modlitwy.
Postawy moralne kobiet i mg¢zczyzn tylko w nieznaczny sposob sg zréznicowane,
pomimo, ze ogodlnie okreslana moralno$¢ jest wazniejsza dla kobiet, to wskaznik
akceptacji przykazan zamieszczonych w Dekalogu jest identyczny. Natomiast pod-
dajac analizie stosunek respondentow wobec wybranych norm moralnych mozna
wskaza¢, ze wigkszym rygoryzmem moralnym charakteryzuja si¢ kobiety, a ogdlne
zrdznicowanie w postawach wobec analizowanych norm moralnych wynosi ok. 2%.
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Reasumujac nalezy potwierdzi¢ niewielkie zréznicowanie poziomu $wiado-
mosci religijnej 1 moralnej miodziezy meskiej i zenskiej. Uwzgledniajac wszystkie
wskazniki, kobiety charakteryzujg si¢ wigksza $wiadomoscig religijng i moralna,
czego przyktadem sg wyzsze wskazniki religijnosci 1 mniejsza aprobata dla uspra-
wiedliwienia poszczegolnych zachowan moralnych. Natomiast mezczyzni przyjmu-
ja postawy bardziej tradycyjne wobec zmian w funkcjonowaniu Kosciota prawo-
stawnego w Polsce. Aprobujac zachowania tradycyjne, mgzczyzni czgsciej od kobiet
wskazuja na cigglos¢ i niezmienno$¢ prawostawia, jako elementu samoidentyfika-
cyjnego czy kreujacego whasng tozsamos¢. Sg niechetni wobec zmiany jezyka litur-
gicznego, czy zmiany kalendarza. Deklarowana ortodoksyjno$¢ mezczyzn w kon-
tekscie religijnosci 1 postaw moralnych wykazuje niespdjnos¢, ktora jest jednym
z podstawowych wskaznikow $wiadomosci religijnej i moralnej badanych.

Analizujac zebrane dane w perspektywie miejsca zamieszkania respondentéw i lo-
kalizacji szkoty w konkretnym miescie, rowniez nie wykazujg wyrazistego zroéznicowa-
nia. Okazalo si¢, ze mtodziez ze wsi ma poczucie iz Ko$cidt prawostawny w petniejszym
zakresie zaspokaja ich potrzeby religijne niz mtodziez mieszkajaca w miastach. W tym
kontekscie postawy moralnie mlodziezy mieszkajacej w duzych miastach sg bardziej rela-
tywne, a ich moralnos¢ jest bardziej uwarunkowana spotecznie lub indywidualistycznie.

Potwierdzito si¢ zatozenie, ze moralnos¢ czesciej jest uwarunkowana spotecznie u
milodziezy mieszkajacej w duzych miastach (42,8%) niz matych miastach (20,7%) czy
wsiach (26,7%). Najwieksza akceptacja spolecznych okreslen dobra i zta wyrdznita sie
miodziez z Biategostoku — 38,8%, a najmniejsza z Siemiatycz 19,3%. Religia dla 48,1%
ogotu badanych jest bardzo waznym elementem zycia. Takie stanowisko najczgsciej
wybrata miodziez z duzych miast niz mtodziez mieszkajaca w matych miastach czy
wsiach. Mlodziez z Bialegostoku w 53,2% uznata religi¢ za bardzo wazny element ich
Zycia, natomiast takie samo stanowisko prezentuje tylko 40,7% mlodziezy z Siemiatycz.
Mtodziez mieszkajaca w duzych miastach zdecydowanie bardziej akceptuje zasady za-
mieszczone w Dekalogu niz mlodziez z matych i srednich miast.

Nie potwierdzito si¢ zatozenie méwiace o wyzszej akceptacji Kosciota instytu-
cjonalnego przez mtodziez wiejska, niz miejskg. W kontekscie zaufania do Kosciota,
czy spetnianiu potrzeb religijnych mtodziez z duzych miast — Biategostoku, czescie;
deklaruje swoje zadowolenie i przywigzanie, od mtodziezy wiejskiej lub mieszajace;
w matych miastach - Hajnowka. Rowniez czgscie] mtodziez miejska akceptuje tra-
dycyjny model funkcjonowania parafii i Kosciota prawostawnego.

Tradycyjny obraz Kosciota jest najblizszy mlodziezy uczacej si¢ w zasadni-
czych szkotach zawodowych. Zapewne uwarunkowane jest to faktem, ze religia jest
bardzo wazng wartoscig dla 75% mtodziezy uczacej si¢ w zasadniczych szkotach
zawodowych 1 tylko dla ok. 47% pozostatej mtodziezy. Catkowita ufno$¢ wobec
instytucji Kosciota oraz petny zwigzek z parafig deklaruje, co drugi badany uczen
zasadnicze] szkoty zawodowej. Charakterystyczne jest to, ze pomimo wysokiego
zwigzku z parafia, respondenci z zasadniczych szko6t zawodowych w niewielkim
procencie realnie angazujg si¢ w przedsiewziecia parafialne oraz charakteryzuja sig
stosunkowo niewielkg wiedzg religijna.
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Roéwniez moralno$¢ dla uczniow z tego typu szkot jest bardzo waznym aspek-
tem w ich zyciu. Doktadnie 75% mtodziezy uczacej si¢ w zasadniczych szkotach
zawodowych uznaje moralno$¢ za bardzo wazng wartos¢ w swoim zyciu. Podobne
zdanie ma 59,6% mtodziezy z liceow 1 47,2% z technikow. Zdecydowanie najwiek-
szy odsetek respondentow uczacych sie¢ w zasadniczych szkotach zawodowych ak-
ceptuje teze o religijnym rodowodzie dobra i zta. Natomiast przecigtny wskaznik
pelnej aprobaty Dekalogu mtodziezy z licedw ogolnoksztatcacych ksztaltowat si¢ na
poziomie 71,4%%, uczniéw zasadniczych szkot zawodowych — 50,0% i1 technikéw
—42,6%. Charakterystyczne jest to, ze mtodziez z zasadniczych szkot zawodowych
bardziej od pozostatej mtodziezy akceptowala przykazania tzw. religijne — nakaz
swietowania (IV- wigcej 0 34,1% od ogotu) czy nie branie imienia Pana Boga nada-
remno (I1I - wigcej 0 4,4% od ogétu). Rowniez postawy ucznidw zasadniczych szkot
zawodowych w kontekscie przestrzegania norm moralnych sa bardziej rygorystycz-
ne od ucznidéw z innych typow szkot.

W kontekscie kolejnej hipotezy szczegotowej nalezy potwierdzi¢ unifikacjg po-
staw religijnych 1 moralnych mtodziezy uczacej si¢ w analizowanych typach szkot.
Generalnie mtodziez z zasadniczych szko6t zawodowych w niektorych obszarach
rzeczywistosci spotecznej charakteryzuje si¢ bardziej jednolitymi postawami reli-
gijnymi i moralnymi. Trzeba jednocze$nie podkreslic, ze te roznice sg nieznaczne.
Z uwagi na rosnacy prestiz szkot zawodowych, maleje zroznicowanie w kontekscie
postaw wobec religii i moralnosci mtodziezy uczacej sie¢ w roznych typach szkot.

Potwierdzito si¢ zalozenie, ze im wigkszy poziom deklarowanej wiary, to po-
stawy respondentow sa bardziej ukierunkowane w strong tradycyjnej religijnoéci
kreowanej przez Kosciot. Tym samym ich postawy moralne charakteryzuja si¢
wyzszym rygoryzmem moralnym i znacznie wigkszg aktywnoscig i czgstszym za-
angazowaniem si¢ we wszelkiego rodzaju inicjatywy parafialne. Ta zalezno$¢ jest
najbardziej charakterystyczna w zakresie budowania tozsamo$ci mtodziezy prawo-
stawnej oraz przestrzegania tradycji. W tym kontekscie nalezy stwierdzi¢, ze wsrdd
milodziezy gleboko wierzacej 1 wierzacej istnieje wigksze przyzwolenie na zachowa-
nie tradycji, jako podstawowego czynnika ksztattujacego odrebnosc i specyficznose
mlodziezy prawostawnej. Powyzej zaprezentowane zaleznosci wykazuja zwigzek
korelacyjny.

W zwiazku z tym nie dziwi fakt, ze mlodziez deklarujaca si¢ jako gleboko
wierzaca uznala religi¢ za sprawe bardzo wazng — 82,1%. Natomiast najmniejszy
odsetek badanych uznajacych religi¢ za warto$¢ charakteryzuje mtodziez obojetna
religijnie — 25,0%. Rowniez mlodziez wierzaca czeséciej od pozostatej praktykuje
i modli si¢, ma wigksze zaufanie do Kosciota i ksi¢zy, oraz charakteryzuje si¢ wiek-
sza wiedzg religijng. Waznym aspektem postaw wierzacej mtodziezy jest oparcie
swojej religijnosci na tradycji ksztattowanej przez Kosciot instytucjonalny oraz wy-
sokiej aktywnosci parafialne;.

Potwierdzeniem spdjnosci postaw religijnych wierzacej mtodziezy jest ich stosunek
do moralnosci. Moralnos¢ jest bardzo wazng wartoscig w zyciu gleboko wierzacych —
64,1% 1 wierzacych — 56,7% 1 tylko 28,6% wsrod niewierzacych. Na podstawie ostat-
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niego zestawienia mozna podkresli¢ zwigzek korelacyjny miedzy wiarg a moralnoscia.
Istotne rowniez jest to, ze 64,3% miodziezy glgboko wierzacej w pelni akceptuje przyka-
zania Dekalogu. Natomiast podobne postawy deklaruje — 57,5%, wierzacych, 56,6% nie-
zdecydowanych, 33,0% obojetnych religijnie 1 — 21,1% niewierzacych. Ze szczegbtowe]
analizy wynika, ze respondenci gleboko wierzacy 1 wierzacy bardziej od pozostatych
akceptuja pierwsze cztery przykazania, ktore dotycza spraw teologiczno-religijnych, na-
tomiast w przypadku pozostatych przykazan rdznice juz nie sg zasadnicze.

Badania w wielu analizowanych obszarach potwierdzity, ze sytuacja material-
na mtodziezy prawostawnej ma wptyw na réznicowanie ich $wiadomosci. Zatozono,
ze mlodziez lepiej usytuowana materialnie w mniejszym zakresie deklaruje przy-
wigzanie do tradycyjnego Ko$ciota oraz uwaza si¢ za mniej religijnych. Z badan
wynika cos odwrotnego bowiem okazato si¢, ze mtodziez bedaca w trudne;j sytuacji
materlalnej w mnlejszym stopmu deklaruje zaufanie do Kosciola oraz na nizszym
poziomie deklaruJe SWOJq wiarg i zaangazowanie 516; w 1nlcjatywy parafialne. Ponad-
to praktykuje mniej regularnie i charakteryzuje si¢ mniejszg wiedza religijna.

Dos$¢ charakterystycznym profilem postaw wobec norm moralnych charaktery-
zuje si¢ badana miodziez w kontekscie statusu materialnego. Tez¢ o indywidualistycz-
nym rodowodzie dobra i1 zta chetniej akceptuja respondenci bedacy w dos¢ dobrej
sytuacji materialnej (82,1%) 1 w przecigtnej (76,8%) niz zdecydowanie ztej (28,6%).
Moralno$¢ jako bardzo wazng warto$¢ uznaje mtodziez deklarujaca przecigtng sytu-
acj¢ materialng — 67,6% 1 bardzo dobra - 50% 1 dos¢ dobra — 50,5%, a religi¢ jako war-
to$¢ w stopniu najwyzszym uznaje mtodziez bgdaca w najgorszej sytuacji materialnej
—85,7% 1raczej zlej sytuacji — 54,2% i tylko 44,4% w przecietnej. Uogélniajac nalezy
wskazag, ze najwiekszym relatywizmem charakteryzuje si¢ mtodziez o niskiej zasob-
nosci materialnej, natomiast najwyzszym rygoryzmem mlodziez srednio usytuowana.

Podsumowujac postawy miodziezy prawostawnej wobec religii i moralno$ci
nalezy podkresli¢, ze wspotczesna prawostawna mtodziez nie stoi w opozycji do re-
ligii, chee odkrywac sakralne przestrzenie duchowego zycia oraz ksztattowac swoja
tozsamosc, oplerajqc si¢ na c1a}g10501 wiary swoich przodkow. Prawdopodobme pra-
gnie to czyni¢ czgSciowo inaczej, dostosowujac tradyCJf; do terazniejszosci. Postawy
moralne mlodziezy prawostawnej s3 niejednorodne i w wielu aspektach niespdjne.
Pomimo, ze dobro i zto sytuuja w wymiarze prawa Bozego, a poszczegolne przyka-
zania Dekalogu sg dla badanych wigzace to trudno jest uzna¢ postawy moralne ba-
danych za tradycyjne. W swoich wypowiedziach wobec niektorych norm moralnych
respondenci wyraznie relatywizuja swoje postawy. Pomimo okazywania duzego
szacunku i wagi rodzinie, obszarem spotecznym, ktory jest najbardziej ,,rozchwiany
moralnie” jest przestrzen zycia matzensko-rodzinnego. Mozna powiedzie¢, ze takie
zachowania jak: seks przedmalzenski, zycie bez $lubu koscielnego, posiadanie nie-
Slubnych dzieci, czy stosowanie srodkow antykoncepcyjnych dla badanej mtodziezy
staja sie¢ normami, a takie zachowania akceptuje od 70% do 80% badanych. Na ile
o takich zachowaniach mozemy mowi¢, ze funkcjonujg w §wiadomosci mtodego
pokolenia jako normy niech postuzy nam fakt, ze w petni je usprawiedliwia ok. 60%
badanych.
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Z badan wynika, ze osoby deklarujace si¢ jako wierzace, sa mniej sktonne
uzna¢ zachowania z zakresu zycia matzensko-rodzinnego jako normatywne. Ich po-
stawy sg bardziej rygorystyczne i cechuje je wysoka powsciagliwos¢ w kreowaniu
nowej rzeczywisto$ci moralnej. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze wysoki poziom de-
klarowanego zwigzku miedzy religia a moralnoscig wsrdd ogdtu badanych ma swoje
przetozenie tylko na niektore zachowania. Jednak na tle zmieniajacego si¢ spote-
czenstwa mtodziez prawostawna w dalszym ciggu swoje profile moralne ksztattuje
w oparciu o religie i wspdlnotowo-jednostkowy poglad na $wiat.

Natomiast postawy religijne badanych wykazuja duza stabilno$¢ w zakresie po-
szczegllnych wymiaréw religijnosci. Mlodziez prawostawna opiera swoj stosunek
do religii na bliskosci z Kosciotem instytucjonalnym, ktory inspiruje mtodziez do
zachowania swojej innosci 1 umozliwia mtodym ksztaltowanie swojej tozsamosci.
Na podstawie dostgpnych wynikow badan nalezy podkresli¢, ze mtodziez prawo-
stawna jest przywigzana do tradycji, ktéra w my$l zalozen dogmatycznych Kosciota
prawostawnego jest oprocz Biblii podstawowym zrodlem wiary, w zwigzku z tym
mozna przyjac, iz zakres zachowania tradycji religijnej jest tozsamy z poziomem
swiadomosci religijnej. W tym aspekcie badana mtodziez w wielu kwestiach przyje-
ta postawy tradycyjne, co w kontekscie uprzednio wykazanej zalezno$ci odpowiada
wysokiemu poziomowi $wiadomosci religijne;.

Na podstawie prezentowanych wynikow badan oraz wobec nielicznych opra-
cowan naukowych jest niezmiernie trudno jednoznacznie skonkretyzowa¢ scena-
riusz przemian religijnosci mtodziezy prawostawnej. Te trudnosci wynikaja przede
wszystkim ze specyfiki doktrynalnej prawostawia oraz odmiennych warunkow
funkcjonowania Kosciota prawostawnego w Polsce. Mlodziez prawostawna w moim
odczuciu jest najbardziej zwigzana z pielggnacja wiary przodkow i zachowaniu tra-
dycji, jednak w tym przypadku nie nalezy takiego stanowiska utozsamia¢ z fun-
damentalizmem religijnym, bowiem jest to odwieczne zatozenie doktrynalne Ko-
sciota prawostawnego. W zwiazku z tym nie jest to powrot do tego, co bylo kiedys,
lecz kontynuacja zachowan tradycyjnych 1 dostosowywanie ich do wspotczesnosci.
W wyniku tego procesu, co prawda nastepuje zroznicowanie postaw religijnych
i moralnych mlodziezy prawostawnej, jednak w niewielkim zakresie.

W kontekscie otwarto$ci wspotczesnego $wiata oraz procesow globalizacyjno-
-modernistycznych, powyzsze opracowanie stanowi okreslong warto$¢ potrzebna
do poznania specyfiki postaw religijnych i moralnych mtodziezy prawostawne;.
Z cala pewnoscig zebrany materiat badawczy jeszcze nie wystarcza na formutowa-
nie jednoznacznych tez w kontekscie przemian religijnych i moralnych w tej kate-
gorii wiekowej, ale moze by¢ wykorzystany do bardziej precyzyjnego okreslenia
miejsca religii we wspolczesnym spoteczenistwie polskim.
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Swiadomos¢ religijna i moralna mlodziezy prawostawnej
— ankieta anonimowa

Bardzo prosze¢ o wypetnienie ponizszej ankiety zgodnie z Panstwa przekonaniami. Wybra-
ne odpowiedzi nalezy podkresli¢, a w przypadku pytan otwartych nalezy osobisci ustosunko-
wac si¢ poprzez wyrazenie wlasnej opinii. Dane zawarte w ankiecie bgdg przeznaczone tylko do
celow naukowych, a Panstwa wypowiedziom zapewniam catkowitg anonimowos¢. Dziekuje za
wziecie udzialu w badaniach i wypetnienie ankiety.

1. Skad Pan/i czerpie wiedz¢ na temat swojej religii?
1. Od rodzicow
2. Z samodzielnej lektury
3. Od duchownych
4. Ze srodkoéw masowego przekazu
5. Z lekeji religii
6. Odpowiem inaczej (jak?)

2. Co wedlug Pan/i najpelniej okresla istote prawoslawia?(mozesz wybra¢ maksymalnie
dwie odpowiedzi)
1. Bogactwo form religijnych
2. Przestrzeganie zasad Kosciota pierwotnego
3. Ciaglos¢ i niezmienno$¢ tradycji
4. Poczucie wspolnoty
5. Organizacja Cerkwi
6. Jezyk
7. Odpowiem inaczej (jak?)

3. Czy wedlug Pana/i tradycja w prawostawiu jest:
1. Bardzo wazna
2. Wazna
3. Ani wazna ani nie wazna
4. Mato wazna
5. W ogole nie wazna

4. Ktére z okreslen najbardziej charakteryzuje Kosciol prawostawny? (mozna wybra¢é
maksymalnie dwie odpowiedzi)
1. Przestarzaty
2. Niedostosowany do realiow dnia dzisiejszego
3. Odpowiedni do czasow chaosu i ciggtych zmian
4. Kultywujacy depozyt wiary Kosciota pierwotnego
5. Taki sam jak inne Ko$cioty chrzescijanskie
6. Odpowiem inaczej (jak?)
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5. Czy chcialby Pan/i aby nabozenstwa w K. prawostawnym odprawiane byly w j. polskim?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢

6. Czy chcialby Pan/i aby K. prawoslawny w Polsce opieral si¢ na tzw. ,,nowym stylu”?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢

7. Czy uczestniczysz w lekcjach religii?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢

8. Gdzie chcialby Pan/i aby odbywaly si¢ lekcje religii:
1. W szkole
2. W salach katechetycznych przy parafii
3. Odpowiem inaczej (jak?)

9. Czy jest Pan/i dumny z tego, Ze jest osobg prawostawng?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢

10. Gdyby tak si¢ stalo, ze Pan/i wstapi w zwiazek malzenski z osoba innego wyznania,
czy wowczas bedzie si¢ Pan/i staral/a wychowaé swoje dzieci w tradycji prawostawnej?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢
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11. Czy K. prawoslawny w pelni zaspokaja Pana/i potrzeby religijne?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢

12. Dlaczego tak uwazasz?

13. Kim Pan/i przede wszystkim jest?
1. Chrzescijaninem
2. Prawoslawnym chrzescijaninem
. Prawoslawnym
. Czlowiekiem

. Europejczykiem
. Odpowiem inaczej (jak?)

14. Wybierz nazwe, ktora najczesciej sa okreslane osoby prawoslawne przez innowiercéw
w Polsce?
1. Prawostawni

2. Tutejsi

3. Ruscy

4. Ukraincy

5. Polacy

6. Polacy prawostawni

7. Obywatele polscy

8. Odpowiem inaczej (jak?)

15. Co w Pana/i zyciu religijnym jest najwazniejsze?
Przestrzeganie zasad doktrynalnych Kos$ciota/Cerkwi
. Osobista relacja z Bogiem

Regularne praktyki religijne

Przestrzeganie zasad moralnych

Wierno$¢ swojemu wyznaniu

Odpowiem inaczej (jak?)

I SIS
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16. Dokoncz zdanie: Niezmienno$¢ i ciaglos¢ prawostawia (wstaw X w odpowiedniej kratce)

Lp Tak | Raczej tak | Raczej nie | Nie | Trudno powiedzie¢
...dostarcza mi wzorow

| postepowania w zyciu .
(np. poprzez nasladowanie
$wietych)

) ...wprowadza u Ciebie har-
monie¢ i spokdj o przysztosé

3 ...pozwala okresli¢ siebie
(kim jestes?)

4 ...upewnia Cig, ze jestes
w100% chrzescijaninem

17. W jaki sposob okreslitby Pan/i swéj stosunek do praktyk religijnych:
1. Praktykujaca/y regularnie
2. Praktykujaca/y nieregularnie
3. Praktykujaca/y rzadko, jedynie w tradycyjne $wigta
4. Zachowuje jedynie praktyki zasadnicze ze wzglgdu na obyczaj i zewngtrzng presje
5. W ogole nie praktykuje

18. Jesli jest Pan/i osoba wierzaca, prosze okreslié, co stanowi gléwna podstawe Pana/i wia-
ry. Wybierz najwazniejsza.

1. Wewnetrzne przekonanie i wlasne przemyslenia

2. Wptyw Kosciota, ksiezy i nauk koscielnych

3. Rodzinna tradycja i wychowanie religijne

4. Osobiste przezycia i doSwiadczenie zyciowe

5. Niemozno$¢ wyjasnienia i pochodzenia $wiata 1 cztowieka przez nauke

19. Jak ocenia Pan/i rozwdj wlasnej religijnosci?
1. Tendencja wzrostowa
2. Staty poziom
3. Tendencja malejaca
99. Trudno powiedzie¢

20. Czy Pan/i moze okresli¢, jaki wplyw ma wiara na Pana/i zycie codzienne?
1. Czujg, ze religia kieruje catym moim zyciem.
2. Ma wptyw na wiele moich zachowan i decyzji zyciowych.
3. Ma wptyw jedynie na niektore moje zachowania.
4. W zasadzie zycie religijne i zycie codzienne regulowane s3 odmiennymi prawami.
5. Nie widzg, zeby wiara mogta w jakikolwick sposob stanowi¢ dla mnie pomoc.
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21. Na temat wzajemnego stosunku miedzy religia a moralno$cia mozna spotkac wiele roz-
nych pogladéw. Ktory z przytoczonych jest Pana (i) najblizszy?
1. Tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne nakazy moralne.
2. Dla mnie religia uzasadnia moje reguty moralne, ale sadzg¢, ze mozna je sobie uzasadni¢

i bez niej.

3. Nie czuje potrzeby uzasadnienia moralnosci przez religig, wystarczy mi wlasne sumienie.
4. Nie interesuj¢ si¢ ta sprawa.

22. Czy Pan/i usprawiedliwilby/aby nastepujace zachowanie (wstaw X w odpowiedniej kratce)

Zachowanie

Tak
usprawiedliwitbym

Nie
usprawiedliwitbym

Zalezy
od okolicznos$ci

Nie
wiem

Zdrada malzenska

Aborcja

Rozwod

Homoseksualizm

Samobojstwo

Kara $mierci

Zabojstwo

Posiadanie nieSlub-
nych dzieci

Zycie wspolne bez
$lubu koscielnego

Prostytucja

Alkoholizm

Stosowanie srodkow
antykoncepcyjnych

Seks przedmatzenski

23. Przedstawiam Panu/i dwa twierdzenia, ktore ludzie czasami wypowiadaja na temat do-
bra i zla. Ktore jest blizsze Panu/i?
1. Istniejg catkowicie jasne kryteria okreslajace, co jest dobre, a co zte. Maja one zastosowa-

nie do kazdego, niezaleznie od okolicznosci.

2. Nie ma jasnych i absolutnych kryteriow okreslajacych, co jest dobre, a co zte. Dobro i zto
zalezy w znacznej mierze od okolicznosci.

3. Ani jedno ani drugie.

4. Nie wiem.
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24 Prosze powiedzieé¢, w jakim stopniu uwazasz nastepujace sprawy za wazne w Twoim Zy-
ciu. (wstaw X w odpowiedniej kratce)

o
=

Kategorie

Bardzo
wazne

Raczej | Niezbyt
wazne wazne

W ogole
niewazne

Trudno
powiedzie¢

Praca

Rodzina

Przyjaciele i znajomi

Czas wolny

Polityka

Religia

Zdrowie

Moralnos¢

O || Q| N[N B[ | —

Dobra materialne

25. Prosze ustosunkowac sie do nastepujacych twierdzen. (wstaw X w odpowiedniej kratce)

jest dobro i zto,
powinno decy-
dowac spote-
czenstwo

Zdecydo- Ani sig Nie Zdecydo-
. . . Zgadzam | zgadzam wanie nie | Trudno
Twierdzenie wanie X C | zgadzam S
. sig ani si¢ nie . zgadzam | powiedzie¢
zgadzam si¢ si¢ .
zgadzam sig

O tym czym
jest dobro i zto,
powinny decydo-
wac prawa Boze
O tym, czym

To, czym jest
dobro i zto,
powinno by¢
wewnetrzng
sprawg kazdego
cztowicka
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26. Jak bardzo przykazania Dekalogu sa dla Pana/i wiazace? (wstaw X w odpowiedniej

kratce)
. Zdecydo Raczej | Raczej nie Zdecydo Trudno
Przykazania dekalogu wanie P - wanie nie Co
L wigzace | wiazace I powiedzie¢
wigzace wigzace

I (Ja jestem Panem Bogiem
Twoim. Nie bedziesz miat
innych bogdéw oprocz mnie)

IT (Nie czyn sam sobie bozka
ani zadnego podobienstwa
rzeczy tych, ktore sa na nie-
bie w gorze, ktore sa na zie-
mi nisko i ktore sa3 w wodach
pod ziemig; nie bedziesz im
si¢ ktaniat ani im stuzyt)

IIT (Nie bierz imienia Pana
Boga twego nadaremno)

IV (Pamietaj o dniu sabatu,
aby go swieciC; przez szes¢ dni
pracuj i wykonasz calg pracg
twoja, lecz dzien siodmy, sabat,
Panu Bogu twemu poswigc)

V (Czcij ojca twego i matke
twojg, aby ci si¢ dobrze dzia-
fo, 1 aby$ dhugo zyt na ziemi)

VI (Nie zabijaj)

VII (Nie cudzotz)

VIII (Nie kradnij)

IX (Nie mow fatszywego
$wiadectwa przeciwko bliz-
niemu swemu)

X (Nie pozadaj zony blizniego
swego, nie pozadaj domu bliz-
niego swego ani pola jego, ani
shugi jego, ani stuzebnicy jego,
ani wotu jego, ani osta jego,
ani zadnej rzeczy, ktora nalezy
do blizniego twego)

27. Jak okreSlilby Pan/i stosunek do religii swoich rodzicow?
Czy Pana/i ojciec(opiekun) jest(byl)? Czy Pana/i matka(opiekunka) jest(byla)?
1. Gleboko wierzacy 1. Glgboko wierzaca

2. Wierzacy 2. Wierzaca

3. Niezdecydowany 3. Niezdecydowana

4. Obojetny 4. Obojetna

5. Niewierzacy 5. Niewierzaca
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28. Czy czuje si¢ Pan/i czlonkiem lokalnej parafii?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Ani tak, ani nie
4. Raczej nie
5. Nie
99. Trudno powiedzie¢

29. Czy praktykuje Pan/i w lokalnej parafii?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢

30. Czy Pan/i spolecznie pracuje na rzecz parafii i parafian?
1. Bardzo czesto
2. Czesto
3. Czasami
4. Rzadko
5. Nigdy

31.Czy ktos$ taki jak Pan/i ma wplyw na sprawy w swojej parafii?
1. Tak
2. Raczej tak
3. Raczej nie
4. Nie
99. Trudno powiedzie¢

32. Ocen autorytet ksiezy prawostawnych w Polsce?
1. Bardzo duzy
2. Duzy
3. Przecietny
4. Bardzo maty
5. Maty
6. Zaden
7. Nie wiem
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33. Czy kiedykolwiek uczestniczyl Pan/i w przedsiewzigciach organizowanych przez para-
fie? (wstaw X w odpowiedniej kratce)

Lp | Wyszczegoélnienie Tak Nie pol\;};(iir;(i)eé
1 | Pielgrzymkach

2 | Pomocy dla najubozszych

3 | Redagowaniu gazetki parafialnej, strony internetowe;

4 | Wyjazdach wakacyjnych

5 | Imprezach kulturalnych, koncertach, wystawach

6 | Imprezach sportowo-turystycznych

7 | Chorze

8 | Dziatalnosci Bractwa

9 | Innych przedsigwzigciach

34. Wskaz najczestsze wady ksiezy prawostawnych

Al

35. Wskaz najwazniejsze zalety ksiezy prawostawnych

Al

36. Czy i jak czesto odmawiasz wskazane ponizej modlitwy: (wstaw X w odpowiedniej krat-
ce)

Kilka razy Raz Raz Raz

Lp| Wyszczegblnienie S o . o
p Y & dziennie | dziennie | w tygodniu | w miesigcu

Nigdy

1 |Ojcze nasz.....

) Wieruju (Wierze
w Boga)...

Modlitwa Jezusowa
(Panie J. Chry-

3 | ste Synu Bozy,
zmityj si¢ nade mna
grzesznym)

4 | Caru nicbiesnyj.....

5 Modlg si¢ wtasnymi
stowami
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37. Okresl poziom zaufania do swojego Kosciola
1. Catkowite zaufanie
2. Duze zaufanie
3. Umiarkowane zaufanie
4. Bardzo mate zaufanie
5. W ogéle nie ma zaufania

99. Trudno powiedzie¢

38. Wymien nazwy os6b Tréjcy Swietej

39. Sposrod wymienionych liczb: 5, 7, 9, 12, 4 wskaz wlasciwa liczbe sakramentow Swietych

40. Sposrod wymienionych liczb: 5, 7, 9, 12, 4 wskaz wlasciwg liczbe Ewangelistow

a nastepnie wymien ich imiona

41. Czy wierzysz w nastepujace prawdy religijne: (wstaw X w odpowiedniej kratce)

Lp | Wyszczegolnienie Tak Raczej An% ta.k’ Ra(_:zej Nie Trgdn(? .
tak ani nie nie powiedzie¢
Zmartwychwstanie
1. | ludzi na Sadzie Osta-
tecznym
2 | Niebo
3 | Pieklo
4 | Grzech pierworodny
5 Ponowne przyjscie
Chrystusa
6 | Diabta
Ikong, ktora przed-
7 | stawia petng istote
wizerunku
8 | Cudowng moc ikon
9 W Boga istniejacego
w Trojcy
W béstwo i czto-
10 | wieczenstwo Jezusa
Chrystusa

240




Ankieta

42. Wyksztalcenie:
Ojca - 1. Wyzsze 2. Srednie 3. Zasadnicze zawodowe 4. Podstawowe 5. Niepetne podstawowe
Matki — 1. Wyzsze 2. Srednie 3. Zasadnicze zawodowe 4. Podstawowe 5. Niepetne podstawowe

43. Gdyby Pan/i mial/a okresli¢ swoj stosunek do wiary, ktére z ponizszych twierdzen naj-
bardziej odpowiadaloby prawdzie:

1. Glgboko wierzaca/y

2. Wierzacaly

3. Niezdecydowanaly, ale przywiazana/y do tradycji religijnej

4. Obojetnaly

5. Niewierzaca/y

44. Ple¢
1. Kobieta
2. Mezczyzna

45. Typ szkoly:
1. Liceum ogolnoksztatcace
2. Technikum
3. Zasadnicza szkota zawodowa

46. Miejsce stalego zamieszkania
1. Miasto ponad 100 tys. mieszkancow
2. Miasto od 20 tys. do 100 tys. mieszkancow
3. Miasto do 20 tys. mieszkancow
4. Wie$

47. Jak oceniasz najogélniej sytuacje materialng swojej rodziny?
1. Bardzo dobra
2. Dos¢ dobra
3. Przecigtna
4. Raczej zta
5. Zdecydowanie zta

48. Prosze¢ wyrazi¢ swoja opini¢ o ankiecie i poruszonej w niej tematyce badan
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